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Bernhard Bruns

( Kunstwerke von M. Schongauer, J. Schnorr von Carolsfeld und
M. Schmalzl als Vorlagen fiir die Ausmalung der katholischen
Pfarrkirche in Harsum'

Die katholische Pfarrkirche von Harsum wurde nach dem verheerenden,
durch Blitzschlag verursachten Brand, der am Morgen vor dem Patro-
natsfest der hl. Cicilia am 21. November 1883 den Vorgingerbau vollig
zerstort hatte, an derselben Stelle wie dieser errichtet und konnte schon
am 24. Oktober 1886 eingeweiht werden. Sie wurde von dem Architek-
ten Christoph Hehl auf Wunsch des Kirchenvorstands im neuromani-
schen Stil entworfen. Zehn Jahre spater wurde der Innenraum der Kirche
durch den Mainzer Kirchenmaler Valentin Volk, den der damalige Pfar-
rer von Harsum Franz Mellin durch Vermittlung des Bernward-Instituts
in Mainz engagieren konnte, in der Zeit von 1896—98 vollstindig aus-

gemalt.

Uber Leben und Werk des Kirchenmalers Valentin Volk ist nicht viel be-
kannt. Er wurde am 2. August 1846 in Kostheim geboren und starb am
12. Dezember 1909 in Mainz. Er war verheiratet und hatte elf Kinder. In
einem Nachruf des »Mainzer Journal« vom 13.12.1909 heifit es von
ihm: »Unter mancherlei Entbehrungen ward es ihm dennoch méglich,
seine Malstudien auf der Miinchener Akademie zu vollenden und sich
jenen Grad technischen Kénnens anzueignen, der ihn befihigte, im Laufe
der Zeit einer grofen Reihe von Gotteshdusern in Hessen, PreufSen, Ba-
den und Bayern bildlichen Schmuck und dekorative Gewandung zu ge-



ben.« In einem Bericht iiber die Ausstellung fiir christliche Kunst, die an-
lisslich der 43. Generalversammlung der Katholiken Deutschlands Ende
August 1896 in Dortmund stattfand, ist iiber ihn zu lesen: »Unter den
Kirchendekorationen diirfte Volk wohl die besten geliefert haben«.” Im
Bistum Hildesheim wurde er nach Beendigung seiner Arbeiten in Harsum
auch mit der Ausmalung der Pfarrkirchen in Borsum (1899) und Dinklar
(1901) beauftragt. In seinem Mainzer Atelier hat er mehrere Kunstmaler
beschiiftigt, deren Namen nicht iiberliefert sind. Die Harsumer Gemalde
sind alle mit Volks Namen signiert.

Wie die Architektur verdankt sich auch die Malerei der damaligen Stil-
richtung des Historismus, der sich ganz bewusst die grofSen Stile fritherer
kunsthistorischer Epochen zum Vorbild nahm. Fiir den Historismus cha-
rakteristisch ist ein zeitgleicher Stilpluralismus. In der Kirchenarchitektur
verwendete man vor allem den gotischen, aber auch den romanischen
Baustil. In der Kirchenmalerei war der gotische Stil vorherrschend, der in
der Tradition der Nazarener auch in der Harsumer Kirche zur Anwen-
dung kam.

Nach dem Vorbild der spatmittelalterlichen Lukasgilden wurde 1808 an
der Kunstakademie in Wien von Studenten der bildenden Kiinste der
Lukasbund gegriindet, deren Mitglieder in Opposition zur herrschenden
Kunstauffassung des Klassizismus ein christlich motiviertes nationales
Erneuerungsideal fiir Kunst und Gesellschaft anstrebten. Thre Vorbilder
suchten sie bei deutschen und italienischen Kiinstlern des Spatmittelalters
(besonders Diirer und Raffael). Wie diese wollten sie sich vorrangig der
religiosen Kunst widmen. Thr Kunstideal hief Wahrheit. Es ging ihnen
um Einfachheit, Reinheit, Echtheit, Innerlichkeit. Nach ihrem Ausschluss
aus der Akademie verlieRen die Lukasbriider 1810 Wien und gingen nach
Rom, wo sie sich im leer stehenden Franziskanerkloster Sant® Isidoro
niederlieRen und dort in einer ordensihnlichen Kiinstlergemeinschaft zu-
sammenlebten. In Rom wurden sie wegen ihres langen, in der Mitte ge-
scheitelten Haars und ihrer frommen Lebensweise spottisch Nazarener
genannt.

Viele Kirchenbauten wurden in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts
mit Werken von Nazarenern der zweiten und dritten Generation aus-
gemalt, wodurch diese Kunstrichtung in weiten Kreisen der Bevolkerung
bekannt wurde. Durch Massenproduktionen von Heiligen- und An-
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dachtsbildern kam es zu einer sentimentalen Verflachung, was zur Folge
hatte, dass der Nazarenerstil in Misskredit geriet und mit religiésem
Kitsch gleichgesetzt wurde. Erst in der zweiten Hilfte des 20. Jahrhun-
derts kam es zu einer Neubewertung dieser Kunstrichtung.

Der architektonischen Wand- und Deckengliederung entsprechend be-
steht die Malerei im Hauptschiff der Harsumer Kirche nur aus Einzel-
figuren, Symbolbildern und Ornamenten. Grofiformatige szenische Dar-
stellungen gibt es an den Wandflichen der Seitenschiffe, der Apsis und
der Vorhalle. Die dort zu schenden Gemalde sind alle im Mainzer Atelier
des Malers auf Leinwand gemalt und mit Nigeln an die Wand geheftet.
Sie sind nicht nur stilistisch der gotischen Malerei nachempfunden, son-
dern benutzen zum Teil Kunstwerke aus dieser Zeit sowie ebenfalls dem
Historismus verpflichtete zeitgenossische Kunstwerke als Vorlagen, die
aus unterschiedlichen Grinden mehr oder weniger groffe Verinderungen
erfuhren. Schon in einer fritheren Studie habe ich auf Kupferstiche von
Martin Schongauer hinweisen konnen, die in abgeinderter Form und far-
biger Gestaltung in der Harsumer Kirche wiederzufinden sind.* Dariiber
hinaus sind, worauf ich vor einiger Zeit zufillig gestoffen bin, auch einige
Grafiken der Bibel in Bildern von Julius Schnorr von Carolsfeld in ver-
dnderter Form iibernommen worden. Dem Abendmahlsbild liegt ganz of-
fensichtlich ein Stich des Redemptoristenlaienbruders Max Schmalzl zu-
grunde.

_ Die Kupferstiche von Martin Schongauer

Der Maler und Kupferstecher Martin Schongauer wurde um 1450 als
Sohn eines Augsburger Goldschmieds in Colmar geboren und starb 1491
in Breisach. Seine herausragende kunstgeschichtliche Bedeutung beruht
vor allem auf seinem umfangreichen Kupferstichwerk, von dem Albrecht
Diirer nachhaltig beeinflusst wurde. Seine 115 Kupferstiche, die alle er-
halten sind, wurden schon zu seiner Zeit in hohen Auflagen gedruckt und
verbreitet. Sie haben hauptsichlich religiose Themen aus dem Neuen
Testament und der Heiligengeschichte zum Inhalt. Sie wurden hiufig ko-
piert und nachgeahmt, teilweise unter Verwendung seines Monogramms.
Sein bekanntestes Gemailde ist die Madonna im Rosenhag in St. Martin
zu Colmar. Von ihm stammt auch das Jiingste Gericht in der Westhalle

des Breisacher Miinster.



Die Geburt Christi und die Anbetung der Konige (Abb. 1-1A, 1B)

Der sechsteilige Marienzyklus im siidlichen Querhaus enthalt drei Ge-
milde, denen sechs Kupferstiche von Schongauer zugrunde liegen. Im Mit-
telfeld der Stidwand, das mit Riicksicht auf die Anordnung der dariiber
befindlichen Fenster breiter angelegt ist als die beiden benachbarten Fel-
der, sind die Kupferstiche Die Geburt Christi und Die Anbetung der K6-
nige 7u einer einzigen Komposition vereint. Das Jesuskind liegt wie bei
der Geburt in der Krippe, ist jetzt aber nicht Maria, sondern den Kénigen
zugewandt. Der Stall ist Schongauers Epiphanieszene entnommen. In den
Farben ihrer Gewinder symbolisieren die drei Konige auf dem Harsumer
Gemilde die drei gottlichen Tugenden Glaube, Hoffnung und Liebe.

Jesus begegnet seiner betriibten Mutter (Abb. 2—2A, 2B)

Auch fiir dieses Bild hat der Mainzer Kirchenmaler zwei Kupferstiche
von Schongauer als Vorlage benutzt. Zugrundegelegt hat er seinem Bild
den Kupferstich Die Kreuztragung, auf dem zu sehen ist, wie die vor
Jesus kniende Veronika von ihm ihr Schweifituch mit dem Abbild seines
Antlitzes zuriickerhilt. In der Harsumer Kirche ist Veronika durch Maria
ersetzt, die auf dem Kupferstich Christus am Kreuz zur Rechten ihres am
Kreuz erhohten Sohnes kniet. Der dort zur Linken des Kreuzes stehende
Johannes ist vom Kirchenmaler in voller Gréfe hinter Maria platziert,
womit ein deutlicher Hinweis auf die in der Harsumer Kirche fehlende
Kreuzigungsszene gegeben ist. Im Unterschied zu den Kupferstichen sind
Jesus, Maria, Johannes und eine weitere um Jesus trauernde Frau durch
den Nimbus als Heilige gekennzeichnet.

Die Krénung Mariens (Abb. 3—3A, 3B)

Bei Schongauer erfolgt die Kréonung Mariens durch Christus allein. Sein
Bild ist das mittlere von drei Bildern, von denen das erste den segnenden
Christus als Weltherrscher auf dem Thron und das dritte die Inthronisa-
tion seiner Mutter zeigt, die nach ihrer Kronung neben ihm auf dem
Thron zu seiner Rechten Platz genommen hat und von ihm gesegnet

wird.

Volk lisst die Kronung ebenfalls durch Christus allein vollziehen, al-
lerdings in Anwesenheit des Vaters und des Heiligen Geistes, was zur
Folge hat, dass Christus dem Glaubensbekenntnis entsprechend »zur
Rechten des Vaters sitzt« und seine Mutter daher jetzt nicht zu seiner
Rechten, sondern zu seiner Linken kniet. Als Vorlage fiir die Darstellung



Gottvaters hat dem Maler unverkennbar Schongauers Kupferstich
Christus segnet seine Mutter gedient. In derselben Weise wie dort Chris-
tus hat hier der Vater seine Rechte segnend iiber Maria erhoben und hilt
er die Weltkugel mit seiner linken Hand auf dem Schof. Die Weltkugeln
und die Fingerstellung der an ihnen liegenden Hand stimmen detailgenau
tiberein. Auch der Faltenwurf des Unter- und Obergewands sind der Vor-
lage nachgebildet. Stilistische Ahnlichkeiten bestehen auch in der Ge-
staltung des steinernen Throns, auf dessen Sitzbank ein mit einer Troddel
verziertes Kissen liegt. Maria kniet vor ihrem Sohn in derselben Gebets-
haltung, den Kopf leicht geneigt (nur seitenverkehrt!) wie in der Ge-
burtsszene, die Volk ja ebenfalls nach einem Kupferstich Schongauers
gemalt hat.

Maria mit dem Jesuskind (Abb. 4—4A)

Die Muttergottesdarstellung in der siidlichen Vorhalle ist eine Kopie von
Schongauers Kupferstich Madonna und Kind mit dem Apfel. Statt des
Apfels hilt das Jesuskind die mit dem Kreuz bekronte Weltkugel in der
Hand, dem Attribut des Salvator mundi, des Erlosers der Welt. Durch
diese kleine Anderung ist ein deutlicher Bezug hergestellt zu dem eigens
mit diesem Titel versehenen Salvator mundi im Vierungsgewdlbe, der
dort allerdings an Stelle der Weltkugel das aufgeschlagene Buch der
gottlichen Offenbarung als Attribut hat.

_ Die Bilder zur Bibel von Julius Schnorr von Carolsfeld

Julius Schnorr von Carolsfeld wurde am 26. Mirz 1794 in Leipzig ge-
boren und starb am 24. Mai 1872 in Dresden. Er war Sohn und Schiiler
des Portriatmalers Johann Veit Schnorr von Carolsfeld und begann 1811
sein Studium an der Kunstakademie in Wien. Uber seine dort ebenfalls
studierenden Briider Ludwig und Eduard kam er mit dem Lukasbund in
Beriithrung und schloss sich 1818 in Rom den Nazarenern an als einer der
wenigen Protestanten unter ihnen, die nicht zur katholischen Kirche
ubertraten. 1827 erhielt er eine Professur an der Kunstakademie in
Miinchen und 1846 an der Kunstakademie in Dresden. Er war der pro-
filierteste Landschaftsmaler unter den Nazarenern. Sein grofles Vorbild
war Albrecht Diirer. 1851—-1860 schuf er eine Bibelillustration in 240
Holzschnitten, »Die Bibel in Bildern«, die weit iiber die Landes- und
Konfessionsgrenzen hinaus Verbreitung fand und die Bibelfrommigkeit



vieler Generationen prigte. Die von Valentin Volk benutzten Vorlagen
stammen aus diesem Werk. Mit Ausnahme von sechs Darstellungen, die
als anstoBig galten, wurden seine Bilder zur Illustration der 1909 von
Franz Albert herausgegebenen und durch den Breslauer Erzbischof Georg
Kopp approbierten katholischen Bibelausgabe ibernommen.

Die Vertreibung aus dem Paradies (Abb. 5—5A)

Die Szenerie ist erheblich verindert. Zwischen dem Engel und den
Stammeltern steht in voller Pracht der Baum des Lebens, der sich in der
Mitte des Paradieses befindet und der auf Schnorrs Bild, am linken Bild-
rand gerade noch zu sehen, schon vom Cherub bewacht wird (vgl. Gen
3, 24). Seine mittleren Aste kreuzen sich zu einem X (dem griechischen
Anfangsbuchstaben fiir Christus) — ein verheifungsvoller Hinweis auf
den Lebensbaum des Kreuzes, an dem Christus die Menschheit erlésen
wird. Die siecben goldenen Apfel, die als Friichte an ihm hingen, sym-
bolisieren die sieben Sakramente als Friichte der am Kreuz vollendeten
Erlésung. Der Engel hat das Flammenschwert in seiner Rechten erhoben.
Anders als bei Schnorr, der ihn mit flatterndem Haar und wehendem
Umhang in stiirmischer Bewegtheit mit beiden Fiffen darstellt, strahlt er
mit fast schwebendem Schritt, bei dem nur der linke Fuf8 sichtbar ist,
nachdenkliche Ruhe aus. Er weifi, dass er den verzweifelten Stammeltern,
was diese nicht ahnen kénnen, trotz ihrer ausweglos erscheinenden Lage
den Weg in eine verheiflungsvolle Zukunft weist. Der Weg, den sie gehen,
fithrt sie namlich, wie die Platzierung des Bildes an der Nordwand der
Vorhalle bezeugt, in die Kirche hinein, die nach Augustinus Ersatz fiir das
Paradies ist, das sie verlassen miissen und in das es kein Zuriick mehr
geben wird. Aufer der teuflischen Schlange fehlen die anderen Tiere, die
auf Schnorrs Bild zu sehen sind. Die Stammeltern tragen mit Fellen be-
setzte Kleider (vgl. Gen 3,21).

Das Opfer von Kain und Abel (Abb. 6-6A)

Volk hat aus Raumgriinden die Bildhilften seiner Vorlage ausgetauscht,
auf denen Kain und Abel getrennt voneinander an einem eigenen Altar
ihr Opfer darbringen. Kains Altar steht jetzt am duffersten linken Bild-
rand, zu sehen ist fast nur der Rauch des Opferfeuers, der nicht zum
Himmel aufsteigt, sondern zur Erde niedergeht. Kain hat sich in feind-
licher Gesinnung ganz seinem Bruder zugewandt und kniet diesem gegen-
iiber vor dessen Altar. Mit seinen beiden nach rickwirts ausgestreckten
Hinden und mit offenem Mund will er Abel vorwurfsvoll seine Ent-



tauschung dartiber vor Augen fiithren, dass sein Opfer von Gott nicht an-
genommen wurde. Statt des Obstkorbes liegt vor seinem Altar ein Ge-
treidebiindel, ein Motiv, das den bauerlichen Verhiltnissen von Harsum
besser entspricht, wo nicht Obstanbau, sondern Ackerbau betrieben
wird. Durch die Platzierung an der Siidwand der Vorhalle des Kirchen-
gebdudes bekommt das Bild eine zusitzliche Bedeutung. Wihrend Kain
der Kirche den Riicken kehrt und sein Blick nach drauflen, in die uner-
loste Welt geht, sind Abels Augen nicht nur zum Himmel gerichtet, son-
dern geht sein geistiger Blick zugleich in das Innere der Kirche, wo die
Erlosung der Menschheit in Wort und Bild verkiindet und im Opfermahl
der hl. Messe gefeiert wird, auf das sein Opfer schon zeichenhaft voraus-
weist. In dieser Ausrichtung ist er mit seinen Eltern Adam und Eva auf
dem gegenuberliegenden Bild zu vergleichen, die sich auf Weisung des
Vertreibungsengels schon auf dem Weg in die Kirche befinden.

Das Opfer des Abrabam (Abb. 7—7A)

Die von Volk vorgenommenen Anderungen sind vor allem bedingt durch
das Bildformat. Der auf der Vorlage stiirmisch ins Bild hereinfliegende
Engel, der mit seinem ausgestreckten rechten Arm Isaak vor dem drohen-
den Dolchstoff des Vaters bewahren will und mit seiner Linken den Wid-
der als Ersatzopfertier herbeibringt, ist jetzt in hoheitsvoller aufrechter
Gestalt dargestellt. Die rechte Hand hat er wie zur Beschwichtigung an
Abrahams Schulter gelegt, mit der Linken gebietet er ihm Einhalt. An der
Vorderseite der aus aufgeschichteten Steinen errichteten Opferstitte ver-
birgt sich schon wie an Abels Altar das Zeichen des Kreuzes zum pro-
phetischen Zeugnis dafiir, dass Gott einst selbst vollbringen wird, was
Abraham im letzten Augenblick erspart bleibt: Er wird seinen eigenen
Sohn nicht verschonen, sondern ihn fir uns alle hingeben (vgl. Gen
22,16 mit Rém 8, 32).

_ Eine Grafik von Max Schmalzl

Max Schmalzl wurde am 7. Juli 1850 in Falkenstein im Bayerischen
Wald geboren und starb am 7. Januar 1930 im Redemptoristenkloster
Gars am Inn, in das er am 20. Mai 1872 als Laienbruder eingetreten war.
Mit einer einfachen handwerklichen und kunstgewerblichen Ausbildung,
ohne eine Kunstakademie besucht zu haben, war er fiir seinen Orden als
Maler und Zeichner titig, der sich das religiése Kunstideal der Nazarener



zu eigen machte. Zu seinen Arbeiten gehorten Ausmalungen von Kirchen
und Kapellen sowie die Anfertigung von Kreuzweg- und anderen An-
dachtsbildern. Weithin bekannt wurde er durch seine zum Teil kolorier-
ten Grafiken in den vom Verlag Pustet in Regensburg herausgegebenen
liturgischen Biichern, mit deren Illustrierung er von 1883 an betraut wur-
de. Auch fiir den vom gleichen Verlag herausgegebenen Marienkalender

hat er in den Jahren von 1878-1914 Bildmaterial geliefert.?

Das Abendmablsbild (Abb. 8-8a)

Fiir das Abendmahlsbild im Zentrum der Apsis hat Valentin Volk offen-
sichtlich eine Grafik von Max Schmalzl als Vorlage benutzt, die dieser im
Jahre 1888 fiir die im Pustet Verlag Regensburg herausgegebenen litur-
gischen Biicher angefertigt hat. Auf beiden Bildern sind die Apostel an
einem groffen altarférmigen Tisch um Jesus versammelt, der inmitten der
Apostel als Hoherpriester dargestellt ist. Wie der Priester bei der Wand-
lung der hl. Messe hat er das Brot in Form einer Hostie tiber dem Kelch
erhoben. Auf der Grafik hilt er die Hostie in der linken Hand, wihrend
die Rechte im Segensgestus erhoben ist, auf dem Apsisgemailde hilt er die
Hostie in der rechten Hand, wahrend er mit der linken Hand den FufS des
Kelches umfasst. Theologisch bedeutsam ist die Anderung der Kopfstel-
lung. Wihrend Jesus auf der Vorlage in streng frontaler Haltung mit auf-
recht erhobenem Haupt und auf den Betrachter gerichteten Blick dar-
gestellt ist, hat er auf dem Apsisbild den Kopf nach rechts geneigt und die
Augen gesenkt. Es ist dieselbe Kopfthaltung, die charakteristisch ist fiir
den am Kreuz verstorbenen Erloser, wie er auf dem Dreifaltigkeitsbild im
Glasfenster direkt iiber dem Apsisbild zu sehen ist. Auf diese Weise hat
der Mainzer Kirchenmaler nicht nur eine Verbindung zu dem damals
schon vorhandenen Fenstermotiv hergestellt, sondern die Glaubenswahr-
heit anschaulich zum Ausdruck gebracht, dass der Erlésungstod Jesu am
Kreuz im letzten Abendmahl zeichenhaft vorweggenommen wurde und
in jeder Feier der hl. Messe sakramental vergegenwirtigt wird. Die Was-
serkanne mit der Schiissel als Hinweis auf die vorangegangene FufSwa-
schung hat Volk weggelassen und damit die Aussage seines Bildes ganz
auf das Hohepriestertum Jesu konzentriert, wie es der Bildunterschrift:
Tu es sacerdos in aeternum entspricht. Judas, der auf Schmalzls Grafik
rechts im Vordergrund am fehlenden Heiligenschein zu erkennen ist,
verlasst auf dem Harsumer Gemilde die Tischgemeinschaft, indem er
links aus dem Bild hinausgeht, d. h. — gemif8 der Platzierung des Bildes an
der Apsiswand — indem er die geostete Kirche nach Norden verlisst, dem



Symbol der Finsternis und des Bésen, wie es in Joh 13, 30 heifit: »Es war
aber Nacht«.

I3 Zeitschrift fiir christliche Kunst 9 (1896) Sp. 221.

i B. Bruns, Gemalte Christologie — Zum theologischen Gehalt der
Ausmalung der katholischen Pfarrkirche St. Cécilia in Harsum, in:
Die Diozese Hildesheim in Vergangenheit und Gegenwart 54 (1986)
S. 151-180.

ah Leonhard Eckl, Bruder Max. Lebensbild des Kiinstlers Fr. Max
Schmalzl C.Ss.R., Regensburg 1930.
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Thomas Flammer
Antonius Holling und die Griindungszeit der katholischen
Gemeinde in der Stadt des KdF-Wagens

Am 2. September 2008 wire Antonius Holling, einer der bedeutendsten
Priester der Diczese Hildesheim in der zweiten Hilfte des letzten Jahr-
hunderts, Too Jahre alt geworden. Als er im Jahre 1940 vom damaligen
Bischof Joseph Godehard Machens in die Stadt des KdF-Wagens ent-
sandt wurde, glich Fallersleben/Wolfsburg noch einer groffen Baustelle.
Fiir mehr als 55 Jahre sollte er fortan in Wolfsburg arbeiten und das ka-
tholische Leben in der Stadt, deren Ehrenbiirger er spiter wurde, prigen.

Die ersten Jahre seines Wirkens waren gekennzeichnet von vielerlei Aus-
einandersetzungen mit den damaligen Machthabern, die in der national-
sozialistischen Musterstadt jeden Kirchbau verhindern wollten; mit Ge-
schick und einer gewissen »Bauernschliue« gelang es ihm aber, unter
widrigsten Umstinden zwischen 1940 und 1945 den Grundstein fiir die
spitere St.-Christophorus-Gemeinde zu legen. Trotz der schwierigen
Nachkriegssituation konnte die erste Kirche schon 1951 eingeweiht wer-
den.

Wenn auf den folgenden Seiten Finblicke in die ungewohnliche Griin-
dungszeit der Gemeinde St. Christophorus gegeben werden sollen, dann
sei vorab bemerkt, dass sich die Ausfithrungen im ersten Teil zunichst
mit den »Vorgeschichten« befassen, nimlich der Skizzierung des Lebens-
wegs Hollings bis zu seiner Berufung als Pfarrvikar im Jahre 1940.



Antonius Holling war der erste Vikar, der ab 1940 seinen Dienstsitz in
der neugegriindeten Stadt des KdF-Wagens aufnahm. Da die Geschichte
der Katholischen Mission in der Region freilich schon eher begann, er-
scheint es sinnvoll, auch die kirchlichen Strukturen und Verhandlungen
um Seelsorgeméglichkeiten vor seiner Ankunft zu beschreiben.

Im zweiten Teil der Ausfihrungen sollen die wichtigsten Ereignisse und
insbesondere die pastoralen Probleme bis zum Bau der St.-Christopho-
rus-Kirche behandelt werden, wobei an dieser Stelle auf die ausfiihrlichen
Darstellungen von Austermann, Bérgershausen und die Gemeindefest-
schrift aus dem Jahre 2001 verwiesen sei.’

_Der Lebenslauf von Antonius Holling bis 1940

Antonius Bernhard Aloysius Holling kam am 2. September 1908 in
Osnabriick als Sohn der Gaststittenbesitzer Hermann und Anna Holling,
geb. Wiemann, zur Welt.* Er wurde am 4. September 1908 im Dom zu
Osnabriick getauft und am 29. September 1918 ebendort in der Gymna-
sialkirche des Carolinums gefirmt. Holling besuchte in seiner Heimat-
stadt Osnabriick zunichst die Biirgerschule und spiter bis zur Unter-
sekunda das Gymnasium Carolinum, um dann am 9. Oktober 1926 in
das Apostolat der Priester und Ordensberufe nach Bonn wechselte.

Fir Holling begann nun als 18jahriger ein véllig neues Leben, da er nicht
nur als Niedersache ins Rheinland iibersiedelte, sondern als Zogling des
Apostolats in eine neue Welt eintrat. Das Apostolat war Ende 1913 von
August Doerner’ mit dem Ziel der Griindung einer Vereinigung von
Weltpriester-Missionaren ins Leben gerufen worden. Es hatte seinen Sitz
seit Anfang der 1920ger Jahre auf der Rosenburg bei Bonn bis es schlief3-
lich 1939 nach Lantershofen umzog. Die Vereinigung verfolgte »die Be-
seitigung des Priestermangels mittels eines intensiven Gebetsapostolates«
und unterstiitzte Jugendliche aus armen Verhiltnissen, die Priester
werden wollten.*

Auf der Rosenburg war auch die Vorbereitungsschule zur Weckung von
Priesterberufen, wo sich Jugendliche zwischen 13 und 16 Jahren auf das
Abitur vorbereiten konnten, um spater Theologie zu studieren. Holling
war also schon relativ alt, als er im Oktober 1926 auf die Rosenburg
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kam. Am 8. Dezember 1926 trat Holling dann offiziell der Vereinigung
von Weltpriester-Missionaren bei und legte zum ersten Mal das eidliche
Versprechen der Beharrlichkeit in der Vereinigung ab und gelobte voll-
kommenen Gehorsam und vollkommenes gemeinschaftliches Leben nach
den Satzungen der Vereinigung. Nach 1%-jihriger Vorbereitung wech-
selte Holling dann an das staatliche Beethovengymnasium in Bonn, wel-
ches er von der Oberprima bis zum Abitur besuchte. Fiir Holling sicher-
lich eine harte Zeit, zumal die Disziplin auf der Rosenburg als »aus-
gesprochen hart« galt: »Die Zoglinge durften z.B. nur einmal im Jahr
wihrend der vom Direktor bestimmten Ferien zwei bis drei Wochen nach
Hause reisen und nur einmal im Jahr Besuch der Angehérigen emp-
fangen. Zusendung von Lebensmitteln irgendwelcher Art war iiberhaupt
nicht gestattet.«® Die »Rosenburger« waren geprigt von der Idee der
Vita Communis, eiserner Disziplin, »Fleif8 und Pflichterfiillung und an
eine puritanische Lebensfithrung gewohnt. «°

Es sei nur nebenbei bemerkt, dass Antonius Holling hier im Jahre 1926
auch den gleichaltrigen Johannes Wosnitza kennen lernte, der mit ihm im
gleichen Kurs war und mit dem ihn fortan eine lebenslange Freundschaft
verbinden sollte.

1928 bestand Holling schliefSlich die Aufnahmepriifung am Beethoven-
gymnasium in Bonn und erhielt am 7. Mirz 1929 das Abitur. Es folgte
das Studium der Theologie an der Katholischen Fakultit der Friedrich
Wilhelms-Universitat in Bonn nach der Studienordnung fiir die Theo-
logiestudierenden der Erzdiozese Koln. Insgesamt horte er hier § Se-
mester Vorlesungen. An der Universitit in Bonn standen die
»Rosenburger« oder auch »Kappadozier«, wie sie wegen ihrer kurz
geschorenen Haare, ihres Fleiffes und ihrer Studienleistungen auch ge-
nannt wurden, bei den Professoren im hohen Ansehen. Sie saffen auf
Weisung ihres Direktors »wahrend der Vorlesungen auf den ersten
Binken, Sonderseminare durften sie nicht besuchen, mit Kommilitonen
durften sich nicht unterhalten.«” Kein Wunder, dass sie nach einhelliger
Meinung der Professoren »zu den regelmifigsten Kollegbesuchern«
zihlten, die sich »>stets durch hervorragenden Fleiff und musterhaf-
tes Betragen< auszeichneten und deren :Priifungsergebnisse vortreff-
lich« waren.«® Vor diesem Hintergrund verwundert es kaum, dass auch
Holling mit guten Ergebnissen seine Studien im Jahre 1933 beenden
konnte.



Da die Rosenburger auch fiir den Einsatz in der »Mission« bestimmt
waren, meldete sich Holling auf Wunsch seines Direktors am 8. Juni
1933 in der Ditzese Hildesheim, wo er vom 15. Oktober 1933 bis zum
22. September 1934 im Priesterseminar lebte. Seine niederen Weihen
erhielt Antonius Holling am 5. Januar 1934 (Tonsur und Ostariat) am
6. Januar (Lektorat und Exzoristat) sowie am 7. Januar (Akolythat). Be-
reits am 1o. Januar bat er den damaligen Bischof Nikolaus Bares um die
Weihe zum Subdiakonat, die letztlich am 28. Januar 1934 erfolgte.
Vorher legte Holling die »promissio ad vitam« fiir die Vereinigung der
Weltpriestermissionare ab.” Am 30. August des Jahres erfolgte die Weihe
zum Diakon bis dann am 22. September 1934 die Priesterweihe durch
den neuen Di6zesanbischof Joseph Godehard Machens erteilt wurde.
Nach Vereinbarung zwischen Doerner und Bares wurden die Priester
zwar in Hildesheim geweiht, gehérten jedoch nicht zum Diézesanklerus,
sondern weiterhin der Vereinigung an, die auch fiir den Lebensunterhalt
der Priester zu sorgen hatte, weshalb die Weihen »in titulum pensionis«
erteilt wurden.™ Da er nicht als Priester der Di6zese Hildesheim inkardi-
niert wurde, konnte somit sein Direktor bestimmen, wo der junge Kaplan
eingesetzt werden sollte. So kam es, dass er fiir den Dienst im Bistum
Trier vorgesehen wurde und bis Ende 1936 in Trier-Ehrang als Kaplan
tatig war.

Anfang 1937 fiihrte ihn der Weg zuriick in das Diasporabistum Hildes-
heim. Holling half zunichst als Kaplan vom 1. Januar bis 4. Februar 1937
in St. Michael/Gottingen und dann vom 5. Februar bis zum 3. Marz 1937
in St. Pankratius/Grof8 Forste aus.

Da er zu diesem Zeitpunkt nicht mehr mit den Zielen des Apostolats der
Priester und Ordensberufe iibereinstimmte, entschied sich Antonius
Holling nach Riicksprache mit dem Ordinariat in Hildesheim Anfang
April 1937, ganz in den Dienst der Diasporadiozese zu wechseln und bat
am 1. April den damaligen Bischof Machens um die Inkardination, die
bereits am 2. April 1937 erfolgte. Am 1. Mai 1937 wurde Holling als
Kaplan nach Hamburg-Harburg versetzt, wo er, wiederum gemeinsam
mit seinem Studienfreund Johannes Wosnitza, bis zum 28. Februar r940
in der St.-Bonifatius-Gemeinde wirken sollte.**

Kurz nach Ausbruch des I1. Weltkriegs wollte sich Holling als Freiwilliger

fiur die Feldseelsorge zur Verfiigung stellen. Die Di6ézesanleitung hatte



ABB. 1 _ Antonius Holling, September 1933

jedoch andere Plane mit dem damals 32jdhrigen Priester, der am 1. Marz
1940 die Sorge fiir die Katholiken der Stadt des KdF-Wagens tibertragen
bekam.

_ Die Seelsorgemoglichkeiten im Raum der spateren KdF-Stadt

Grundsitzlich ist festzuhalten, dass die gesamte Region rund um die
heutige Stadt Wolfsburg damals mit unter 5% Katholiken an der Ge-
samtbevolkerung zur tiefsten katholischen Diaspora zihlte. Prigend fiir
die damalige kirchliche Situation war die Tatsache, dass die wenigen Ka-
tholiken vor Ort sich grofitenteils aus Saisonarbeitern zusammensetzten,

die nur in den Sommermonaten im Gebiet lebten und hier insbesondere



in der Landwirtschaft arbeiteten oder bei Neudorf-Platendorf Torf sta-
chen. Zumeist kamen diese Katholiken aus Schlesien oder Polen.

Ein dauerhafter Anstieg der Katholikenzahl war erst zu Beginn des letz-
ten Jahrhunderts zu verzeichnen gewesen. Ein Grund, warum man in
Hildesheim tiberlegte, das Gebiet der damals fiir die Region zustindigen
Pfarrei, St. Ludwig in Celle, zu untergliedern. 1919 erhielt deshalb Gif-
horn mit der St.-Bernward-Kirche ein eigenes Gotteshaus und 1926 einen
eigenen Geistlichen. In einem Brief des in Celle tatigen Pfarrer Nolte an
Bischof Ernst vom 6. Dezember 1918 hief§ es zu den Verhiltnissen vor
Ort: :

»Die Zahl der Katholiken in Gifhorn ist nur klein, vor allem fehlt es an
ortsansissigen Familien. Aber mit Riicksicht auf die Katholiken der
Umgebung halte ich die Anstellung eines Geistlichen in Gifhorn fiir
zweckmifig. Gifhorn liegt ungefihr in der Mitte der Pfarreien Lehrte,
Oebisfelde, Celle-Braunschweig. Der letzteren am nachsten (2§ km). Eine
Pastoration der Katholiken innerhalb dieses Kreises ist nur von Gifhorn
aus moglich. Die Zahl der Katholiken kann ich bei der fluktuierenden
Bevolkerung nicht angeben. Fallersleben liegt 17,4 km von Gifhorn und
ist mit der Bahn zu erreichen. Bei einem Gottesdienste, den Pfarrvikar
Helbig im vergangenen Winter morgens 6 Uhr in Fallersleben abhielt,
und dem ich anlissig eines Gef[angenen]gottesdienstes beiwohnen konn-
te, waren ungefihr 60—70 Polen anwesend. Bei einer Seelenzahl von 2200
diirften in Fallersleben aber auch deutsche Katholiken wohnen. Fallers-
leben hat ein Amtsgericht, eine Zuckerfabrik. Das benachbarte Ehmen
ein Kaliwerk, das z.Zt. mehrere Hundert Gefangene beschiftigt. In Gif-
horn ist eine Glasshiitte, eine Konservenfabrik, in Neudorf-Platendorf die
Norddeutschen Torfwerke. Die Mehrzahl samtlicher im Kreise Gifhorn
wohnenden Katholiken ist polnisch. Daher wire es meines Erachtens
unbedingt notwendig, daf$ der betreffende Geistliche polnisch sprechen
kann.«**

Mit der Einsetzung eines Priesters in Gifhorn verbesserte sich zwar die
Lage der Katholiken etwas, aber dennoch herrschten aus heutiger Sicht
unglaubliche Verhiltnisse. Die Entfernung der nordlichsten Ortschaft
Bokel bis zum siidlichsten Ort Rottorf betrug gut 8o Kilometer; Githorn
war der grofte Kreis der Provinz Hannover, ja der viertgrofite im Staats-
gebiete uberhaupt.*?



Um den Ausbau der Seelsorgemoglichkeiten kiimmerte sich in den
folgenden Jahren insbesondere Pastor Franz Lehne, der seit 1926 in
Gifhorn die Missionsstelle inne hatte. Thm gelang es Ende 1929 bei-
spielsweise auch in der Ortschaft Meine den Katholischen Gottesdienst
einzufithren, nachdem der dortige Wirt Ahrens zunichst »auf Betreiben
eines ev. Kirchenvorstehers« mit der Begrindung kiindigte »man
fiirchtet die kath. Aktion«'* und glaubte, dass »der Saal der Gastwirt-
schaft ... durch kath. Gottesdienst entweiht« werden wiirde.” Trotz
solcher — aus heutiger Sicht — eher amiisanten Episoden, lieff sich der
damalige Pastor von Rickschligen nicht entmutigen und zog bereits
1929 in Erwidgung, den »siidlichen Teil des Kreises (Fallersleben, Meine,
Heiligendorf) von einer selbststindigen Seelsorgstation in Fallersleben«
zu betreuen, zumal hier seit 1928 eine kleine Wellblechkapelle existier-

te 16

In seinem Jahresbericht aus dem Jahre 1930/31 erhilt man einen guten
Einblick in die Verhaltnisse vor Ort. Lehne schrieb, dass zum

»GrofSkreis Gifhorn 3 Stadtgemeinden (Gifthorn, Fallersleben, Wittingen)
und 142 Landgemeinden gehoren. Er umfafSst 161.744 Hektar mit einer
Bevélkerung von 61.210. Hierunter sind Katholiken etwa 1.100. Rund
6oo betitigen sich religios. Der Rest ist durch Mischehe abstindig ge-
worden. 99% der Katholiken sind Landarbeiter. Kirche steht in Gifhorn,
Kapellen sind in Fallersleben und Neudorf-Platendorf. Uberdies geplant
ist eine neue sehr notwendige Kapelle in Meine fiir den siidlichen Teil des
Kreises. Der nordlich angrenzende Kreis Isenhagen ist noch unver-

sorgt.«'”

Erst 1932 konnte auch im Kreis Isenhagen ein regelmifSiger Gottesdienst
eingerichtet werden. So berichtete Lehne, dass »neuerdings monatlich
Gottesdienst in Wittingen [stattfindet], wo ich einstweilen einen leer-
stehenden Laden benutzen kann.« Trotz der rdumlichen Zugewinne, ging
die Anzahl der praktizierenden Katholiken immer weiter zuriick. So heifSt
es weiter, dass die Ursachen hierfiir »die Not der Landwirtschaft [sei], die
weniger Arbeitskrifte einstellt und frithzeitig entldsst, Abtransport der
Polen, Mutlosigkeit unter den Arbeitern, die vom Stempelgeld kein Sonn-
tagszeug beschaffen kénnen, Beeinflussung durch Kommunisten auf dem
Stempelamt, im nérdlichen Teil des Kreises, besonders im Kreise
Isenhagen Verhetzung durch den Tannenbergbund. «*®



Zwischen 1933 und 1937 kam es nicht zuletzt durch die national-
sozialistische Machtiibernahme zu gréfferen Umwiilzungen in der kleinen
Missionsgemeinde Gifhorn. Die Struktur der Gemeinde, die bislang stark
von den polnischen Saisonarbeitern gepragt war, dnderte sich durch das
Fortbleiben der genannten Arbeitskrifte und durch den Zuzug von vor-
nehmlich jugendlichen Landhelfern und -helferinnen aus den westlichen
Industriegebieten. Mehrere Arbeitsdienst-, Landjahr- und Ferienkinder-
lager aber auch militirische Anlagen wurden errichtet. So in Flechtdorf
(Arbeitsdienst), Wesendorf (Flugplatz), Dedelsdorf (Flugplatz), Grof}
Osingen (Landjahr), Tiilau-Fahrenhorst (Landjahr) und Dannenbiittel.
Zwar stieg hierdurch die Anzahl der Katholiken im Gebiet dauerhaft an,
es war jedoch schwer, die Gliubigen seelsorglich zu erreichen, da die La-
ger- und Dienstvorschriften eine kirchliche Betreuung oft erschwerten. So
sollten Gottesdienste tunlichst auflerhalb der Lager gehalten werden.
Begriindet wurde diese Forderung mit der Unwiirdigkeit der Lageratmo-
sphire fiir den Gottesdienst. Zwar erhielten die Dienstverpflichteten of-
fiziell die Erlaubnis, an den Gottesdiensten der Umgebung teilzunehmen,
was jedoch durch die weiten Entfernungen zur nichsten Kirche erschwert
wurde.

Etwas besser war die Situation nur »wenn man einen kath. Vorgesetzten
fand, der seinen Finflufl geltend machte. Seit diese fehlen, versagen die
kath. Mannschaften, denn sie wissen, dafé die Lagerleitung rel. uninter-
essiert ist.« Letztlich halfen aber »bei dem dauernden Wechsel der Feld-
meister ... keine Verhandlungen oder schriftlichen Vereinbarungen.«*

Ein weiteres Problem, das die értliche Seelsorge vor Schwierigkeiten stell-
te, war die Mentalitit der aus katholischen Gegenden zuziehenden Gliu-
bigen. Nach den Quellen waren diese die bescheidenen Verhiltnisse der
Diaspora nicht gewohnt. Entsprechend findet sich in den zuganglichen
Unterlagen oft die Klage iiber die zugewanderten Katholiken. Nament-
lich heifst es in einem Bericht:

»Nur ganz wenige haben sich religiés betitigt. Sie stehen ohne Fahrrad
den hiesigen Entfernungen machtlos gegeniiber. Es sind diese Katholiken
den Opfern, wie sie die Diaspora verlangt, nicht gewachsen. Das haben
auch 300 katholische Mianner vom Unter-Eichsfelde bewiesen, die 3 Mo-
nate lang in Siilfeld beim Bau des Mittellandkanales beschiftigt wurden.
... Diese Minner sind nur in der Heimat katholisch. «*°



Ars. 2 _ Von Studienzeiten an befreundet: Antonius Holling und Johannes Wosnitza

In einem weiteren Bericht vor dem endgultig durch den Bau der Volks-
wagenwerke einsetzenden Umbruch der von der Landwirtschaft ge-

prigten Region heifdt es zur Lage der Katholiken vor Ort:

»Die Gemeinde besteht aus 1357 Seelen die auf 3 Stidte und 147 Land-
gemeinden verstreut leben. Sie ist in anhaltender Bewegung. Katholiken
leben in Gifthorn ca. 144, Fallersleben ca. 83 sind in Mischehen lebend zu
50% Versager. ... Rund 300 sind treue und zu allen Opfern bereite Ka-
tholiken. Ein Vereinsleben hat sich in Gifhorn nicht aufziehen lassen. Die
Entfernungen lassen jeden Versuch scheitern. Es kann immer nur die
Pfarrfamilie betreut werden. Neugegriindet ist ein Bonifatiusverein mit
24 Mitgliedern. Religionsunterricht wird an 3 Stationen an 45 Kinder er-
teilt. 9o sind etwa ermittelt. Die noch fehlen, kénnen die Entfernungen
zuriicklegen, wenn sie gréfer geworden sind. Problematisch ist, dass die

Gemeinde so fluktuierend ist, dass sie sich in 1o Jahren 100 % gedndert
hat.«**

Von einem funktionierenden Gemeindeleben, wie noch viele es heute
kennen, konnte also zu diesem Zeitpunkt keinesfalls gesprochen wer-

den.



_ Kirchbauplanung im Gebiet der Stadt des KdF-Wagens

Fiir die Entwicklung der Katholischen Kirche im Gebiet um Wolfsburg
und fiir den weiteren Lebensweg von Antonius Holling sollte eines der
grofiten nationalsozialistischen Bauprojekte ausschlaggebend werden.

Ahnlich wie in dem wenige Kilometer siidwestlich gelegenen Gebiet der
Herman-Goring-Werke, sollte es mit der Grundsteinlegung der KdF-
Werke durch Adolf Hitler am Himmelfahrtstag im Mai 1938 zur grofiten
wirtschaftlichen, sozialen und kirchlichen Verinderung in der Geschichte
der Region kommen.** Neben dem Werk wurde auch eine gleichnamige
Stadt fiir bis zu 90.000 Einwohner projektiert, die am 1. Juli 1938 durch
Verordnung des Oberprisidenten in Hannover gegriindet wurde. Die
Stadt sollte aus damaliger Sicht mit allem »Komfort der Neuzeit« aus-
gestattet sein.*? Binnen kiirzester Zeit glich die Umgebung einem riesigen
Bauplatz. Uberall wuchsen in den folgenden Jahren die Hauserblocks aus
dem Boden.

Zunichst wurde ein Grofiteil der Arbeitskrifte aus allen Gegenden
Deutschlands und des befreundeten Auslands in Barackenlagern unterge-
bracht. In der Pfarrchronik heifst es dazu:

»Zuerst wohnten die Minner in Baracken, und wenn ein neuer Hauser-
block fertiggestellt war, zogen die Familien ein. Dazu kamen dann noch
viele tausende Auslinder, die hier im Werk arbeiteten. Und so gab es ein
Durcheinander von Sprachen und Dialekten, und die verschiedensten
Typen von Menschen traten auf. Wir zihlten einmal 27 Nationen. Fiir
unsere deutschen Bewohner war es ein schweres Beginnen. Uberall sahen
sie unfertige Straflen, unfertige Hauser und tiberall fremde Menschen, die
sich mit Misstrauen gegentiberstanden. «*#

Verstindlich, dass fiir die Arbeitermassen die kleine, seit 1928 existieren-
de provisorische Wellblechkapelle mit ihren 6o Sitz- und 40 Stehplitzen
auf dem gepachteten Platz am Glockenberg in Fallersleben zu klein sein
musste. So wundert es nicht, dass Pastor Lehne bereits am 5. Mai 1938
einen ausfithrlichen Bericht iiber die »Volkswagenstadt ... mit jeglichem
Komfort fiir die arbeitenden Volksgenossen, ein Kulturausstrahlungszen-
trum fiir das Hinterland« nach Hildesheim sandte.** Lehne war bereits
zu diesem relativ frithen Zeitpunkt sicher, dass die »Musterstadt«, »die
Visitenkarte Deutschlands ... fiir die Kath. Seelsorge ungeheure Proble-
me« und »grofite Schwierigkeiten« bereiten wiirde, zumal er davon aus-



ging, »dass fiir kirchliche Belange nichts geschehen wird«, weshalb er den
Generalvikar darum ersuchte, mit der Deutschen Arbeitsfront in Berlin in
Kontakt zu treten, um nach der Méoglichkeit von Bauplitzen und
Kirchbauten zu fragen. Insgesamt ging Lehne davon aus, dass »in den
nichsten 1o Jahren ... nach und nach drei Gotteshiuser entstehen
miiss(t)en, wenn die Errichtung solcher nicht unmoglich gemacht
wird.«*® Zudem betonte er, dass vom 1. April 1939 ab, »sich die Not-
wendigkeit ergeben diirfte, in Fallersleben oder in der Volkswagenstadt
eine selbstindige Seelsorgestelle einzurichten«.*”

In Hildesheim diirften die Befiirchtungen Lehnes auf offene Ohren ge-
stofSen sein, zumal sich doch nach den wenige Monate zuvor begonnenen
Bauarbeiten an den Hermann-Goring-Werken im Salzgittergebiet,
nunmehr durch den Bau der Volkswagenwerke, die zweite »Grofibau-
stelle« auftat, in der pastoraler Notstand herrschen sollte, nicht zuletzt
weil man schon im Salzgittergebiet einschligige Erfahrungen beziiglich
staatlicher Schwierigkeiten machen musste.*®

Lehne sollte deshalb »durch Mittelpersonen« versuchen, einen brauch-
baren Bauplatz in Fallersleben beim Gut Glockenfeld sowie »in einigen
der rings um die Siedlung gelegenen Dérfer ... Morse, Sandkamp, Hess-

lingen, Nordsteimke und Benstorf« zu erwerben.*

Das Bistum wandte sich derweil selbst an das DAF-Centralbiiro, um auf
geeignete Plitze hinzuwirken. So hiefs es in einem entsprechenden Schrei-

ben:

»Wir bitten daher ergebenst, bereits bei der Planung der Siedlungsstadt
die notwendigen Kirchen und Pfarrhausbauten in den Stadtplan auf-
nehmen und bei der Geldndeverteilung die erforderlichen Gelandestiicke
zur Verfiigung stellen zu wollen. Nur so kann vermieden werden, dafs fiir
die Seelsorge uniiberwindliche Hindernisse auftreten, die katholischen
Werksangehorigen infolge Mangels an Kirchen und religitser Ver-
sorgung der neuen Heimat innerlich fremd bleiben, den Zugang ablehnen
— wie in der entfernteren Nachbarschaft bereits hat festgestellt werden
miissen — oder wieder fortzichen. Nur so kann auch ein Stadtbild aus

einem einzigen Guf entstehen.«*°

Ferner erhoffte man sich Riickendeckung durch den aus Fallersleben
stammenden Kirchenminister Kerrl, von dem man annahm, dass sich



dieser »deshalb auch besonders interessieren [wiirde], dass die kirch-
lichen Verhiltnisse dort eine giinstige Regelung finden. «**

Die Aktenlage zeigt, dass zumindest im Juni 1938 Kirchbauplanungen im
Baugebiet der KdF-Stadt seitens staatlicher, landes-, und kommunal-
politischer Stellen noch nicht erortert worden waren. So berichtete am
29. Juni der zustindige Regierungsprisident an den Oberprésidenten in
Hannover: »Wie mir der Landrat des Kreises Gifhorn nach miindlicher
Riicksprache mit Herrn Dr. Koller von der Bauleitung der K.D.F.-Stadt
berichtet, sind die Fragen beziiglich der Errichtung von Kirchen noch
vollig ungeklart. «**

Interessant ist in diesem Zusammenhang auch ein weiteres Schreiben des
Oberprisidenten an den Reichskirchenminister, anhand dessen die Un-
verbindlichkeit und offene Kompetenzfrage gut ersichtlich wird. Wih-
rend es im Briefentwurf hief, dass die »Fragen beziiglich der Errichtung
von Kirchen noch voéllig ungeklirt seien« und es nach Ansicht des
Oberprisidenten ohne weiteres anzunehmen sei, dass »bei der Planung
der Stadt Bauplitze fiir Kirchen Beriicksichtigung finden werden«, wurde
der an den Kirchenminister verschickte Brief letztlich dahingehend ver-
indert, dass es nun hief§: »Die Errichtung von Kirchen« liefle »sich noch
nicht absehen« und man rege an, sich »selbst von dort aus mit der Gesell-
schaft des KdF-Wagens und Berlin in Verbindung zu setzen«.??

Briefe solcher Art sollten in den folgenden Jahren noch mehrfach verfasst
werden. Sie bezeugen einmal mehr das Kompetenzchaos im Dritten Reich.
Letztlich setzte ab Mitte 1938 beziiglich neuer Kirchbauten ein un-
ablissiger Briefverkehr zwischen kirchlichen und staatlichen Stellen ein,
ohne dass ein befriedigendes Ergebnis oder zumindest eine eindeutige Aus-
sage erzielt werden konnte, wie sich noch an spiterer Stelle zeigen wird.

Trotz der offenen Kirchbaufrage konnte immerhin die Suche nach einer
weiteren Gottesdienstmoglichkeit vorerst geklirt werden, wobei der ka-
tholische Geistliche von Gifhorn — dhnlich wie auch im Salzgittergebiet —
im Herbst 1938 Unterstiitzung von unerwarteter Seite bekam: durch ita-
lienische Arbeitskrifte.

Um den Bedarf an Arbeitern im landwirtschaftlichen und industriellen
Bereich aufzufangen, wurden in Deutschland nidmlich ab Mitte 1937



schrittweise die Bestimmungen zur Beschiftigung von Auslindern gelo-
ckert und mit einigen Nachbarstaaten Abkommen iiber einen »Arbeits-
krafteaustausch« abgeschlossen.’* Auch die Volkswagenwerke griffen
frith auf die Maoglichkeit der Anwerbung auslindischer Arbeitskrifte
zuriick, wandten sich mit Hilfe der engen Beziehungen der Deutschen Ar-
beitsfront (DAF) an die Confederazione Fascista die Lavoratori dell’In-
dustria (CFLI) und baten um die Vermittlung von italienischen Ar-
beitskriften.?’

Diese sollten fiir die kirchliche Entwicklung des Gebietes nunmehr von
entscheidender Bedeutung werden, da den katholischen Arbeitern durch
Intervention des Vatikans in der Heimat per Arbeitsvertrag die religiose
Betreuung zugesichert worden war.?® Zudem begleiten nicht nur italie-
nische Geistliche die Arbeitskrifte nach Deutschland, der Italiener-Seel-
sorge wurde vielmehr auch zugestanden, dass »die Polizei-Vorschriften
tiber Versammlungen und Verwendung profaner Riume zu Gottesdienst-
Zwecken« im Gegensatz zu den fiir deutsche Arbeiter geltenden Be-
stimmungen »keine Anwendung« fanden. Hiermit fiel letztlich die Be-
grilndung, wonach im Umkreis von einer Stunde Fuflweg eine Gottes-
dienststation (in diesem Fall die Kapelle in Fallersleben) ausreichend

war.’7

Vor diesem rechtlichen Hintergrund erfolgten deshalb im Frithherbst
1938 Verhandlungen zwischen Lehne, den beiden Lagerfithrern, dem
fir die Betreuung der italienischen Arbeitskrifte in Deutschland zu-
standigen P. Dr. Salza und der Gestapo, die schnell ergaben, dass kiinftig
sonntiglich Gottesdienste fiir die Arbeiter in unmittelbarer Nihe der
Baustellen stattfinden durften.?® So gelang es in Hesslingen, in der Gast-
wirtschaft »Zum Brandenburger Adler«, ab Oktober 1938 regelmifligen
Gottesdienst fiir die italienischen Arbeitskrifte einzufiihren, der auch von
deutschen Arbeitern besucht werden durfte. Die Gottesdienste wurden
vom italienischen Geistlichen Don Vittorio Vigato und Pastor Lehne ge-
halten.??

Anfinglich miissen die Zustinde hier dufferst kurios gewesen sein. Nach
Aussagen Lehnes warteten die Geistlichen morgens lange auf die Benut-
zung des Saals, weil dort bis in die Morgenstunden gefeiert wurde, es
nach Tabak und Bier roch und ein erheblicher Teil der Gottesdienst-
besucher vom Altar wieder direkt an die Bar wechselten.*®



Obwohl es sich lediglich um ein Provisorium handelte, wurde der Vor-
stof} seitens der Machthaber argwéhnisch wahrgenommen, dies bestitigt
auch eine Meldung des Sicherheitsdienstes Berlin, in der es heifSt:

»Wie dies in dhnlichen Fillen auch schon in fritheren Jahren festzustellen
war, hat die katholische Kirche durch die Unterwanderung und An-
siedlung katholischer Arbeiter in den im Zuge des Vierjahresplanes neu
errichteten Industriezentren, z.B. Fallersleben, Salzgitter u.a., einen be-
trachtlichen Machtzuwachs in der Diaspora erfahren, den sie durch Er-

richtung neuer Pfarreien und Kuratien sofort organisatorisch gesichert
hat. i

In ihren Vorstéflen zur Errichtung neuer Gottesdienststationen und
kirchlicher Neubauten kam den bischoflichen Instanzen die Einwan-
derung auslidndischer, insbesondere polnischer und italienischer Land-
und Industriearbeiter zugute (...).«*"

Erst Ende 1939 konnte der Saal mit finanzieller Unterstiitzung der DAF
durch italienische Arbeiter ganz zu einer Notkapelle ausgebaut werden.
Dem rund 300 Personen fassenden Tanzsaal war eine 3-Zimmer-Woh-
nung angeschlossen, in welcher der italienische Geistliche untergebracht
war. Somit waren fiir die italienischen Arbeiter sonntaglich fortan zwei
Gottesdienste moglich, die auch von einigen Dutzend deutschen Arbei-
tern besucht wurden. Auch der neue Pfarrer von Gifhorn, Joseph Henze,
konnte weiterhin regelmifig im Brandenburger Adler zelebrieren und
sogar einen eigenen Gottesdienst fiir die Deutschen einfithren, damit sie
sich nicht ausschlieflich »an italienischer Frommigkeit erbauen miis-

sen. «**

Wihrend so zumindest regelmifiger Gottesdienst gewihrleistet werden
konnte, wurde durch den stetigen Zuzug von katholischen Bau- und
Werksarbeitern die Frage nach einem eigenen Geistlichen fur die KdF-
Stadt immer dringlicher. Bereits im Juni 1939 meldete Pastor Henze an
das Generalvikariat, dass von den schitzungsweise 5.000 deutschen Ar-
beitern wohl 1 500 Katholiken seien, weshalb es unbedingt notwendig sei,
endlich einen neuen Geistlichen zu entsenden, was Generalvikar Offen-
stein schlieflich am 20. Dezember 1939 bestitigte.*?
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_ Die Ankunft Antonius Hollings und die Verschlechterung der seel-
sorglichen Maglichkeiten in der Stadt des KdF-Wagens

Es sollten noch einige Monate verstreichen, bis am 1. Mirz 1940 mit
Antonius Holling der erste zustindige Pfarrvikar fiir die »K.D.F. Volks-
wagenstadt und Umgebung« bestellt wurde, ohne dass Hildesheim
zunichst den Seelsorgebezirk niher umschrieb.** Aufgrund der pro-
blematischen Wohnungslage versorgte Holling seine neue Gemeinde in
den ersten Wochen per Fahrrad und Motorrad vom 25 Kilometer ent-
fernten Gifhorn aus, von wo aus er sich am 2. Mirz gemeinsam mit
Pastor Henze erstmals in sein neues Seelsorgegebiet begab. Gleich bei
diesem ersten Besuch erhielt er durch den italienischen Geistlichen die
Nachricht, dass kiinftig auf Weisung des italienischen Lagerfiihrers
Waldemarin kein Gottesdienst mehr durch einen deutschen Geistlichen in
der Notkirche gehalten werden diirfte, weil dies laut Vertrag mit der DAF
nicht erlaubt sei.*®

Die Situation sollte sich noch weiter zuspitzen. Nicht nur, dass der ab
Mairz sonntdglich im angemieteten Gasthaus »Schulz« an der Fallersl-
ebener Strafse eingefithrte Gottesdienst nach wenigen Wochen zum
Pfingstfest auf Weisung der Gestapo*® wieder aufgegeben werden muss-
te, es scheiterten vielmehr auch die Verhandlungen um die Mitbenutzung
der evangelischen Kirche, so dass die sonntigliche Gottesdienstgemeinde
von 70 bis 100 Personen fortan auf den Besuch der kleinen Wellblech-
kapelle in Fallersleben angewiesen war.

Als Erfolg war lediglich zu verzeichnen, dass der junge Vikar durch die
Vermittlung des Baumeisters Peter Koch in die Stadt uibersiedeln konnte,
wo er bei der Familie am Ahornweg fiir 110,— Reichsmark zwei kleine
Zimmer und Pension erhielt. In der Chronik heifit es hierzu »Herr Pastor
nahm freudig an und siedelte schon Ende April 1940 zur KdF-Stadt tber.
Hier las er jeden Morgen an seinem Schreibtisch oder im Wohnzimmer
der Familie Koch die hl. Messe ein halbes Jahr lang. «*®

Nachdem wenigstens die Frage der Unterkunft unverhofft schnell geklart
werden konnte, sollte das Problem des fehlenden Gottesdienstraums in
den folgenden Monaten fiir Holling immer virulenter werden, zumal die
Katholikenzahl stetig anwuchs und laut Angaben der Kirchenstatistik
bald 2.000 Gliubige zihlte. Unablissig suchte er den Kontakt mit ver-



schiedensten Institutionen, um wieder die Notkirche der Italiener nutzen
zu diirfen und um den Plan, wenigstens ein Kirchengebdude zu erbauen,
voranzutreiben. Hierbei setzte Holling grofe Hoffnungen auf den
Architekten und Leiter des Stadtbaubiiros, Peter Koller, bei dem der
Priester ein offenes Ohr fiir sein Anliegen fand.

Ob sich Holling auf Anraten Hildesheims an Koller wandte, ist nicht zu
kldren, aber zu vermuten, da Koller auf Weisung der DAF seit September
1938 mit dem Generalvikariat in Hildesheim in Kontakt stand und auf-
grund der gewiinschten Einzugspline fiir Kirchbauten in den Planungs-
entwiirfen der KdF-Stadt vom 23. September 1939 nicht nur Flichen fiir
vier katholische Kirchbauten beriicksichtigte, sondern auch einen kon-
kreten Plan eines Kirchengebidudes mit Pfarrhaus und Kommunikan-

tensaal vorlegte.*

Was Holling und wahrscheinlich auch Koller jedoch im April 1940 nicht
ahnen konnten, war, dass bereits zu diesem Zeitpunkt die urspring-
lichen, in der Offentlichkeit vorgestellten Baupline schon ad acta gelegt
waren, da seitens héchster nationalsozialistischer Kreise beschlossen war,
aus der KdF-Stadt endgiiltig eine NS-Musterstadt zu machen, in welcher
der kirchliche Einfluss auszuschalten war.’° Unter dieser Zielsetzung galt
es, Siedlungen mit Vorbildcharakter zu konzipieren, in denen sich die
Lebensordnung des Nationalsozialismus’* widerzuspiegeln hatte. So
wurde in Berlin bereits im Juli 1939 die nahere Planung von Kirchen-
bauten endgiiltig aufgrund eines Fiihrerbefehls eingestellt, wie ein Brief
von Albert Speer an den Reichskirchenminister Hans Kerrl zeigt:

»Der Fithrer hat heute eindeutig entschieden, daff in den neuen Sied-
lungen, wie z.B. Linz, Fallersleben, bei den Hermann Goring-Werken
usw. keine Bauplitze fiir Kirchen vorgesehen werden sollen; ich bitte Sie,
von dieser Entscheidung des Fiithrers Kenntnis zu nehmen.«**

Wenige Wochen spiter wurde dieser Befehl nochmals durch den Stell-
vertreter des Fithrers, Martin Bormann, konkretisiert. In seinem Brief an
das Reichsinnenministerium hiefS es: »Der Fiihrer hat bei dieser Gelegen-
heit auch die Frage, ob fiir einen etwaigen spdteren Bedarf Platze fir
Kirchenbauten freizuhalten seien, entschieden verneint.« Und weiter:

»Dieser Entscheidung des Fiihrers kommt grundsitzliche Bedeutung auch
fiir alle anderen Fille zu, in denen tiber die Frage entschieden werden



muf, ob bei Anlegung neuer Siedlungen Kirchenneubauten vorzusehen
oder Platze fiir Kirchenbauten freizuhalten sind. Ich bitte Sie, die in Frage
kommenden Herren Reichsminister, die Leiter der Ihnen nachgeordneten
Behorden und die Gemeindeleiter in geeigneter Weise auf die sich aus der
Fiihrerentscheidung ergebenden Folgerungen hinzuweisen. Allerdings
mochte ich Sie bitten, hierbei jeden Hinweis darauf, dafs eine Ent-
scheidung des Fiihrers in dieser Frage vorliegt, zu vermeiden. «*3

In Berlin galt im Ministerium fiir die kirchlichen Angelegenheiten spites-
tens seit dem 26. August 1939 die Weisung, in der Angelegenheit der Be-
schaffung kirchlicher Riume nichts weiter zu veranlassen und auf schrift-
liche Fingaben nach Méglichkeit nicht zu antworten.’*

Auch wenn noch vor wenigen Jahren seitens des Stadtarchivs Wolfsburg
darauf insistiert wurde, dass vier Kirchengrundstiicke in den Stadtplinen
des Bauleiters Koller vorgesehen waren, entspricht dies zwar den Tat-
sachen, die reelle Bedeutung dieser Baupline konnen jedoch als marginal
betrachtet werden, was vor dem Hintergrund der hier zitierten Quellen
nunmehr eindeutig belegt sein diirfte. Diese Einschitzung teilte iibrigens
schon der in den Verhandlungen involvierte Katholische Siedlungsdienst,
der in seinem Titigkeitsbericht fiir das Jahr 1938/39 festhielt:

»Der Kampf um jeden einzelnen Kirchbauplatz in diesen Siedlungen ist
auflerordentlich grofS. Der Schritt von der unverbindlichen Zusage, dass
im Siedlungsplan ein Kirchbauplatz ausgewiesen wird, bis zur wirklichen
Einzeichnung eines Kirchbauplatzes in den Siedlungsplan ist schon ein
groffer Erfolg. Mit der Einzeichnung des Kirchbauplatzes in den
Siedlungsplan ist der Siedlungsplatz und somit der Kirchbauplatz aber
noch lange nicht genehmigt. Ist der Siedlungsplan mit dem Kirchbauplatz
genehmigt, so ist der Kirchbauplatz noch lange nicht Eigentum der
Kirchengemeinde. Die Auflassung muss ja auch genehmigt werden. Bei
jedem dieser einzelnen Vorginge haben viele Instanzen mitzureden, mit
denen dauernd Verbindung aufrecht erhalten werden muss.«%S

Spatestens im September 1940 kam es zu einer weiteren entscheidenden
Unterredung im Reichskirchenministerium, an der auch einige Beamte
des Reichsarbeitsministeriums teilnahmen. Letztere hatten »verschiedene
Schreiben des Stellvertreters des Fiihrers vorliegen, die tiber den uns
bisher bekannten Standpunkt der Partei in dieser Frage noch wesentlich



hinaus[gingen].« Kiinftig sollte nimlich nicht mehr nur der Neubau von
Kirchen unterbunden, sondern »auch kirchliche Umbauten verhindert
werden.« Nach den vorliegenden Unterlagen »bestand Einverstdndnis
dariiber, dafl wihrend des Krieges ein Neubau von Kirchen usw. nicht in
Betracht komme, fraglich erscheint aber, ob auch in Zukunft kirchliche
Bauvorhaben, insbesondere in den neuen Siedlungen, verhindert werden
sollen.« Um die letzten offenen Fragen zu kliren, entschied man in Berlin,
dass »es zweckmifig sei, eine erneute Entscheidung des Fithrers herbei-
zufithren, insbesondere um zu kliren, ob auch fiir andere kirchliche
Bauten z. B. fir Gemeindehiuser und Andachtsriume, Bauplitze nicht
zur Verfiigung gestellt werden sollten. «5¢

Bis zu einer entsprechenden Weisung des Fithrers wollte man die Kirchen
auch weiterhin mit stidtebaulichen oder kriegstechnischen Griinden und
Auflagen beruhigen. Ob im Reichskirchenministerium oder anderswo
eine weitere Entscheidung zur Frage des Kirchbaus bei den KdF-Werken
fiel, ist anhand staatlicher Archivalien nicht belegbar. Die Ereignisse vor
Ort deuten jedoch darauf hin.’”

Es verwundert deshalb nicht, dass die in den Tagebuchaufzeichnungen
Hollings dokumentierten Versuche, einen Pachtvertrag fiir ein Bau-
grundstiick zu erwirken, fortan ins Leere liefen.

Erfolgreich sollte hingegen, nach mehr als einem halben Jahr zihen
Ringens, die Einfithrung des Gottesdienstes in der Italienerkapelle sein.
Es stellte sich ndamlich nach dutzenden Gesprichen mit der Lagerfiithrung,
italienischen Dienststellen und sogar der Nuntiatur in Berlin heraus, dass
die Nutzung des ehemaligen Gasthaussaals insbesondere von einigen
Vertretern der DAF und dem italienischen Lagerfithrer Waldemarin,
jedoch nicht »auf strenge Weisung der Gestapo«*® verhindert wurde.
Am 28. September 1940 »kam von Berlin die Erlaubnis«, fortan den Saal
bei Wolter »als Gottesdienstraum auch fiir die Deutschen [zu] be-
nutzen«.%?

So konnte am Nachmittag des 29. Septembers 1940 um 16.00 Uhr die
erste Andacht gefeiert werden, bevor ab dem 6. Oktober wieder regel-
mifliger Gottesdienst in Hesslingen stattfand. Die Notkapelle muss zu
diesem Zeitpunkt recht trist gewesen sein. In der Chronik wird der erste
Eindruck, den der Gottesdienstraum machte, wie folgt beschrieben:



Arg. 3 _ Die Notkirche ,Wolters Gasthof”

»Ein schmutziger Raum! Auf dem einfachen Bretteraltar stand ein kleiner
Tabernakel mit ovalem Tiirchen, darin ein ganz kleiner silberner Kelch
mit Deckel ohne Velum, ganz arm. Der italienische Priester opferte
Weihrauch vor dem Allerheiligsten. Der Chorraum war eine Theater-
biihne; eine kleine weifle Bank fiir zwei Personen diente als Kommunion-
bank. Hinter dem Altar hing ein selbstgemaltes rundes Josephsbild, des
Patrons der Italiener. Im Raum selbst standen 5o Kinoklappstiihle. Das
war alles. Dies sollte nun unsere Kirche sein. Das heifdt, wir hatten nur
Gastrecht, die Italiener waren die Herren. — Doch Gott war unter uns in
der hl. Hostie, seine groffe Liebe kam uns bei aller Armseligkeit erst recht
zum Bewusstsein, begliickend empfanden wir seine heiligste Gegenwart.
Es wurde eine begeisterte Dankandacht. Wir hatten ja nun in der KdF-
Stadt ein Gotteshaus.«®®

Mit finanzieller Hilfe des Bonifatiuswerks und zahlreichen Spendern aus
den Reihen der Gemeinde sowie dem gesamten Reich, gelang es Holling
in den kommenden Jahren, aus dem provisorisch eingerichteten Tanzsaal
einen wirdigen Gottesdienstraum zu gestalten, der fortan durchgehend

genutzt werden konnte.®"



Die Benutzung der Kapelle war nicht der einzige Erfolg, den Holling im
Herbst 1940 durch sein fast »gebetsmiihlenartiges« Vorsprechen bei den
zustindigen Behorden erreichen konnte. Durch die personliche Interven-
tion Ferdinand Porsches, erhielt der junge Priester letztlich am 31. Okto-
ber des Jahres die Zusage fiir eine eigene Wohnung an der Alten Land-
strafle 22, wobei im Mietvertrag festgelegt wurde, dass Holling »in der
Wohnung keinerlei sakrale Handlungen vornehmen und Versammlungen
abhalten« durfte und dazu verpflichtet wurde, »die Wohnung ausschlief3-
lich zu Wohnzwecken zu benutzen und sich jeglicher Amtshandlungen in
den Wohnridumen zu enthalten«. Ferner wurde ihm im Kiindigungsfalle
kein Mieterschutz eingeriumt.®® Was dies bedeuten konnte, sollte Hol-
ling bereits wenige Monate spiter zu spiiren bekommen, als am 30. Juli
1941 unvermittelt die Kiindigung der Siedlungsgesellschaft einging, die
letztlich im Dezember 1941 nur unterblieb, weil »im Hinblick auf die
Kriegsbedingten Verhiltnisse und auf die Tatsache, dass Holling Stand-
ortpfarrer ist, dies zurzeit nicht tunlich« erschien.®?

_ Facetten der Gemeinde- und Seelsorgsarbeit zwischen 19401945

Mit dem neuen Gotteshaus und der eigenen 3-Zimmer-Mansardenwoh-
nung konnte nach mehr als einem halben Jahr nach Ankunft des Priesters
die Seelsorge in geregelteren Bahnen stattfinden. In diesem Zusammen-
hang ist insbesondere der Einsatz von Seelsorgshelferinnen bzw. Pfarr-
helferinnen, niherhin der Ordensschwestern Jutta Dirkmann und Lud-
gera Austermann vom Herz-Jesu-Institut in Germete zu erwihnen, die in
der Gemeinde seit dem 15. Juli 1940 eine »ungeheure tigliche Klein-
arbeit« leisteten und die ab 1943 noch von Sr. Bernadette Schaeffer
unterstiitzt wurden.®* Da sie nicht gemeinsam eine Wohnung beziehen
durften, lebte Sr. Jutta in Fallersleben und Sr. Ludgera in der Stadt, wo
sie vielfiltige Aufgaben iibernahmen. Neben der vornehmlichen Arbeit in
der Familienpflege, versuchten sie durch regelmiffige und systematisch
durchgefiihrte Hausbesuche Kontakte zu Gemeindemitgliedern zu
kniipfen. Ferner hielten sie Kinderseelsorgestunden, die in Ermangelung
eines Gemeindehauses in der Sakristei der Notkirche oder mitunter in
Privatwohnungen stattfanden, um so zumindest teilweise den fehlenden
Religionsunterricht zu ersetzen. Sie fithrten die Pfarrkartothek, erledigten
die anfallenden Sekretariatsarbeiten, wirkten als Messnerinnen, reinigten

und schmiickten die Kapellen, sorgten sich um die Kirchenwiésche und
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die Instandhaltung der Paramente. Auch der »helfende Dienst« in der Li-
turgie, wie die Gestaltung von Gebetszeiten, lag in ihren Hinden. Die
Schwestern wurden zur Verbindungslinie zwischen der Gemeinde und
Holling und gehorten bald zu den wichtigsten Ansprechpartnern weib-
licher Katholiken, da diese, wie bereits auf der Hildesheimer Ditzesan-
synode 1937 festgestellt wurde, »der Seelsorgsschwester gegeniiber mit-
teilsamer sind in Bericht und Fragestellung iiber ihre Titigkeit, wihrend
sie sich dem Priester gegeniiber oft genieren, fiirchtend, unrichtig ge-
handelt oder gesprochen zu haben oder sich unklar auszudriicken.«® In
ihrer Umgebung — vor allem der nichtkatholischen — galten die Schwes-
tern zumeist als »weltliches Personal«. Sie arbeiteten nicht in Orden-
stracht, sondern in Zivilkleidung und wurden bei den Meldeimtern unter
threm weltlichen Namen angemeldet, um nicht von vornherein das Miss-
trauen der Gestapo zu schiiren, was wie im Falle einiger Ordensschwes-
tern im nahen Salzgittergebiet zum Zwangsarbeitseinsatz fithren konnte.

Aufgrund der steigenden Katholikenzahl wurde ab 1942 zusitzlich
Kaplan Aloys Scherer vom Bischof in die KdF-Stadt entsandt, so dass
Pastor Holling etwas entlastet werden konnte. Bis zum Jahreswechsel
1941/42 stieg die Zahl der Katholiken auf 2.500, im Laufe des Jahres
1942 auf rund 3.000 und bis zum Kriegsende auf rund 5.000 an. Vor
dem Hintergrund der genannten Zahlen ist es interessant, den Blick auf
die durchschnittliche Anzahl der Kirchginger zu legen, die laut der
statistischen Angaben, die Holling jahrlich an die bischéfliche Behorde
nach Hildesheim sandte, verhiltnismifSig gering war. Die sonntiglichen
Gottesdienste waren zwar immer gut besucht, doch lag die Besucherzahl
zu Kriegszeiten bei nie mehr als 20% der Gemeindemitglieder und somit
weit unter den durchschnittlichen Zahlen des Bistums, die doppelt so
hoch waren. Als Indikator kann hierbei insbesondere die Anzahl der
Osterkommunikanten herangezogen werden, die 1941 bei 20,44% lag
und bis 1944 auf 18,75% der Gemeindemitglieder absank.®®

Es ist also festzuhalten, dass nur ein verhiltnismiflig geringer Anteil der
neu angesiedelten Katholiken regelmafiig die Gottesdienste besuchte.
Hierfiir sind sicherlich viele Griinde zu benennen: Unkenntnis tiber die
Existenz der Notkapelle®”, weite Wege oder vielleicht auch die Arbeits-
iiberlastung durch den Schichtbetrieb in den Werken. Eine weitere Rolle
diirfte die Angst vor Repressionen und sicherlich auch die Sorge um per-
sonliche Nachteile gewesen sein, wenn man sich offen zum katholischen



Glauben bekannte. Nicht zuletzt weil offensichtlich einige Katholiken fir
ihren Einsatz Konsequenzen erleiden mussten, wie Herr Koch, der fiir die
Unterbringung des Pastors und die Fertigung von Kommunion- und
Fulsbinken aus Fuflbodenbrettern trotz Unabkémmlichkeitsbescheini-
gung an die Front geschickt wurde.

Ferner ist zu beriicksichtigen, dass auch in der KdF-Stadt, wie in fast
allen Gebieten zu verzeichnen war, die Neuzugezogenen mitunter erheb-
liche Schwierigkeiten mit dem Anschluss an die kirchlichen Strukturen,
oder auch schlichtes Desinteresse an einer kirchlichen Bindung vor Ort
zeigten, nachdem sie die urspriingliche Heimat verlassen hatten.

Welcher Art diese Probleme sein konnten, zeigen u. a. die Ausfithrungen
eines Mitbruders Hollings, des Pastors Greve von Wolfenbiittel, der 1940
in einem Vortrag die Seelsorgesituation in der Region wie folgt beschrieb:
»Zehntausende von Arbeitern werden zusammengezogen, um die neuen
Werke und Stidte aufzubauen, in denen nach wenigen Jahren schon
Hunderttausende leben werden. Und dies auf einem Raum, in dem noch
vor ein paar Jahren nur kleine Dérfer oder Stidte von einigen tausend
Einwohnern standen. Diese neuen Menschenmassen setzen sich zusam-
men aus Deutschen aller Gaue. OstpreufSen und Saarlinder, Wiener,
Bayern, Sachsen, Rheinlinder und Westfalen, kurz, alle Dialekte der
deutschen Sprache sind dort vertreten. Dazu noch ausliandische Arbeiter,
vor allem Italiener, aber auch Tschechen und Polen. Wie schwer eine ge-
ordnete und nur einigermaflen umfassende Seelsorge da wird, ist leicht
verstandlich. Eine grofe Schwierigkeit liegt gerade darin, daf§ die Glau-
bigen so bunt zusammengewlirfelt aus den verschiedensten Gegenden des
Reiches stammen. Eine an sich verstindliche und auch gute Heimat-
tradition bereitet nun unerwartete und groffe Schwierigkeiten. Die Ver-
schiedenartigkeit der Lieder, Gesinge und Gebete in den einzelnen Di6-
zesen macht es fast unmoglich, durch gemeinsames Singen ein Gefiihl der
Gemeinschaft unter den Besuchern des Gottesdienstes zu wecken. Das ist
ein nur schwer zu ermessender und kaum wett zu machender Nachteil.
Die Schwierigkeiten werden noch erhoht, wenn man bedenkt, wie
kiitmmerlich und primitiv naturgemafS der dufSere Rahmen aller gottes-
dienstlichen Handlungen noch ist. Es ist in sehr vielen Fillen so, dafs die
Gldubigen in ihrer alten Heimat unter altgewohnten, liebgewordenen
Umstdnden brav und bieder ihren religiosen Pflichten nachgekommen

sind, nun aber unter ganz anderen, viel schwierigeren Verhaltnissen den



Anschluss nicht mehr halten. Der viel weitere Weg zur meistens un-
regelmifligen Feier der hl. Messe, das véllige Fehlen des ganzen gewohnt
gewesenen kirchlich-religésen Milieus, andere Melodien, andere Lieder,
da bleibt wenig mehr tibrig, was Sympathien und Erinnerungen weckt an
die bisherige religiose Betdtigung. Und an all diesen Dingen, wenn sie
auch im Grunde nur Auferlichkeiten sind, hdngen die Menschen doch
sehr, ja sie hdngen, wie man hier festhalten muf3, in der Masse geradezu

von ihnen ab.«%®

In der Tat scheinen die von Greve angesprochenen Punkte auch in Wolfs-
burg vorhanden gewesen zu sein, da beispielsweise die Gesangspro-
blematik mehrfach auch in der Pfarrchronik thematisiert wurde.®

Da Holling und seine Mitarbeiter nur geringe Méglichkeiten hatten, au-
erhalb liturgischer Handlungen in der Offentlichkeit aufzutreten, waren
die kirchlichen Feiern im Grunde die Hohepunkte im Leben der jungen
Gemeinde. Inwieweit auch weltliche Feiern der Gemeinde stattfanden,
lasst sich nicht mehr verifizieren. Grundsitzlich darf man aber festhalten,
dass das Gemeindeleben an sich zumeist nur aus dem Besuch der Gottes-
dienste und Andachten bestand, zumal es nicht méglich war, kirchliche
Gruppierungen ins leben zu rufen.

Neben der reguliren Seelsorge an den deutschen Katholiken, hatte sich
Antonius Holling von Anfang an auch um die sogenannte »aufserordent-
liche Seelsorge« zu kiimmern. Niherhin die Betreuung von deutschen
Soldaten und Kriegsgefangenen, wie auch von auslindischen Kriegsge-
fangenen, Zivil- und Zwangsarbeitern, fiir die er als Standortpfarrer zu-
stindig war. So betreute er seit 1941 die Soldaten des deutschen Strafge-
fangenenlagers, die er am Wochenende dort besuchen durfte und fiir die

alle 14 Tage ein Gottesdienst gehalten wurde.”

Komplizierter war die Betreuung der auslindischen Gefangenen,
Zwangs- und Zivilarbeiter. Da aus nationalsozialistischer Sicht Kriegsge-
fangener nicht gleich Kriegsgefangener war”', wurden je nach Herkunft
der Inhaftierten erhebliche Unterschiede in den Méglichkeiten der reli-
giosen Betreuung gemacht. Wahrend den sogenannten »Ostarbeitern«
aus den sowijetischen Gebieten keine seelsorglichen Maoglichkeiten
eingerdumt wurden, konnte die Betreuung polnischer Kriegsgefange-

ner/Zivilarbeiter — wenn auch erheblich eingeschrinkt — vorgenommen



werden.”” Die Gottesdienste, die bald nur noch einmal im Monat statt-
finden durften, hatte Pastor Holling den Behorden im Vorfeld bekannt zu
geben, was bis zum Kriegsende zu belegen ist. Dabei war die Liedauswahl
beschrinkt und der Gebrauch der polnischen Sprache bis auf den Gesang
verboten. Nur bei ernsthaften Erkrankungen und Unfillen durfte Holling
den priesterlichen Beistand leisten. Ansonsten hatte sich die Arbeit der
Geistlichen ausschliefSlich auf die Seelsorge, wozu auch Taufen und Be-
erdigungen zihlten, zu beschrinken. Wegen des Heiratsverbots durften
auch keine Trauungen vollzogen werden, weshalb Holling kurz nach
dem Zusammenbruch rund 400 Trauungen nachholen »durfte«.”

Anders sahen die seelsorglichen Moglichkeiten fiir die Gefangenen und
Zivilarbeiter der westlichen Linder, wie Frankreich, Belgien, den Nieder-
landen aus, die hiufig als »stammverwandt« galten.”* Sie konnten nach
dem jeweiligen Waffenstillstand oder der Besetzung ihres Heimatlandes,
mit »Auflockerung der Bewachung«, wenn nicht gar mit vorzeitiger
Haftentlassung, rechnen. Somit galten fiir Gefangene und Arbeiter der
tibrigen Feindlinder erheblich moderatere Seelsorgevorschriften und es
bestanden weitaus mehr Moglichkeiten. Entgegen der Polenseelsorge ver-
suchte man hier »zur Durchsetzung des gleichen Vorteils auf der Gegen-
seite« darauf hinzuwirken, dass »Kriegsgefangene und Zivilinternierte
moglichst in ihrer Muttersprache seelsorglich betreut werden.«73

Im Oktober 1940 wurde schlieflich festgelegt, dass die religiose Betreu-
ung der Kriegsgefangenen einschliefslich der Beerdigungen »in erster Li-
nie durch Geistliche der Feindmichte (kriegsgefangene Soldaten oder
feindliche Feldgeistliche) vorgenommen werden «, wobei »erforderlichen-
falls solche Geistliche in die Lager zu verlegen [seien,] in denen sich keine
befinden.«”® Die deutschen Standortpfarrer waren aber in diesen Fillen
»die verantwortlichen Seelsorger fiir die kriegsgefangenen Priester seines
Bezirks.«”” Inwieweit Antonius Holling wihrend des Kriegs mit den fran-
zosischen Priestern der umliegenden Arbeitslager in Kontakt stand, ist
nicht mehr nachzuvollziehen. Erst nach Kriegsende sind Kontakte mit
franzosischen Geistlichen in der Chronik verzeichnet, die tiglich in der
Notkirche Gottesdienst feierten.”®

Belegbar sind jedoch wihrend des Krieges vielfaltige Kontakte mit hol-
lindischen Studenten und franzosischen Seminaristen, die regelmifig die
Gemeindegottesdienste besuchten. Erstaunlich ist diesem Zusammen-
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hang, dass Pastor Holling fiir sie und die deutschen Katholiken ab
Sommer 1944 nicht nur ein Rosenkranzgebet einfiihrte, welches an fast
jedem Abend der Woche von einer anderen Nation gebetet wurde, son-
dern, dass auch wihrend besonderer Gottesdienste »in vier verschie-

denen Sprachen« gebetet wurde.”

_ Kriegsende und Neuanfang

Das letzte Kriegsjahr sollte nochmals zu einer besonderen Belastung in
der Seelsorge fiithren. Die zunehmenden Alarme und Luftangriffe fiihrten
zum hiufigen Ausfall von Gottesdiensten. Zudem wurden durch Feind-
flieger zweimal Dach, Tiiren und Fenster der Notkapelle in Mitleiden-
schaft gezogen. Dabei hatte die Gemeinde noch Gliick im Ungliick, da am
Karsamstagnachmittag 1944 die anliegende Gaststitte einen Bomben-
volltreffer erhielt, wihrend die Kapelle fast unbeschidigt blieb.

Immerhin fithrte die sich verschirfende Kriegssituation auch dazu, dass
nun seitens der Gemeinde einige Vorst6fSe gemacht werden konnten, die
vorher undenkbar waren. Im festen Glauben an den »Endsieg« sollte
wohl auch im Untersuchungsgebiet das Aufreiben der kirchlichen Struk-
turen auf die Zeit nach dem Krieg verschoben werden.®® Vorerst hatte es
um die Beruhigung der sogenannten »Heimatfront« oder »inneren
Front« und den Blick auf den »duferen Feind«®" zu gehen. Das sich ver-
dndernde Verhalten der Nationalsozialisten zeigte sich unter anderem an
kleinen Indizien, die vorher kaum denkbar gewesen wiren. Es konnte
beispielsweise im Jahr 1944 fiir die Notkapelle ein eigener Pachtvertrag

unterzeichnet werden.®*

Zudem konnten auf den umliegenden Dérfern einige Gottesdienst-
stationen eingerichtet werden, da im Laufe des Jahres rund 1.500 Fliicht-
linge aus dem Aachener Raum in das Gebiet der Gemeinde strémten.®

Staatliche Stellen zeigten sich fortan bei kirchlichen Anfragen, die im Zu-
sammenhang mit den Evakuierten standen, zum »Wohle der Volksge-
meinschaft« kooperativ. Auf Bitten, wie zum Beispiel der des Bischofs
von Hildesheim, »alle Hindernisse, ... der Abhaltung katholischen Got-
tesdienstes fiir die Evakuierten in Silen, Schulen, evangelischen Kirchen,
Kapellen und Pfarrsilen entgegenstehen, giitigst zu beseitigen«, um den



»Evakuierten das Gefiihl der Heimatlosigkeit im Aufnahmegebiet« zu er-
sparen®, wurde in den letzten Kriegsmonaten fast immer positiv be-
schieden, wobei allerdings die zugestandenen Raumlichkeiten nach wie
vor »nicht ... als kircheneigener Raum ... anerkannt« wurden.®s

So wurden durch Holling fiir die Fliichtlinge »in den Dérfern ... tiberall
Gottesdienst- und Unterrichtsstellen eingerichtet .... [und] die Leute
fanden sich zur hl. Messe in Schulen oder Gasthaussilen zusammen. «¢
Nachdem es den Alliierten im Mirz 1945 gelang, sowohl den Rhein im
Westen, als auch die Oder im Osten zu iberqueren, wurden die Ereig-
nisse immer dramatischer. Die Stidte der niheren Umgebung — Braun-
schweig, Hannover und Hildesheim — versanken im Bombenhagel und
zwischen Anfang Februar und Anfang April wurde tiglich zwei- bis
viermal Alarm ausgegeben. Als am frithen Morgen des 11. Aprils 1945
die 9. amerikanische Armee durch die Stadt des KdF-Wagens zog, war
der Krieg zwar vorbei, dafir kam es in den kommenden Tagen aber
durch Plinderungen zu chaotischen Zustanden. Es ist Antonius Holling
zu verdanken, dass diese Episode nur von kurzer Dauer sein sollte, da er
dafiir eintrat, dass die Amerikaner Truppenteile vor Ort stationierten
und so fiir eine gewisse Ordnung sorgten.®”

Uberhaupt sollte das Verhiltnis zwischen Holling und den Besatzungs-
truppen in der folgenden Zeit sehr gut sein. Wie tiberall in den befreiten
Gebieten, sah die Besatzungsmacht in den Kirchen die einzigen nicht
durch den Nationalsozialismus ginzlich durchsetzten, noch weitestge-
hend funktionsfihigen offentlichen Institutionen, »die den Kahlschlag
der Stunde Null iiberbriickten«; katholische wie auch evangelische Geist-
liche wurden »bevorzugte Ansprechpartner fir den Aufbau des 6ffent-
lichen Lebens«.®®

_ Ausblick

Aufgrund der entgegenkommenden Politik der Alliierten, bekam die Ge-
meindearbeit binnen weniger Monate ein vollkommen neues Gesicht. Be-
reits kurz nach dem Umsturz zog Holling in das ehemalige Parteihaus
Weddigenstrafie 15, wo erstmals das Pfarramt auch mit einem Schild
offentlich kenntlich war.?® In Hesslingen konnte zudem noch 1945 die
erste Offentliche Einrichtung der Gemeinde, ein Kindergarten und ein
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Hort, in ehemaligen Schulbaracken gegriindet werden, welche von gut
300 Kindern besucht wurde und 1947/48 durch einen massiven Steinbau
ersetzt werden konnten. Bald folgten schon weitere Einrichtungen, wie
1949 die katholische Volksschule.

Nicht zuletzt konnten sich nun endlich kirchliche Vereine und Organisa-
tionen griinden, wie die Kolpingsfamilie, ein Elisabethverein, ein Kir-
chenchor, der Katholisch-Kaufmiannische-Verein oder die Deutsche Ju-
gendkraft.®®

Einen erheblichen Aufschwung erfuhr insbesondere die Jugendarbeit
durch den nunmehr einsetzenden Zuzug der vertriebenen schlesischen
Familien, so dass es auch auflerhalb des Stadtgebietes zur Griindung ei-



genstindiger Gruppen, wie es beispielhaft fiir Neindorf und Parsau beleg-

bar ist, kam.®"

Insgesamt liefs der Zuzug der Katholiken aus den Ostgebieten die Ge-
meinde bis 1948 auf rund 8.c00 Gliubige ansteigen. Aufgrund der damit
wachsenden Zahl der Gottesdienstbesucher wurde somit der seit Jahren
geplante, aber von den Nationalsozialisten verhinderte Bau einer Kirche
dringender denn je. Auch hier zeigte Pastor Holling sein Geschick. Nach
Verhandlungen mit dem Land Niedersachsen, den Volkswagenwerken
und dem Bischof von Hildesheim, konnte nicht nur zeitnah ein
Grundstiick fiir einen Kirchbau gefunden, sondern ab September 1950
mit dem Bau der Kirche begonnen werden, die am 12. August 1951
durch Bischof Josef Godehard Machens eingeweiht werden konnte.
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Geschichte der Pfarrei Stadt des KdF-Wagens-Wolfsburg 1940-
1947 von Ludgera Austermann. Pfarrarchiv (PfA) Wolfsburg; Karl-
Heinz Borgershausen, Die Notkirche der ersten deutschen katho-
lischen Kirchengemeinde in Wolfsburg 1940-1951, Wolfsburg o.
J.; 50 Jahre St.-Christophorus-Kirche fiir die Stadt. Herausgegeben
von der katholischen Kirchengemeinde St. Christophorus in Walfs-
burg zum 50. Jahrestag der Weihe ihrer Kirche im Jahre 2001,
Waolfsburg 2001.

Zu den folgenden Angaben: Bistumsarchiv Hildesheim (BAH), Per-
sonalakte (PA) Antonius Holling 170.

Reimund Haas, Art. Doerner, in: LThK 3 (2006), S. 282f,

Gabriel Adridnyi, Apostolat der Priester- und Ordensberufe. Ein
Beitrag zur Geschichte des deutschen Katholizismus im 20. Jahr-
hundert, Koln — Wien, 1979, S. 6.

Ebd. 8,39

Ebd:, S. 4%

Ebd., S. 41 Anm. 36.

Ebd.. S. 41.

Wosnitza an Doerner vom 29.12.1935. BAH, NL Wosnitza.

Vgl. hierzu auch Doerner an GVHildesheim vom 23.Dezember 1933.
BAH, PA Johannes Wosnitza.

Machens an Holling vom 15. April 1937. PfA St. Bonifatius Ham-
burg-Harburg.

Nolte an Ernst vom 6. Dezember 1918. BAH, Ortsakte {0OA) Gifhorn
(Pfarrsachen; Seelsorge fiir die Katholiken in Gifhorn), Bl. 49.

Vgl. Kirchliche Statistik 1936. BAH, OA Gifhorn (St. Bernward,
Statistik), BI. 58.
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26
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Lehne an GV vom 20. Dezember 1929. PfA Gifhorn.

Lehne an GV vom 24. Juni 1930. PfA Gifhorn.

Lehne an GV vom 20. Dezember 1929. PfA Gifhorn.

Jahresbericht 1930 bis 1931. BAH, OA Gifhorn (St. Bernward,
Statistik), Bl. 22.

Jahreshericht 1931. BAH, OA Gifhorn (St. Bernward, Statistik),
Bl.27.

Lehne an GV vom 25. Januar 1935. BAH, OA Gifhorn (St. Bernward,
Statistik), Bl. 44.

Lehne an GV vom 20. Januar 1934. BAH, OA Gifhorn (St. Bernward,
Statistik), Bl. 41ff.

BAH, OA Gifhorn (St. Bernward, Statistik), Bl. 53f.
Zur Geschichte des Volkswagenwerks grundlegend: Hans Momm-
sen / Manfred Grieger, Das Volkswagenwerk und seine Arbeiter im

Dritten Reich, Diisseldorf 1996.

Geschichte der Pfarrei Stadt des KdF-Wagens-Wolfsburg (wie
Anmi 5.3,

2 sfo S T

Lehne an GV vom 5. Mai 1938. BAH OA Wolfsburg (St. Christo-
phorus) 1, Bl. 2.

Ebd., Bi. 2f.
Ebd., Bi. 4.
Vgl. hierzu Thomas Flammer, Neuland auf dem Gebiet der Seelsor-

ge? Katholische Kirche im Land Braunschweig zwischen 1930 und
1945 (im Druck).
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GV an Lehne vom 18. Mai 1938. BAH OA Walfsburg (St. Christo-
phorus) 1, BI. 5.

GV an die DAF-Berlin vom 18. Mai 1938. BAH 0OA Wolfsburg
(St. Christophorus) 1, Bl. 6.

Wienken an Machens vom 28. Mai 1938. BAH 0OA Walfsburg
(St. Christophorus) 1, BI. 7.

Staatsarchiv Hannover, Hann 122a XVIl 3880 (Kirchen und Pfarr-
hausbauten in der Region Hannover), Bl. 45.

Der Oberprésident von Hannover an den Reichskirchenminister im
Juli 1938. Ebd.

Grundlegend hierzu: Ulrich Herbert, Geschichte der Auslanderpolitik
in Deutschland. Saisonarbeiter, Zwangsarbeiter, Gastarbeiter,
Fliichtlinge {Bundeszentrale fiir politische Bildung, Schriftenreihe Bd.
410), Miinchen 2001; Ders., Politik und Praxis des »Auslénder-Ein-
satzes« in der Kriegswirtschaft des Dritten Reiches, Bonn 1999;
Ders., Europa und der Reichseinsatz. Ausldndische Zivilarbeiter,
Kriegsgefangene und KZ-Haftlinge in Deutschland 1938—1945, Essen
1991; Cesare Bermani/Sergio Bologna/Brunello Mantelli, Proletarier
der »Achse«. Sozialgeschichte der italienischen Fremdarbeit in NS-
Deutschiand 1937-1943, Hamburg 1998; Brunello Mantelli, »Von der
Wanderarbeit zur Deportation. Die italienischen Arbgiter in Deutsch-
land 1938-1945¢, in: Herbert, Europa und der Reichseinsatz, S. 51—
89, hier insbesondere der Forschungsstand zum Thema der Migration
italienischer Arbeiter, S.79-81; Brunelio Mantelli, Camerati del La-
voro. | lavoratori italiani emigrati nel Terzo Reich nel periodo dell’
Asse 1938-1943 (Phil. Diss.), Torino 1991.

Anlass fiir die Anwerbung war nach Mommsen ein Besuch von
rund 2.500 italienischen Arbeitern vom KdF-Amt und dem italie-
nischen Pendent Dopolavoro. Hier machte man dem Fithrer der CFLI
Tullio Cianetti den Vorschlag, bis zu »20.000 Arbeiter an die GroR-
industrie im Reich zu vermitteln, und zwar in erster Linie nach
Salzgitter und Fallersleben.« Mommsen / Grieger, Volkswagenwerk
{wie Anm. 22), S. 288f., S. 290.
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Vgl. Cesare Bermani, Odyssee in Deutschland. Die alltagliche Er-
fahrung der italienischen «Fremdarbeiter» im «Dritten Reich», in:
Ders./Bologna/Mantelli, Proletarier der »Achset (wie Anm. 34), S.
37-252, S. 78; Caritasverband an Faulhaber vom 16. Méarz 1938.
Archiv des Erzbistums Minchen (AEM), NL Fauthaber 1306.

Orsenigo an Faulhaber vom 14. Marz 1938 und Caritasverband an
Faulhaber vom 16. Mérz 1938. AEM, NL Fauthaber 1306; Vgl. auch
BAH, Generalia Il neu 68; Reichs- und PreuBische Arbeitsminister
vom 14. Mérz 1938 und Reichsanstalt fiir Arbeitsvermittlung und
Arbeitslosenversicherung an Caritasverband vom 24. Méarz 1938.
BAH, Generalia Il neu 827; GV an die Geistlichen des Bistums
Hildesheim vom 6. April 1938. BAH, Generalia Il neu 822.

Lehne an GV vom 24. September 1938. BAH, Generalia Il neu 827.

Gestapo Liineburg AuRenstelle Fallersieben an Lehne vom 18. Ok-
tober 1938. BAH OA Wolfsburg (St. Christophorus) 1, BI. 42.

Lehne an Machens vom 27. Januar 1939. BAH, OA Wolfsburg (St.
Christophorus) 1, Bl. 44.

Jahreslagebericht 1938 des Sicherheitshauptamtes des Reichsfiih-
rers SS, in: Heinz Boberach, Berichte des SD und der Gestapo iiber
Kirche und Kirchenvolk in Deutschland 1934-1944 (Verdffentli-
chungen der Kommission flir Zeitgeschichte, Reihe A: Quelien 12),
Mainz 1971, S. 313, Nr. 14.

Henze an Machens vom 19. Januar 1940. BAH ,0A Wolfsburg 14,
Bl

Henze an Machens vom 19. Juni 1939. PfA Gifhorn; Henze an
Machens vom 19. Januar 1940. BAH, OA Wolfsburg 14, Bl. 1.

Machens an Holling vom 12. Februar 1940. BAH, OA Wolfsburg 14,
BI. 3.

Holling an Machens vom 13. Mai 1940. BAH, OA Wolfenbtittel 23,
Bl. 4.
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Geschichte der Pfarrei Stadt des KdF-Wagens-Wolfsburg (wie
Anm. 1), S. 11.

Tagebuchaufzeichnungen von Antonius Holling. PfA Walfsburg.

Geschichte der Pfarrei Stadt des KdF-Wagens-Woifsburg {wie
Anm. 1), S. 11.

Vgl. Koller an GV vom 15. August 1938. BAH OA Waolfsburg 1, BI.
38; Koller an GV vom 1. September 1939 (Abschrift). PfA Wolfs-
burg; Zur Lage der Bauplétze vgl. Peter Koller, Die Stadt des KdF-
Wagens, in: Die Kunst im Deutschen Reich, Miinchen 1942.

Vgl. hierzu auch Eberhard Forndran, der in seinen Studien zu na-
tionalsozialistischen Stadt- und Industriegriindungen ebenfalls ein-
deutig darauf verweist, «daR in den nationalsozialistischen
Planungen fiir die neuen Stadte baw. fiir die Vorstadtkomplexe
Kirchenbauten nicht mehr eingeplant waren.» Eberhard Forndran,
Die Stadt- und Industriegriindungen Wolfsburg und Salzgitter. Ent-
scheidungsprozesse im nationalsozialistischen Herrschaftssystem,
Frankfurt a.M./New York 1984, S. 66.

Ein klares Votum dieser Richtung ist beispielsweise in den Aus-
sagen des Reichsverbandsleiters der deutschen Heimstétten, Dr.
Hans Wagner, gegeben, der in einem Referat vom 2. Dezember
1937 die neu entstehenden Kolonien des Salzgittergebietes mit
denen Friedrichs des GroRen verglich und die Kirchen an ihren
zukiinftigen »Platz« verwies: «So wie friiher die Kirche der Mittel-
punkt einer Siedlung war und der Kirchturm weit sichtbar in die
Landschaft ragte, so miffte heute im nationalsozialistischen Staat
das steile Giebeldach des Gemeindehauses der Siedlung das
Geprage geben. ... Auf Kirchen kann verzichtet werden.» BAH, DA
Wolfenblittel 27, Bl. 6f.

Speer an Kerrl vom 18. Juni 1939. Bundesarchiv (BA) Koblenz, R 18
(5471).

Bormann an den Reichsinnenminister vom 28. Juli 1939. BA Ko-
blenz, R 18 (5471).
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Vgl. Aktenvermerk vom 26. August 1939. BA Berlin, R 5101 (22355),
Bl. 167.

Aus dem Tatigkeitshericht des katholischen Siedlungsdiensts
1938/39, S. 4. BAH, Generalia Il neu 1469.

Aktenvermerk vom 17. September 1940. BA Berlin, R 5101 (22355),
BI. 175f.

Der Siedlungsdienst kommentierte die Lage in seinem Jahres-
bericht fir das Jahr 1940 wie folgt: »Die Regelung der &ffentlich-
rechtlichen Kirchenverhéltnisse in den begonnenen GroRsied-
lungen, es sind etwa deren 30, stoRt nach wie vor auf groBe
Schwierigkeiten. In keinem Falle wurde wohl die Zuweisung eines
Kirchenbauplatzes abgelehnt, aber auch nicht genehmigt. Die Ent-
scheidungen werden hinausgeschoben. In einem Falle wurde einer
Kirchengemeinde ein Bauplatz zugewiesen, jedoch mit der Auflage,
darauf keine Kirche zu bauen, sondern ein Wohnhaus. Letzteres ist
im Augenblick auch nicht moglich», da «fiir den Wohnungsbau ...
im Laufe des Krieges ein vollstandiges Bauverbot» erging und nur
«an den begonnenen Siedlungen weitergearbeitet wurde.« BAH,
Generalia Il Neu 1469.

Diese Falscheinschétzung ist zu lesen bei: Borgershausen,
Notkirche (wie Anm. 1), S. 10.

Geschichte der Pfarrei Stadt des KdF-Wagens-Wolfsburg (wie Anm.
1), S. 13; Es sei an dieser Stelle angemerkt, dass Holling keinesfalls
nur ein »lapidares Schreiben an die drtliche Gestapo« mit dem Inhalt
»Nach meiner Reise zu Berliner Amtsstellen beginne ich am morgigen
Tage mit dem Gottesdienst« sandte, was bisher in den Darstellungen
iiber Holling den Eindruck vermittelte, er habe eigenméchtig und ohne
Weisung gehandelt. Richtig ist, dass Holling vielmehr nur aufgrund
der positiven Nachricht aus Berlin an die Gestapo schrieb: »Meinem
Versprechen geméR mache ich hiermit die Mitteilung, dass ich nach
Riicksprache mit den entsprechenden Behdrden in Berlin von Sonntag,
den 6. Oktober, an in der Kapelle der Italiener Gottesdienst abhalten
werde.« Vgl. Borgershausen, Notkirche (wie Anm. 1), S. 11; Holling an
Gestapo vom 4.10. 1940. PfA Wolfsburg.
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Geschichte der Pfarrei Stadt des KdF-Wagens-Wolfsburg (wie
Anm. 1), S. 13.

Vgl. hierzu Geschichte der Pfarrei Stadt des KdF-Wagens-Walfs-
burg (wie Anm. 1}; Borgershausen, Notkirche (wie Anm. 1).

Vgl. hierzu die Erganzungen zum Mietvertrag vom 1. November
1940. BAH, OA Wolfsburg 34, Bl. 2.

Aktenvermerk vom 10. Dezember 1941. PfA Wolfsburg.

Geschichte der Pfarrei Stadt des KdF-Wagens-Wolfsburg (wie
Anm. 1}, S. 1.

Kernfragen zeitnaher Seelsorge, S. 114.

BAH, OA Wolfsburg (Kirchliche Statistik).

Vgl. hierzu beispielhaft die Eintragung in der Pfarrchronik: »Wenige
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Bernhard‘GaIIisti

»IN FACIEM ANGELICI TEMPLI«

| Kultgeschichtliche Bemerkungen zu Inschrift und

urspriinglicher Platzierung der Bernwardstiir

Unter den Fragen, die uns die Bronzetir am Hildesheimer Dom immer
noch aufgibt, nicht am unwesentlichsten ist die nach dem »angelicum
templum« an dem sie, wie uns die Inschrift mitteilt, im Jahr rors von
ihrem Stifter, dem Bischof Bernward, angebracht wurde.

»AN[NO] DOM[INICE] INC[ARNATIONIS] M XV B[ERNVARDVS]
EP[ISCOPVS] DIVE MEM[ORIE] HAS VALVAS FVSILES IN FA-
CIE[M] ANGELICI TE[M]PLI OB MONIM[EN]T[VM] SVI FEC[IT]
SVSPENDI«

»Im Jahre der Menschwerdung des Herrn ro15 lieff Bischof Bernward ~
gottlichen Gedenkens — diese gegossenen Fliigel am Engelstempel zu
seinem Gedichtnis authingen.«*

Die Wendung »facies templi« allein begegnet dabei auch sonst nicht
selten in Stifterinschriften, z.B. auf Radleuchtern, wie ein Blick in die
»Schriftquellen« von Otto Lehmann-Brockhaus erweist.> Die Wendung
»angelicum templum« andererseits galt bisher als singulir; selbst die
Sammlung des Mittellateinischen Worterbuchs enthilt hier nicht einen
Nachweis.? Umso mehr Raum gab sie fiir Spekulationen und kontrover-
se Vermutungen tber den urspriinglichen Bestimmungsort der Tiir, den
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ABB. 1 _ Inschrift IN FACIEM ANGELICI TEMPLI. Bronzetiir des Bischofs Bernward.

Ausschnitt. Hildesheim Dom. 1015.

die einen am Dom, die anderen an der Kirche des von Bernward ge-
stifteten Klosters sehen, das den Erzengel Michael und alle Engel zu Pa-
tronen hat. Dass der Ausdruck dennoch nicht ohne Parallelen ist, und in
welchen Textzusammenhangen er dabei verwendet wird, soll hier ausge-
fithrt werden.

Wortlich und in der lateinischen Form begegnet »templum angelicum«
im Responsorium zum Fest des Heiligen Clemens von Rom:

»Ancora in collo eius suspenso et in mari proiectus angelicum invenit
templum paratus (paratum coni. Hesbert). «*

Die Antiphon bezieht sich auf die Clemenslegende in ihrer lateinischen
Fassung. Diese erzdhlt vom Martyrium dieses romischen Bischofs (Cle-
mens gilt als der 3. oder 4. Nachfolgers des heiligen Petrus), der in Ver-
bannung bei Cherson vor der Krimkiiste mit einem Anker um den Hals
ertrankt wurde. Weiter wird dort berichtet, wie im Jahr 861 Konstantin
der Philosoph, der als Slawenapostel unter seinem Ménchsnamen Kyrill
besser bekannt ist, die Gebeine des heiligen Martyrers wieder auffand.’
Konstantin, der auf dem Weg zu den Chasaren (am unteren Don) durch
Cherson kam, hatte erfahren, dass Engel den Leib des Heiligen nach
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seinem Martyrium an einem Ort im Meer vor den Verfolgern in Sicher-
heit gebracht hatten, wo er in einem »von Engelshand gefertigten Tempel
oder Kasten« verwahrt lag: »sollerter investigare illa que ad se, tum litte- -
rarum traditione tum vulgari etiam fama, de corpore beati Clementis et
de templo angelicis sibi manibus preparatum sive de archa ipsius perve-

nerant. «

Die genaue Stelle war zwischenzeitlich in Vergessenheit geraten und auch
nur bei einer bestimmten Gezeitenkonstellation zuginglich. Durch gott-
liche Zeichen fand Konstantin den »Engelstempel« im Meer auf und er-
hob die Gebeine des Heiligen (zusammen mit dem Anker, mit dem er
gemartert wurde) unter Beteiligung des 6rtlichen Erzbischofs und der ge-
samten Gemeinde. Nach einem Weg tiber Grofmihren tibergab Kon-
stantin die Reliquien schliefSlich (867) in Rom dem Papst Hadrian II., der
sie — ebenfalls unter grofften Feierlichkeiten — in der Titelkirche von San
Clemente niederlegte, in der spiter auch Kyrill selbst sein Grab erhielt.

Nach den Grabungen von Alexander Bert’e-Delagard auf der Insel in der
Kosakenbucht vor Cherson diirfen wir uns das »angelicum templum«
von Cherson als Mirtyrermemorie vorstellen, die dort unter einer
Pilgerkirche in »einer Art Krypta« errichtet war.® Dass die Erhebung der
Gebeine des heiligen Clemens nicht nur im Hinblick auf eine politische
Mission Konstantins in Rom’ erfolgte, sondern mit seinem gesamten
Vorhaben der Slawenmission in enger Verbindung stand, ersehen wir
nicht zuletzt daraus, dass ein Jahrhundert spiter der Grof8fiirst Vladimir
sich in einer Kirche Chersons taufen lief (987) und es wiederum eine
Clemenskirche war, die er fiir seine Grablege bestimmte (gest. To15).
Wenn Thietmar von Merseburg, ein Landsmann und Zeitgenosse Bern-
wards, es ist, der uns die letztere Notiz gibt,® beweist dieser auch noch
fiir seine Zeit die Strahlkraft des pontischen Clemenskultes, dessen Herz-
stiick das »angelicum templum« auf der Gezeiteninsel vor der Krimkiiste
war. Es gibt Anzeichen, dass es auf der Insel bereits eine vorchristliche
Kultstitte gegeben hatte. Im Wunderbericht von einem auf der Insel
zuriickgelassenen und nach Jahresfrist unversehrt wieder aufgefundenen
Knaben ist noch eine Erinnerung an die Kultlegende des dgyptischen
Gottes Osiris deutlich. Auch der Tod durch Ertranken, wie thn Clemens
erdulden musste, gehért ebenso zu Osiris, wie auch das Grab auf einer
Insel, die nur zu gewissen Zeiten, bei Wassertiefstand (recessus maris) zu-
ganglich ist. Man hat weiter bemerkt, dass der Clemenstag des 25. No-



ABB. 2 _ Wunder im »templum angelicum« des heiligen Clemens vor der Krimkiiste.

Wandfresko. Rom. San Clemente. 11. Jahrhundert.

vember beinahe tibereinstimmt mit den Osirisfesttagen vom 13.—16.

November, an denen die Agypter das Fallen des Nils gefeiert hatten.?

Im Narthex der alten Basilika San Clemente (jetzt Unterkirche) zeigt ein
Wandfresko aus dem spiten 11. Jahrhundert die wunderbare Auffindung
des Knaben am Clemensgrab im Meer. Die dariiber liegende Darstellung



ist zerstort, doch blieb von einer Unterschrift so viel erhalten, dass der
Archiologe Giovanni Battista de Rossi den Text rekonstruieren konnte
als Hexameter: IN (MAR)E SU(BM)ERS(UM) TUMUM PARAT
ANGELUS ISTUM. Rossi erginzte das von ihm gelesene TUMUM zu
TUMULUM. Metrisch moglich wire hier freilich ebenso ein TEMPLUM,
das dann auch mit der Legendeniiberlieferung iibereinstimmen wiirde.
Schrig gegeniiber an der linken Wand sehen wir den thronenden Chris-
tus, links von ihm Andreas und Michael, rechts Gabriel und Clemens. Im
Mittelschiff zeigt ein teilweise zerstortes Bild den thronenden Christus
mit Clemens und Michael auf seiner linken, Gabriel und Nikolaus auf der
rechten Seite.™

Als griechisch vaog &rylog dyyehikog, was lateinisch mit »templum sanc-
tum angelicum« zu iibersetzen ist, finden wir die Wendung im Weihebe-
richt der »Krypta« des Marcianus in Syrakus. Marcianus, der erste Bi-
schof der Stadt, war nach einigen Uberlieferungen Schiiler des Petrus
gewesen. Unserem Bericht zufolge lebte er allerdings spiter und erlitt in
den Verfolgungen unter Kaiser Valerian (258) den Martyrertod. Haupt-
inhalt des Enkomions (Lobgedicht) ist die Weihe einer Grotte mit dem
Grab des Heiligen durch den Bischof Theodosios.”* Ein Bischof Theo-
dosius ist in Syrakus um 680 nachgewiesen, und wir diirfen annehmen,
dass der Bericht in dessen Amtszeit verfasst worden ist. Es wird zunichst
erzahlt, wie der Glaubensbote Marcianus nach seiner Ankunft in den so-
genannten »Pelopshohlen« (onnAaua [Tedoma) auf der Anhohe Akradina
Wohnstitte nahm und dort seine erste Gemeinde versammelte. Zuvor
hatte der Heilige aber bése Ddmonen verbannen miissen, die dort haus-
ten. Nach dem Martyrium fand Marcianus in der Hohle auch sein Grab,
das aber mit der Zeit in Vergessenheit geriet. Die Damonen wurden dort
wieder michtig und dngstigten die Menschen, bis Bischof Theodosios dem
Spuk ein Ende bereitete. Er reinigte die Grotte aufs Neue vom teuflischen
Unwesen und errichtete iiber dem Grab seines heiligen Vorgingers eine
»theke« (9MKkmn) als wiirdige Memorie. Von nun an war die Stitte »nicht
mehr Satanshéhle, sondern heiliger Engelstempel; nicht mehr voll von
iiblem Dimonenwesen, sondern erfiillt von Festchoren der Engel, nicht
mehr Werkstatt des Trugs, sondern Heilstitte unheilbarer Krankheiten«:

Ovk €11 omfAatov catavikdoy ALY vaov &ylov dyyshikov. ovk £ti
rokodaipoviag dvapestey dAA& &yyehikiic yopocTaciag avamieoy -
oLk £T1 AmATNC Epyactnplov GAAd taddy avidTev Elatnpiov.



Eine eucharistische Gemeindefeier mit der feierlichen Niederlegung eines
Altartuchs (Antimension) am Eingang der Grotte vollendete die Weihe.
Cosimo Damiano Fonseca machte die Feststellung, dass diese Schilde-
rung den Ritus einer Kirchweihe im Detail wiedergibt."* Moglicherweise
bestand eine Absicht der Erzdhlung sogar in der Kodifizierung des
Brauchs. So diirfte es sich bei der Wendung »nicht mehr Hohle des Satan,
sondern nun heiliger Engelstempel« um eine liturgische Formel der Lus-
tration bei der Kirchweihe handeln. Wenn der Enkomiast sodann »En-
gelschore« als die neuen Bewohner der Hohle aufruft und diese mit der
Grotte von Bethlehem vergleicht (nach ostkirchlicher, von apokryphen
Evangelien abgeleiteter, Vorstellung hatte die Geburt Jesu in einer Grotte
stattgefunden), in der seinerzeit »die Engels- und Erzengelsordungen in
weitem Kreis den nie verstummenden Lobgesang anstimmten (... ) und
Engel den Menschen grofle Freude verkiindeten« (& &vopa erniaiov. v
O TdEeic ayyehikal kod dpyayyehikai KUKAOPOPIKT TOPOGTAGEL TNV
dciyntov Ouvediav mpocépepov (...) kol &yyelot tolc avlpaomnolg
gbayyeAncavTo yapay ueyaAnv), wird in der Wiederholung den Engeln
eine Rolle gegeben, die iiber deren gewohnliche Nennung im Kirchweih-
formular hinausgeht.*?

Auf der » Akradina« hatte sich in archaischer Zeit eine Nekropole befun-
den. Die »cripta di San Marciano« liegt heute unter den Ruinen der Kir-
che von San Giovanni Evangelista, die sich bis in normannische Zeit
zuriickverfolgen lisst. Die unterirdische Kirche mit quadratischem
Grundriss, drei Apsiden und dem als Grab des Marcianus bezeichneten
Arkosolium wurde gegen Ende des 6. Jahrhunderts in die Grotte hinein
gebaut. Sie bildet den Eingang zu einer ausgedehnten Katakombe mit
frithchristlichen Begribnissen. Als »Pelopshohle« war das Gelass in vor-
christlicher Zeit offenbar das Grab des Stadtheros gewesen.'# Unser En-
komiast rithmt, die einstige »Pelopshohle« sei nunmehr durch das ge-
weihte Grab des heiligen Marcianus ein Ort geworden, an dem »immer
stromend Heilwunder flieRen« (nAeTotal Qavpdraev iaceig BAOLova1y
aevvaag). Er konnte damit auf eine wundertitige Quelle anspielen, die

zu seiner Zeit in der Grotte floss."’

Ein Glaubensbringer, der in ein heidnisches Heiligtum einzog, es mit En-
gelshilfe von Dimonenwesen reinigte und in eine christliche Kirche um-
wandelte, war auch der Apostel Bartholomaus. In der (seit dem 8. Jahr-

hundert nachweisbaren) »passio S. Bartholomaei« wird beschrieben, wie
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ABB. 3 _ Cripta di San Marziano. Siracusa. Unter San Giovanni Evangelista. Ende
6. Jahrhundert.

der Apostel nach seiner Ankunft in Indien im Tempel des Abgottes Asta-
roth (abgeleitet vom Namen der Isisverwandten Gottin Astarte) Woh-
nung nahm. Engel kamen hinzu, um den Damon zu besiegen und zu
binden. Als der Apostel den Tempel dann zur christlichen Kirche weihte,
erschien abermals ein Engel, um in die vier Ecksteine das Kreuz einzu-

zeichnen.™®

Von einem apyayyeiikdg vaog, lateinisch als »archangelicum templum«
tibersetzbar, lesen wir zweimal im Geschichtswerk des byzantinischen
Schriftstellers Niketas Choniates."” Es ist dort die Bezeichnung fir das
weitberithmte Heiligtum des Erzengels Michael im phrygischen Chonai.
Anlass fiir die Nennung sind zwei Besuche des Kaisers Manuel Komnenos
in diesem Heiligtum, dessen Pracht und Reichtum hervorzuheben der Au-
tor, der in dieser Stadt zu Hause ist, nicht versiumt. Niketas, der an der
Wende zum 13. Jahrhundert (gest. 1217) schrieb, greift hier offenbar den
Sprachgebrauch auf. In fritherer Zeit, als in Kult und Liturgie noch nicht
zwischen einzelnen Engeln unterschieden wurde,™ hief das Heiligtum

vielleicht einmal schlichter ayyeAicog vaodg (angelicum templum).



So lasst der lateinschreibende Ostromer Corippus um die Mitte des 6. Jahr-
hunderts in einem Lobgedicht seinen Kaiser Justin II. am Morgen des Kro-
nungstages ein »templum angelicum« zum Gebet aufsuchen: »licet angelici
pergens in limina templi«. Den Kommentatoren zufolge ist damit eine der
Kirchen des Erzengels Michael gemeint, von denen es in Konstantinopel
damals mehrere gab.” Die Formel »templum angelicum« zielt dabei
auf das Engelspatrozinium als solches. Entsprechend bezeichnet der Dich-
ter das Heiligtum, das Justins Gemahlin zu gleicher Zeit aufsucht, als
»virginis et matris templwm«(2, 48) mit der Patronin, ohne auch dieses
konkreter zu lokalisieren. Michael soll Schutzpatron des neuen Kaisers,
Maria Schutzpatronin seiner Gemahlin sein. Mit dem Ausdruck »templum
angelicam« will er das Patrozinium der Michaelskirche von dem der be-
nachbarten Marienkirche deutlich absetzen. Bei unseren nachfolgenden
Uberlegungen iiber die Hildesheimer Situation sollten wir das prasent
halten.

Das Heiligtum von Chonai war ilter als die Michaelskirchen der Haupt-
stadt. In der Ortschaft, die auf der Anhohe iiber dem antiken Kolossai
lag, hatte einem Bericht des Patriarchen Sisinnios (gest. 427) zufolge der
Frzengel Michael eine wundertitige Heilquelle entspringen lassen, an der
man eine Kirche errichtete. Die Heiden waren iiber dieses »heilige Was-
ser« so sehr erbost, dass sie den nahen Fluss Lykos umleiteten, um das
Heiligtum zu zerstéren. Da erschien der Erzengel abermals und offnete
mit seinem Stab einen Erdspalt, in den er den Fluss von der Kultstatte
ablenkte. Michael, der bekannte Fiihrer der himmlischen Heerscharen,
fungierte in Chonai vor allem als »himmlischer Arzt« und Patron der
Kranken.*® Offenbar wurde damit ein dlterer Kult weitergefiithrt. Nicht
weit liegt Attouda mit seinem Tempel des lanzenbewehrten Heilgottes
Men Karou, im Altertum eine viel besuchte Stitte mit iiber 6000 Tempel-
dienern und einer bedeutenden Medizinschule.** Vorchristliche Wurzeln
hat man auch fiir den intensiven Engelskult vermutet, den Paulus in der
Gemeinde von Kolossai vorfand und nicht ohne Argwohn betrachtete.**

Soweit ortlich festzumachen, erscheint der Ausdruck »templum ange-
licum« also stets beim Typ einer unterirdischen Heilstitte, wobei vor-
christliche Elemente aus dem Umkreis des sterbenden und wieder zum
Leben erweckten Gottes zu erkennen sind.*? Solche Héhlenheiligtiimer
an erhobener Stelle mit Wasser, bei denen Kranke Hilfe finden, werden
in christlicher Zeit meist mit dem Erzengel Michael verbunden.** Der
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Ausgangspunkt aller Michaelsverchrung aber war das Heiligtum in
Chonai, fiir das wir die Bezeichnung »archangelicum templum« (in grie-
chischer Form) kennen lernen konnten. Von Chonai leiten sich die zahl-
reichen weiteren Wallfahrtsorte des Erzengels ab, wie etwa das Michae-
lion bei Konstantinopel. Als bedeutendster unter ihnen wurde der Monte
Sant’ Angelo auf dem Gargano in Apulien zum zentralen Michaelsheilig-
tum des Westens.*’

Die besondere Wertschitzung, die man dem Heiligtum auf dem Gargano
zu Bernwards Zeit entgegenbrachte, wird deutlich, wenn Otto III. im Jahr
999 zu Fuf$ auf diesen Berg pilgerte, um fiir die grausame Behandlung der
Crescentier und des Johannes Philagathos Bufle zu tun.*® Ob im Jahr
ro22 auch sein Nachfolger Heinrich II. das Heiligtum besuchte und dort
in nichtlicher Vision den Erzengel bei der himmlischen Liturgie schaute,

ist cher zweifelhaft. Immerhin gibt es auch dariiber eine Uberlieferung.”

Das Michaelsheiligtum in der Hohle des Gargano bestand schon lange
vorher. Am 29. September 493 war der Erzengel Michael dem Bischof
von Sipontum erschienen und hatte verlangt, die Mithrasgrotte, die sich
auf dem Gargano befand, in ein christliches Heiligtum umzuwandeln.*®
Michael lief§ eine heilende Quelle entspringen und legte am Grottenein-
gang ein purpurnes Altartuch nieder, die Griindungsreliquie. (Erinnern
wir uns an Bischof Theodosios von Syrakus, der die Weihe der cripta di
San Marziano mit der Niederlegung eines » Antimensions« ebenfalls am
Eingang vollendete).

Auf diese Weise weihte der Engel sein eigenes Heiligtum, wobei, wie An-
drea Schaller bemerkt, »das Motiv der Selbstweihe ein geradezu notwen-
diges Element der Griindungslegende einer Michaelskirche darstellt.«
Noch weiter gehend hat Matthias Tischler das Heiligtum auf dem Gar-
gano, das der Erzengel Michael in Person (»non metallorum fulmine«)
geweiht hatte, geradezu an den Beginn eines Typus iibernatiirlicher Kon-
sekration gestellt, fiir den er neben hagiographischen auch kirchenrecht-
liche und 6konomische Motive sicht, wie etwa Sicherung gegen Ansprii-
che der Vogte, Konkurrenz zwischen rivalisierenden Parallelorten oder
die Steigerung des Prestiges als Pilgerort.*

Betrachten wir unter diesem Gesichtspunkt die Griindung des Klosters
von St. Michael, wie sie in der Lebensbeschreibung des Bischofs Bernward



von Hildesheim berichtet wird. Im Jahr 996 will der Hildesheimer Bi-
schof eine Kapelle fiir die Kreuzpartikel errichten, die ihm Kaiser Otto IIL.
schenkte, die aber fiir die Fertigung des Reliquiars nicht hinreichen, bis
ein Wunder geschieht.

»Sacellwm etiam splendidum valde, foris murum in honore vivificae Cru-
cis exstruxit. Cuius etiam aliquantam partem, largiente domno tercio
Ottone augusto imperatore, ibidem clarissimis gemmis auroque purissi-
mo inclusam condidit; ubi etiam divina pietas plurima suae pietatis indi-
cia apertis signorum miraculis per virtutem sanctae crucis ostendit. Inter
quae illud unicum, quo Dominus antistitis nostri devotionem consolari
dignatus est, inserere libet. Nam venerabilis pontifex Bernwardus thecam
auro gemmisque lautissimam, in qua vivificum lignum includeret, para-
vit, et cum ex tribus particulis sancti ligni quartam si fieri posset excidere
temptaret, ut per singulas absides singulas conderet portiones, nec graci-
litas vel parvitas quacumque ex causa sectionem admitteret, cum devotis-
simus Dei famulus animo fluctuaret: ecce subito inter manus ipsius
antistitis quarta particula sacratissimi ligni angelico ut creditur ministerio
delata apparuit. Mox igitur praesul laetus lignum sanctum per quatuor
absides paravit. O quanti inde potantes ardorem vehementissimae febris
saepius virtute sanctae crucis restinguebant! Multociens obortam aeris
inaequalitate pestilentiam fideles hoc vivifico ligno se suaque lustrantes
sedaverunt. Nimiam etiam siccitatem, prolato in publicum hoc singulari
ligno, cen pluviis imperantes, repulimus, multaque virtute huius sanctis-
simi triumphi fiunt cottidiana remedia, dum quisque moerens ibi prostra-
tus, prompta percipit solatia. Ipsum vero sacellum sanctae crucis, vario
decore perfectum. dedicavit 4. Ydus Septembris, anno incarnationis do-
minicae 996, indictione 9. regni gloriosissimi tercii Ottonis imperatoris
13. imperii primo, ordinationis autem suae quarto; locumque quondam
dumis et vepribus horridum, vicinis incolis — gloria tibi, Christe! — ex tuis
datis baptismi, sepulturae, unctionis fecit aeternum solatium.«>°

»Auch erbaute er auflerhalb der Mauern eine prichtige Kapelle zu Ehren
des Leben spendenden Kreuzes. Eine Partikel dieses Kreuzes, die ihm sein
kaiserlicher Herr, Otto III., geschenkt hatte, legte er, eingefasst in fun-
kelnde Edelsteine und reines Gold, in dieser Kapelle zur Verwahrung
nieder. Und hier gab der giitige Gott durch die Kraft dieses heiligen Kreu-
zes durch unleugbare Zeichen und Wunder ungezihlte Beweise seiner
Huld. Von diesen Wundern will ich nur ein einziges erwihnen, durch das
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Ags. 4 _ Engel mit Kreuz und »Bernwardus in templo«. Miniatur. Stammheim-Missa-
le. Hildesheim. St. Michael. Um 1170-1180.

der Herr unseren frommen Bischof zu erfreuen sich herab liefs Der ehr-
wiirdige Bischof Bernward arbeitete ndmlich an einer kunstvollen Kapsel
von Gold und edlem Gestein, um darin das Leben spendende Holz ein-
zuschlieffen. Da er nach allen vier Seiten hin ein Teilchen legen wollte,
versuchte er, aus drei Teilchen des heiligen Kreuzes womaglich ein viertes



herauszuschneiden. Aber die Diinne und Feinheit der Teilchen lief das
nicht zu. Wahrend nun der demiitige Diener Gottes hin und her iiber-
legte, siehe, da lag plotzlich des vierte Teilchen des hochheiligen Holzes
unter den Hinden des Bischofs, wie anzunehmen ist, mit Engelshilfe
dorthin gebracht. Bald hatte der Bischof voll Freude das heilige Holz in
alle vier Rundungen gelegt. O, wie viele haben sich daran gelabt und Lin-
derung in heifer Fieberglut erfahren! Mehr wie einmal haben die Gliu-
bigen, wenn durch schlechte Witterung Seuchen ausgebrochen waren,
sich und das Thre an diesem Leben spendenden Kreuz gereinigt und so die
Seuche vertrieben. Auch schwere Trockenheit haben wir schon abgewen-
det, indem wir dieses einzigartige Holz hinaus ins Freie trugen, so als
hatten wir Gewalt iiber den Regen. Taglich geschehen dort viele Gnaden-
erweise durch die Kraft dieses heiligen Siegeszeichens, da ein jeder, der
sich dort in seiner Triibsal nieder wirft, alsbald Trost empfingt. Die
Kapelle des heiligen Kreuzes aber weihte er, nachdem sie in vielfiltiger
Zier vollendet war, am 1o. September des Jahres 996 nach der Geburt
des Herrn, im 9. Jahr der Indiktion, im 13. Jahr des Kénigtums des
glorreichen Kaisers Otto IIL., im ersten seines Kaisertums, im 4. Jahr
seiner eigenen Bischofsweihe. So verwandelte er diesen Platz, der vorher
von Dickicht und Dornenstrauchern starrte, fiir die Bewohner der ganzen
Gegend — Lob sei dir, Christus — in eine Stitte immerwihrenden Trostes,
kraft deiner Gaben der Taufe, des Begribnisses und der Olung.«

Der Vergleich mit dem von Matthias Tischler gesammelten Material er-
weist auch hier das Engelswunder als integrativen Bestandteil der Weihe-
nachricht. Die Art, wie sich durch das Eingreifen eines oder mehrerer
Engel die erworbenen Partikel zur Griindungsreliquie vervollstindigen,
erfullt die Merkmale einer »Engelweihe«. Dazu fiigt sich das Weiheda-
tum der Kapelle mit den (in der Griindungsurkunde genannten) Patrozi-
nien von Kreuz, Salvator, Maria, Michael und der anderen Engel.?* Im
Umkreis der Engelweihe treffen wir das Datum der Kreuzauffindung, den
14. September, sowie das » Doppelpatrozinium Salvator und Maria« (S.70)
auffallend haufig an (am bekanntesten darunter Einsiedeln mit Weihe am
14. September 948). Bernwards Kreuzkapelle wurde an einem 10. Sep-
tember geweiht, in Byzanz der Festtag fiir Verchrung der Kreuzreliquie
und Beginn der Kreuzwoche mit dem Hohepunkt am 14. September.3*

In Fortfuhrung der Stiftung begann Bernward im Weiteren, ein Kloster zu
errichten, und weihte dort die Kirchenkrypta am 29. September 1015 »in
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Asg. 5 _ Der Engel weiht im Beisein des Apostels Bartholomé&us einen vormaligen
Gdtzentempel mit dem Kreuz. Federzeichnung zur »Passio S. Bartholomaei«. Ausschnitt.
Regensburg-Priifening. Um 1175.

Verehrung unseres Herrn und Erlésers Jesus Christus, seiner heiligsten
und glorreichen Mutter und allzeit reinen Jungfrau Maria, in Verehrung
des heiligen Erzengels Michael und der ganzen himmlischen Heerschar«
sowie fiir mehrere nicht namentlich aufgefithrte Reliquienheilige.?? In
diesem Zusammenhang wiederholt der Verfasser/Redaktor der Bern-
wardsvita das Motiv des »locus horridus«, der unwirtlichen Stitte: » Mo-



nasterium itaque in septentrionali parte civitatis Hildesheimensis, in loco
quodam squalido, feris quoque sew brutis animalibus coaptato, tota
devotione et apparatu decenti instituit.«** (Wir erinnern uns an die un-
wirtliche, von Ddmonen bewohnte Grotte des Marcianus in Syrakus, die
Bischof Theodosios reinigen musste.)*’

Den Platz vor dem Marienaltar der Krypta bestimmte Bernward fiir seine
eigene Grablege. Wann der Hauptaltar auf dem Hochchor tiber der
Krypta geweiht wurde, wissen wir nicht. Anlédsslich der Neuweihe der
Kirche (durch Abt Theoderich II.) am 29. September 1186 erfahren wir
aber, dass er dem Salvator geweiht war und eine Partikel des Altartuchs

vom Gargano enthielt.?®

Das Engelwunder findet sich in der Pertzschen (MGH-) Ausgabe der
Bernwardsvita, die der Hannoveraner Kanonisationsfassung folgt, als
Episode in ¢. 8—10. Das ist exakt der Schluss jener Abschnitte (c. 1-10),
die nach neuestem textkritischen Stand?? als biographischer Nukleus an-
zusehen sind und mit hoher Wahrscheinlichkeit von Thangmar stammen.
Diese »Urvita« ist vermutlich noch zu Bernwards Lebzeiten begonnen
worden. Die Fundation der Kreuzkapelle bzw. von St. Michael wire in

diesem Lichte geradezu eine causa scribendi.

Die herausgehobene Rolle der Engel wird noch einmal aufgegriffen in
einer spiteren Wundererzihlung, am Tag seines Todes habe sich Bern-
ward einem Inklusen zu Lithnde (einem nordlich Hildesheims gelegenen
Archidiakonatssitz) drei Mal in himmlischer Engelsglorie gezeigt und sich
schliefflich mit folgenden Worten zu erkennen gegeben:

»Ego sum Bernwardus episcopus Hildensemensis, quem trina visione in
choro angelorum collaudari audisti. Ego templum in Hildensem angelis
construxi et Virginis filium patrimonii mei successorem feci.«®

Solche Selbstpradikation des heiligen Griinders sollte vielleicht auch zur
Bestitigung von Besitz und Selbstindigkeit des Klosters beitragen, das in
seinen Urkundenabschriften und -filschungen wiederholt die Bemithung
zeigte, seine Immunitit und sein Recht auf die Wahl seines Abts und des
Vogts zu bekriftigen.??

Ein bildlicher Reflex der Engelweihe am 1o. September 996 findet sich
auf einer Miniatur des sogenannten »Stammheim-Missales«, das um



ABB. 6 _ »Goldkreuz des Heiligen Bernward« aus St. Michael. Hildesheim.

1170/80 fiir das Hildesheimer Michaelskloster angefertigt worden ist.*°
Dort reicht ein herabkommender Engel dem Bischof Bernward ein Kreuz.
Bernward hilt die Spruchbiander »hoc c(on)tra signu(m) nullu(m) stet
p(er)ic(u)l(um)« und »Benedic d(omi)ne domum istam.« Es handelt sich
zum einen um einen Vers aus dem, Heinrich II. zugeschriebenen, Hymnus
zum Kreuzauffindungsfest*' zum anderen um den Beginn einer Antiphon
der Kirchweihe.** Der Stifter des Buchs, der Priester Henricus de Middel,
der im Ménchsgewand zu FiifSen de heiligen Bischofs kniet, hilt ein Band

mit dem Spruch » Memor esto congregationis tu(ae)« aus Psalm »Salvum



ABs. 7 _ Bernward mit Kreuz und Engel. Federzeichnung auf dem Titel einer Vita
Bernwardi. Um 1500.

fac« (73,2), der auch als Antiphon bei der Abtweihe verwendet wird. Der
Weihekontext wird bestatigt durch die Maleranweisung »Bernwardum

in templo«, die mit Blindgriffel iiber die rahmende Architektur geschrie-
ben ist:
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Die hier zusammengestellten Parallelstellen zum »angelicum templum«
der Tiirinschrift deuten in ihrem liturgisch-hagiographischen Charakter
insgesamt auf eine Formel aus dem Zusammenhang wunderbarer Heil-
stitten, bei deren Griindung Engel titig waren. Zu diesem Kulttyp
gehoren auch Krypta/Grotte und wundertatiges Wasser. Solche Merk-
male*? treffen in Hildesheim nur auf Bernwards Kreuzkapelle von 996
bzw. ihren Nachfolge- oder Erweiterungsbau, die Kirche von St. Michael
und ihrer Krypta zu.*

Ofter mit dem »templum angelicum« in Verbindung gebracht wurden
der »chorus angelorum« und ein Altar des Erzengels Michael und aller
Engel im Dom. Diese sind allerdings erst im ausgehenden 14. Jahrhun-
dert nachzuweisen,*’ wobei auch nicht feststeht, ob sie sich, wie stets an-
genommen, damals auf der Westempore befunden haben und nicht etwa
iiber dem nérdlichen Seitenschiff.*® Allgemein gilt die Feststellung »dass
das Michaelspatrozinium bei den von der Architekturgeschichte viel be-
achteten Turm- und Emporenkapellen oft erst seit dem Spatmittelalter, in
manchen Fillen auch iiberhaupt nicht tiberliefert ist.«*” Die Bezeichnung
»Engelsempore« bzw. »Engelschor« fiir hochgelegene, zum Kirchenschiff
hin geoffnete Bauteile rithrte in den meisten Fillen von deren urspriing-
licher Funktion als Ort der Singer, des »chorus angelicus« her.#® Von
einer besonderen Rolle des Michaels- und Engelskultes im Hildesheimer
Dom ist jedenfalls nichts bekannt. Zum Tag des Erzengels Michael am
29. September zogen die Domherrn mit ihrer Choralschola geschlossen in
die Kirche von St. Michael, um dort gemeinsam mit den Ménchen das
Hochamt fiir den Kirchenpatron zu feiern.** Vor all diesen Argumenten
muss freilich schon festgestellt werden, dass der Dom in bernwardi-
nischer Zeit iiberhaupt noch keine Westempore hatte. Eine solche wurde
erst durch Bischof Godehard errichtet.

Dass das Weihedatum 1o15 der Krypta von Sankt Michael mit dem Jahr
libereinstimmt, das die Inschrift der Bronzetiir fiir die Authingung nennt,
hat zu anderen Uberlegungen Anlass gegeben. Die hier neu gefundenen
Parallelen zum »templum angelicum« konnen sicherlich als ein neues Ar-
gument fiir die urspriingliche Anbringung der Tir an Bernwards Stiftung
St. Michael gelten. Weitergehende Schlussfolgerungen wiirden den Rahmen
dieser sprachlichen Untersuchung sprengen. Dennoch werden bauarchio-
logische Erkenntnisse, wie etwa der neueste Grabungsbefund im Westen
der Krypta,®® diese Standortfrage kaum allein beantworten kénnen.



Die Klosterkirche St. Michael scheint im Westen begonnen worden zu
sein. Wir wissen aber nicht, wie weit zur Zeit der Kryptenweihe von
1015 der Bau auch an anderen Stellen gediehen war, was Bernward bis
zur Teilweihe am 29. September 1022 plante, und welche Konzeptinde-
rungen unter durch seinen Nachfolger Godehard erfolgten, der mit seiner
Weihe vom 29. September 1033 den Gesamtbau erst abgeschlossen ha-
ben diirfte. Schon im nichsten Jahr kam es auch zu einem Brand, der so
tiefgreifend war, dass nach den Instandsetzungsarbeiten abermals eine
Weihe (im Jahr 1o35) nétig wurde. Im gleichen Jahr lieff Godehard am
Dom die Westvorhalle errichten, die der Bronzetiir seines Vorgingers
ihren neuen Platz fiir die kommenden Jahrhunderte gab.’*

In St. Michael kénnten die groffen Vorbilder®* des Tempels und der Gra-
beskirche von Jerusalem und der Basiliken von St. Peter und S. Giovanni
in Laterano in Rom an einen anfinglichen Haupteingang im Osten der
Anlage denken lassen. Liturgisch am plausibelsten aber ist ein Standort
der Bronzetiir an der siidlichen Seitenschiffwand, wohin der Prozessions-
weg vom Dom her fithrte. Josef Bohland fand hier Fundamente einer
Vorhalle, die Francis Tschan dokumentierte.’® Die Fundstelle wurde bei
den neuen Grabungen nicht wieder beriicksichtigt. Die »facies angelici
templi«, an der Bernward seine Tir anbringen lief, konnte aber konkret
die dem Dom und der Marktsiedlung zugewandte Stidfassade der Kirche
von St. Michael gewesen sein.
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Zur Inschrift insgesamt vgl. D. von der Nahmer. Die Inschrift auf der
Bernwardstiir in Hildesheim im Rahmen bernwardinischer Texte.
In: Bernwardinische Kunst. Hrsg. M. Gosebruch, F. J. Steigerwald.
{Schriftenreihe der Kommission fiir niederséchsische Bau- und
Kunstgeschichte bei der Braunschweigischen Wissenschaftlichen
Geselischaft 3). Gottingen 1988. S. 51-70; Die Inschriften der
Stadt Hildesheim. Ges. und bearb. von Ch. Wulf. (Die deutschen In-
schriften 58) Bd. 2. Nr. 15. S. 189-182; Ch. Wulf. Bernward von
Hildesheim, ein Bischof auf dem Weg zur Heiligkeit. In: Cancilium
medii aevi 11. 2008 S. 1-19: 10-12. Die grindlichste Darstellung
der Diskussion des »in faciem angelici templi« gibt Hans Riecken-
berg in: W. Berges und H. Rieckenberg. Die alteren Hildesheimer
Inschriften bis zum Tode Bischof Hezilos (gest. 1079) (Abhandlun-
gen der Akademie der Wissenschaften in Gottingen. Phil.-hist.
Klasse. 3. Folge. 131). Gottingen 1983. S. 113-116.

0. Lehmann-Brockhaus. Schriftquellen zur Kunstgeschichte des
11. und 12. Jahrhunderts fiir Deutschland, Lothringen und ltalien.
New York 1938, repr. 1971. Registerband. S.278, s.v. »facies«. Die
Wendung entstammt der Vulgata, die damit die Vorderseite am
Haus des Tempels von Jerusalem bezeichnet, wobei sich die
Nachricht von der Neuweihe des Tempels durch die Makkabaer
fiir ein Zitat in Weihezusammenhang {und auf Radleuchtern) bevor-
zugt anbot (Makk 1, 4, 57): »ornaverunt faciem templi coronis
aureis et scutulis et dedicaverunt portas et pastoforia et in-
posuerunt eis ianuas.« In der Vita Bernwardi heil’t es tber den
Radleuchter, den der Bischof im Dom stiftete; »coronam quoque
argento auroque radiantem mirag magnitudinis in facie templi sus-
pendit« (c. 8. (wie Anm. 30). S. 761). Wie bei anderen biblischen
Wendungen dieser Art {2.B. »in medio ecclesiag/templi«) ist auch
mit dieser nur wenig Konkretes iber den Ort in oder am
Kirchengebéude zu entnehmen. Vgl. . Oswald. In medio ecclesiae.
Die Deutung der literarischen Zeugnisse im Licht der arch&o-
logischen Funde. In: Frihmittelalterliche. Studien 2. 1969. S. 313~
326.

Vgl. Inschriften (wie Anm. 1). §. 192.

R.-J. Hesbert. Corpus Antiphonalium Officii. d 4. Roma 1970. Nr.



6721. S. 183. Belegt im Antiphonar des Lupus von Benevent {um
1170). Benevento Bibl. Cap. MS V. 21.

»Legenda ltalica« {LBHL 2073. Hrsg. P. de Vos. Analecta Bollan-
diana Bd 73. 1955. S. 455-461) von Leo von Ostia im frihen 11.
Jahrhundert verfasst auf der Grundlage der »Vita Constantini cum
translatione Clementis« des Gauderich von Velletri, von der wir
durch einen Brief des Anastasius Bibliothecarius an diesen aus
dem Jahr 875 wissen {MGH Epp. 6. Hrsg. E. Perels, G. Laehr. Berlin
1928. S. 482f. BHL 2073), ja »vielleicht nur ein spéterer Auszug
aus dem SchluRteil des verlorenen Werkes« (H. von Schubert. Ge-
schichte der christlichen Kirche im Frihmittelalter: Ein Handbuch.
Hildesheim, New York 1976. S. 518). Anhand der skandinavischen
Clemens-Uberlieferung wies Dietrich Hofmann nach, dass das
»templum angelicis manibus paratume schon vor Leo von Ostia Be-
standteil der lateinischen Clemensiegende gewesen ist. D. Hof-
mann. Die Legende von Sankt Clemens in den skandinavischen
Landern im Mittelalter (Beitrdge zur Skandinavistik 13). Frank-
furt/M. 1997. S. 145-150. Die griechische Uberlieferung hingegen
lasst den Tempel von Gott unmittelbar geschaffen sein: »invene-
runt in modum templi marmorei habitaculum a Deo paratum et ibi
in arca saxea corpus sancti Clementis positum« Passio S. Cle-
mentis 24,2. Patres Apostolici. Hrsg. F X. Funk und F. Diekamp.
Bd.2 Tiibingen 2. Aufl. 1913. Zur Gesamtiiberlieferung: F. X. Risch.
Die Clemens-Biographie, Epitome prior, martyrium Clementis. GCS
(Die Griechischen christlichen Schriftsteller der ersten Jahrhun-
derte) im Erscheinen. Herrn Franz Xaver Risch, Berlin, danke ich
hier auch fiir weiterfiihrende Hinweise.

»Diese »Kryptac war eingeteilt in mehrere Raumlichkeiten. Zu einer
dieser Abteilungen fiihrte von der Seite ein breiter Durchgang, der
die Kirchenmauer durchbrach, weshalb sie an dieser Stelle von
einem Pfeiler und zwei Bagen gestiitzt wurde. An dieses sehr enge
Gelass gelangte man durch mehrere kleine, miteinander verbun-
dene Rdume, die einen Korridor bildeten. Die Anlage der kleinen .
Kammer muss durch einen besonderen Grund veranlasst worden
sein, denn eine dhnliche Einrichtung findet sich nirgends sonst auf
der Krim. Deshalb spricht Bert'e-Delagarde sie als Grabstétte des
heiligen Clemens an«. A. Esser. Wo fand der heilige Konstantin-
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Cyrill die Gebeine des hl. Clemens von Rom? In: Cyrillo-Methodia-
na. Zur Frithgeschichte des Christentums bei den Slawen 863—
1963. Hrsg. Manfred Hellmann u.a. Kéin-Graz 1964,. S. 131-146:
141. In einem Reisebericht von 1253 findet die Pilgerstétte vor der
Krimkiiste folgende Erwahnung: »Et navigantes coram ea vidimus
insulam in qua est templum illud quod dicitur angelicis manibus
preparatum.« Itinerarium Wilhelmi de de Rubruc 1,2 {ed. A. van
den Wyngaert. Itinera et relationes fratrum minorum saec. X!l et
XIV. Sinica Franciscana Bd 1. Rom 1964. S. 165.

Vgl. N. Trunte: Die ramische Mission Konstantins des Philosophen.
Zur byzantinischen Diplomatie der 60er Jahre des 9. Jahrhunderts.
~IIpecnaBcka kHM>KOBHA mikona 7 (IITymen 2004), S. 256—
293; A.L. Romacuk. Studien zur Geschichte und Archdologie des
byzantinischen Cherson. Colloguia Pontica 11. Leiden 2005. S. 81-
95

»Sepultus in Cuiewa civitate magna et in aecclesia Christi martiris
et papae Clementis iuxta predictam coniugen suam, sarcofagis eo-
rundem in medio templo palam stantibus« {c. 7,74. Die Chronik des
Bischofs Thietmar von Merseburg und ihre Korveier Uberarbeitung.
Hrsg. R. Holtzmann. MGH SS rer. Germ. NS 9. Berlin 1935, S. 488).
Vgl. P. P. Tolocko. Rom und Byzanz in der Kiever Rus" im 10.-11.
Jahrhundert. In: Rom und Byzanz im Norden. Mission und Glau-
benswechsel im Ostseeraum wéhrend des 8.-14. Jahrhunderts
(Akademie der Wissenschaften und der Literatur Mainz) Bd. 2.
Stuttgart 1998. S. 233-246: 241f. Das Bistum Minster besall
Clemensreliquien, die Bischof Wilhelm (875-895) aus Rom ge-
bracht hatte (W. Kohl. Bistum Miinster, die Didzese. Germania
Sacra NF 37, 1. Gottingen 2003. S. 74).

J. Hofmann. Unser heiliger Vater Clemens. Ein rémischer Bischof
im Kalender der griechischen Kirche (Trierer theologische Studien
54). Trier 1992. S. 108-111; 115. Die »archa« oder »larnax, in der
die Gebeine des Clemens im Meerestempel ruhten, scheint wiede-
rum die Erinnerung an die »Truhe« zu bewahren, in welcher der
Mythos den toten Gott Osiris ins Wasser versenken ldsst. Die
herausgehobene Bedeutung der Kopfreliguie des Clemens, auf de-
ren Segen man sich 1147 bei einer ohne Zustimmung des Patriar-
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chen von Konstantinopel erfolgten Weihe des Kiewer Metropoliten
nachdriicklich berufen konnte (vgl. Tolocko. Rom. {(wie Anm. 8). S.
2411 ), erlaubt auch Assoziationen an das »Haupt des Osiris«, das,
aus Papyrus bestehend, am jahrlichen Festtag des Gottes (wohl
auch in einer Truhe) im Hafen von Byblos ablandete (Lukian. De dea
Syria 1,7). In der altnordischen Clemenssaga heilit es: »Da ge-
schah das (beraus groffe Wunder, dass die See drei Meilen vom
Land zurlickwich. Und da gingen die Christen ihr nach mit Lob-
preisung des hdchsten Gottes. Und der heilige Gott bereitete
seinem Volk einen trockenen Weg, bis sie zu einem grofen und
sehr prachtigen Tempel kamen, den Engel Gottes aus Marmorstein
erbaut hatten {...) und es fanden sich Runen auf dem Steinsarg des
Papstes, (die besagten), dass sie nicht von dort wegnehmen soll-
ten, denn diesem herrlichen Freund Gottes (wurde) so die aller-
groBte Ehre erwiesen beim Begrabnis und beim Dienst der heiligen
Engel des allmachtigen Gottes, wie man htren kanne (c. 58).
D.Hofmann. Legende (wie Anm. 5). S. 274.

G. B. de Rossi. Le pitture scoperte in S. Clemente. In: Bolletino di
archeologia christiana 2. 1864. S. 1-6: 5; W. Buchowiecki. Hand-
buch der Kirchen Roms. Bd 1. Wien 1967, S. 5721, 5771.

Im Paralleldruck mit der lateinischen Ubersetzung von Jagues Sir-
mond SJ. AASS luni 2. Antwerpen 1648. S. 788-795: 793. Zur
weripta di San Marzianow vgl. 0. Garana. Le catacombe siciliane e
la loro martiri. Palermo 1961. S. 206; Giuseppe Agnello. La cripta
di San Marziano a Siracusa a luce dei recenti scavi. In: Palladio
n.s. 18. 1969. S. 3—-24; P. Guyot. Die Anfénge des Christentums in
Sizilien. In: Orbis terrarum 7. 2001 S. 201-218.

»La ceremonia della consacrazione della grotta in cui si riteneva
fosse sepolto il santo protovescovo si accompagnha ad un vero e
proprio esorcismo teso a liberare |'antro daila presenza diabolica
che si era manifestata attraverso rumori, strepiti ed apparizioni di
spettri: il vescovo Teodosio, emolo del suo predecessore Basilio —
che, annota il biografo scombatté con il demonio e lo prostro: —
convoced tutti gli ordini del clero, i vari ceti di fedeli nella grotta in
cui »apparivano le sembianze degli spettri che compivano cose
orrendet e, insieme con loro, procedette alla benedizione attraver-
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so gli atti rituali: la processione, il disporsi secondo ['orientamento
liturgico verso oriente, le acclamazioni, |a sinassi eucaristica e, per
ultimo, la triplice benedizione, si che la grotta non era pit rricetta-
colo di satana, ma tempio santo e angelico (ovk &1t enAaiov
GaTavikov GAAa vaov dytov dyyeiikov), non pit piena di
caterve di demoni, ma celebrata dai cori degli angeli, non pil
laboratorio di frodi e sortilegi, ma medicina di morbi inguaribili«
C.D. Fonseca. naon hagion angelikon. La dedicazione di chiesa e
altari tra paradigmi ideologici e strutture istituzionali. In: Santi e
demoni nell” alto medioevo occidentale (Settimane di studio del
centro italiano di studi sull’ alto medioevo. Bd. 36,2). Spoleto
1989. S. 925-946: 9441,

»Betrachtet man die liturgischen Bestandteile der verschiedenen
Kirchweihriten genauer, so stofft man bei der Kirch- und Altarwei-
he allenthalben auf die Prasenz der Engelchére und des durch sie
gewahrten Schutzes fiir das neue Haus Gottes.« Tischler. Christus.
{(wie Anm. 28). S. 26; vgl. B. Neunhauser. Die Engel im Zeugnis der
Liturgie. In. Archiv fiir Liturgiewissenschaft 6. 1959. S. 4-27: 18
und 20.

Die Griechen des Mutterlandes verehrten ihr Pelopsgrab (mit bluti-
gen Opfern) bei Olympia am Ufer des Fiusses Alpheios (Pindar Of.
1,92; Pausanias 5,13, 1; vgl. W. Burkert. Homo necans. Berlin 1977.
S.48), von dem man wiederum glaubte, er stehe in unterirdischer
Verbindung mit der Arethusaquelle auf der Insel Ortygia, dem Zen-
trum des alten Syrakus. In dem Zusammenhang bezeichnet Pindar
die Stadt Syrakus als Griindung des Pelops (ITéAorog amoixia
0l 25).

S. 791 {mit Wiederholung in der conclusio. S. 795) Der Verfasser
des Enkomions erwahnt hier auch das zu seiner Zeit noch existie-
rende und verehrte Taufbecken, in dem Marcianus einst die ersten
Christen der Stadt in dieser Grotte taufte. Auf einen Quellkuit ver-
weist auch die Verkniipfung Pelopsgrab-Alpheios-Arethusa-Pelops-
hohle (vgl. Anm. 14).

»Cumaque omnes respondissent amen, apparuit angelus domini {...)
et per quattuor angulos templi circumvolans digito suo in quadratis
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saxis sculpsit signum crucis.« Acta apostolorum apocrypha. ed. R.
A. Lipsius und M. Bonnet. 2,1. Leipzig 1898. ¢. 7. S. 128-150: 145;
vgl. Tischler. Christus. (wie Anm. 28). S. 29; 151 Abb. 1.

Nicetae Choniatae historia pars prior (Corpus Fontium Historiae
Byzantinae. Series Berolinensis 11.1). Berlin 1975. Zunéchst (S.178
= 230 ed. Bekk) geht es um eine Episode wahrend des Feldzugs
Manuels gegen die Perser im Friihjahr 1176: »Als alles zum Auszug
bereit war, betrat der Kaiser das groBe Gotteshaus, weiches nach
der unergriindlichen géttlichen Weisheit benannt ist (Anm. des
Ubers.: die Hagia Sophia), und bat um den Beistand Gottes und um
den Sieg (...) Der Kaiser brach nun von der Hauptstadt auf, zog
durch Phrygien und Laodikeia und kam nach meiner Heimatstadt
Chonai, dem alten Kolossai, einer gesegneten und grofen Stadt.
Dort besuchte er die Erzengelkirche, die ungeheuer grof, herrlich
schon und in allem und jedem ein bewundernswertes Kunstwerk
ist«. Spater (S. 219 = 285 ed. Bekk) berichtet Niketas im Riickblick,
wie der mit der Weissagung begabte Erzbischofs von Chonai, eben-
falls Niketas mit Namen, seinerzeit (1143) dem jungen Manuel
erfolgreiche Herrschaft, aber auch seinen spateren Ubertritt zum
Islam vorhersagte, als dieser »damals erst seit kurzem fiir die
Krone und zum Nachfolger seines Vaters bestimmt, auf dem Weg
von Armenien nach Konstantinopel durch Chonai durchkam, die
Erzengelkirche betrat und der Erzbischof ihn segnete, weil seine
Tugend und Tiichtigkeit bereits berihmt war und von allen be-
sprochen wurde.« {Ubersetzung aus: Die Krone der Kamnenen. Aus
dem Geschichtswerk des Niketas Choniates. Ubersetzt, eingeleitet
und erklart von F Gabler (Byzantinische Geschichtsschreiber 7).
Graz 1958. S. 222f. 269).

»Der Erzengel unterschied sich zundchst nicht von den anderen
Engeln«. A. Schaller. Der Erzenge!l Michael im frihen Mittelalter.
lkonographie und Verehrung eines Heiligen ohne Vita (Vestigia
Bibliae 26/27). Bern 2006. S. 36.

In laudem lustini Augusti Minoris Il, 8. MHG AA 3, 2. Hrsg. J.
Partsch. Berlin 1879. S. 127; Corippus. Eloge de |'empereur Justin
II. Ed. S. Antes. Paris 1981. S. 1041.
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Miraculum Sancti Michaelis in Conas. Migne PO 4, 5. Nr. 19. §. 231—
278; M. Bonnet. Narratio de miraculo a Michele Archangelo Chonas
patrato. In: Analecta bollandiana 8. 1889. S. 289-387. AASS Sept 8.
S. 14-48.Vgl. Schaller. Erzengel (wie Anm. 19). S.32-37; P. Rohland.
Der Erzengel Michael, Arzt und Feldherr. Zwei Aspekte des vor- und
friihbyzantinischen Michaelskultes. Leiden 1977. S. 96.

M. P. Nilsson, Geschichte der Griechischen Religion. Bd. 2 (Hand-
buch der Altertumswissenschaft 5,2,2). Minchen 1950. S. 39; V.
Nutton. Ancient medicine. New York 2004. S. 367 Anm. 63. Der
Erdspalt bei Kolossai ist schon bei Herodot erwahnt (7,30, ohne
Hinweis auf einen Kult).

Kol 2,18. Noch auf dem Konzil von Laodikea von 363 hielt man es
fiir notwendig, den Engelskult in Phrygien einzuddammen. Vgl. C. Ar-
nold. The Colossian Syncretism. {Wissenschaftliche Untersuchun-
gen zum NT 2, 77). Tiibingen 1995.

W. Burkert. Ancient mystery cults. Cambridge Mass. 1967. S. 73.
Zum minoischen Typ »Tempelgrab« vgl. B. Gallistl. Der Zagreus-
mythos bei Euripides. Wiirzburger Jahrbiicher fiir die Altertums-
wissenschaft NF 7. 1981. S. 235-252: 248f. Bei der »cripta die San
Marziano« in Syrakus weist insbesondere der frithere Name »Pe-
lopshohle« (vgl. Anm. 12) auf diesen Kulttyp. Wie der &gyptische
Gott Osiris musste auch der griechische Heros Pelops Zerstiicke-
lung und Wiederbelebung erfahren. Hohle und Damonenkampf
schaffen weitere Gemeinsamkeit.

Gemeinsamkeiten mit den Statten des Erzengels Michael bestehen
auch im Clemenskult von Cherson. Die Quelle, die der Heilige fiir
seine Mitverbannten in den Marmorbriichen von Cherson entsprin-
gen lieR. weist dort auf einen Quellkult hin (vgl. auch das Quell-
wunder der Clemensreliquien des Aridus von Limoges. Gregor von
Tours. In gloria martyrum c. 35. Ed. B. Krusch. SS rer. Merow, 1, 2.
S. 511). In Chonai hatte der Erzengel Michae! eine Heilquelle ent-
springen lassen, wie auch sonst die Quelle zum Michaelskult ge-
hort {in Pythia in Bithynien und anderen Orten Kleinasiens heie
Quellen). Die nur bei Niedrigwasser zu bestimmter Jahreszeit zu-
géngliche Clemensinsel ldsst an die dem Erzengel geweihten Ge-
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zeiteninseln des Mont Saint Michel im Armelkanal und des St.
Michel’s Mount vor Cornwall denken. Auch Grotte, die man auf der
Clemensinsel fand, gibt eine Verbindung zu den Michelsheiligtii-
mern. Bei allem spielt Vorchristliches hinein. Das Hohlenheiligtum
des Monte Gargano soll auf einer Kultstitte des Mithras ent-
standen sein. Die romischen Kirche San Clemente ist iiber einem
Mithrdum errichtet.

Vigl. W. von Rintelen, Kult- und Legendenwanderung von Ost nach
West im frihen Mittelalter. In: Sacullum 22. 1971. S. 71-88;
A. Briickner. Michaelsverehrung. In: Theologische Realenzyklopadie
Bd 22. 8. 717-724: 720; Schaller. Erzengel (wie Anm. 18). S. 112;
119-127.

Als BuBBwerk verstand auch Bischof Bernward die Erbauung seines
St.-Michaels-Klosters. Bereits in der Urkunde von 996 motiviert er
die Griindung aus seinem Siindenbewusstsein (vimmensitatem cri-
minum meorum attendens«). Urkundenbuch Hochstift 1. (wie Anm.
30). Nr. 39. S. 27. Zur Michaelsverehrung Ottos IIl. und Bischof
Bernwards als Ausdruck ihrer BuRgesinnung vgl. Schaller. Erzengel
(wie Anm. 19). S. 305-307. Das Leitmotiv BuRe ist auch im Bild-
programm seiner Bronzetir deutlich. Die Bilder des linken Fliigels
mit der Erschaffung des Menschen, dem Siindenfalls und der Ge-
schichte von Kain und Abel entsprechen der Brevierlesung (Gn
1-5,5) zum Sonntag Septuagesima und der darauf folgenden Wo-
che, mit denen die Vorfastenzeit (als BuBzeit) beginnt. Zur Matutin
des Sonntags Septuagesima las man das Evangelium von den Ar-
beitern im Weinberg (Mt 20, 1-16) mit der kommentierenden
Homilie Gregors des GroRen (11 hom. in ev. 1 hom. 19. Migne PL
76, Sp. 1510; Gregorii magni liber responsalis. Migne PL 78. Sp.
725ff.). In Gregors Deutung verbildlicht der Weinberg des Gleich-
nisses die im Heil vollendete Kirche Christi. In diesem Zusammen-
hang preist Gregor den Abel als den ersten der Propheten des
Alten Bundes, welche die Ankunft Christi vorbereiteten. Bernwards
Bronzetilr 1dsst dem untersten Bild des linken Fliigels auf der ge- .
geniiberliegenden Seite die Verkiindigung an Maria folgen. Auf
dem »Noli me tangere«, mit dem der Bildzyklus schlieRt, ist der
Garten der Auferstehung mit groBen Rebstacken als Weinberg cha-
rakterisiert.
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Vitae S. Heinrici additamenta, Hrsg. G. Waitz. MGH SS 4. Hannover
1841. S. 816-820. Vgl. Theologische Realenzyklopadie Bd. 22
(Michael) S. 718. M. M. Tischler. Christus- und Engelweihe im
Mittelalter, Texte, Bilder, Studien zu einem ekklesiologischen
Erzahimotiv. Berlin 2005. S. 31f.; Schaller. Erzenge! {wie Anm. 18).
S. 206.

Apparitio Sancti Michaelis in Monte Gargano. AASS Sept. 8. S.
61-70; MGH SS rer. Lang. Hrsg. G. Waitz. Hannover 1878, S.
540-543. Vgl. G. Otranto. Il liber de apparitione e il culto di San
Michele sul Gargano nella documentazione liturgica altomedieva-
le. In: Vetera Christianorum 18. 1981. S. 423-442. Unter den Lan-
gobardenherrschern trat der Erzengel Michael auf dem Gargano
mehrfach als Schlachtenhelfer in Erscheinung. Seine Kirche erhieit
dort 1075 ihre byzantinische Bronzetlr. Eine groRe, vom kaiser-
lichen Palast ibernommene Bronzetiir besals auch das Michaelion
bei Konstantinopel. (Niketas Choniates. historia {wie Anm. 17).
S.442). Sozomenos (hist. eccl. 2,3, 10-13) berichtet von einer Er-
scheinung des Erzengels im Michaelion und von spateren Heilun-
gen durch wundertatigen Schlaf oder durch Anblick des Kreuzes,
das dort auf dem Altar stand.

Schaller. Erzengel (wie Anm. 18). S. 122; Tischler. Christus. (wie
Anm. 27). S. 39f1.

C. 8-10. Vita Bernwardi episcopi Hildesheimensis auctore Thang-
maro. Hrsg. G. H. Pertz MGH SS 4. Hannover 1841. S. 754-782:
762. Deutsche Ubersetzung vom Verfasser in Anlehnung an die
Ubersetzung von Kallfelz. Leben des hl. Bernward, Bischof von Hil-
desheim, verfasst von Thangmar (7). In: Lebensbeschreibungen ei-
niger Bischofe des 10.—12. Jahrhunderts, {ibers. von H. Kallfelz
(Ausgewahlte Quellen zur deutschen Geschichte des Mittelalters
22). Darmstadt 1973. S. 263—361. Spatmittelalterliche Darstellun-
gen des Engelwunders bei M. Welfson. Bernward von Hildesheim
in der Kunst des spaten Mittelalters. In: Bernward von Hildesheim
und das Zeitalter der Ottonen, Hrsg. M. Brandt; A. Eggebrecht. Hil-
desheim 1993. S. 431-438. Abb. 225; 229: 233. Zu einer Feder-
zeichnung auf dem Titelblatt der Handschrift der Vita Bernwardi
Dombibliothek Hildesheim Hs 124/1f. 1 vgl. M. Giese. Die Textfas-
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sungen der Lebensbeschreibung Bischof Bernwards von Hildes-
heim. (MGH Studien und Texte 40). Hannover 2006. S. 15. Anm. 53

»In honore scilicet domini nostri Jhesu Christi perpetueque virginis
sanctique Michahelis et omnium celestium virtutum necnon sancte
et vivifice crucis, cuius pars aliquanta ibidem dei gratia veneratur.«
{Urkundenbuch des Hochstifts Hildesheim und seiner Bischife.
Bd. 1. Hrsg. K. Janicke. Leipzig 1896. Nr. 39. S. 27f.). Im Jahr 1013
bestétigte Heinrich II. fir Bernward eine Schenkung seines Vorgdn-
gers Otto lll. an die Kreuzkapelle (»capellam quae dicitur sanctae
crucis«. ebda. Nr. 52. §. 42f. Nr. 52 = DH. Il. 257).

S. A. Moreelli. Menologion ton Euangelion heortastikon sive Kalen-
darium Ecclesiez Constantinopolitanee. Rom 1788. S. 19. Zur még-
lichen Herkunft der Kreuzreliquie Bernwards aus dem Kloster San
Salvatore zu Pavia, einem Vorposten der Cluniazensischen Reform,
vgl. B. Gallistl. Epiphanius von Pavia. Schutzheiliger des Bistums
Hildesheim. Hildesheim 2000. S. 49; 136 Anm. 46. Auch das Vorbild
der Heiliggrabkirche, das in Einsiedeln wie auch bei anderen Hei-
ligtimern des Engelweihtypus (Tischler. Christus (wie Anm. 29).
S.56; 70-72) wirksam war, ist im Bauplan der Hildesheimer Micha-
elskirche kenntlich. Zur besonderen Verbindung von Kreuz- und
Michaelsverehrung vgl. Schaller. Erzengel {wie Anm. 18). S.861.

»In honore salvatoris domini nostri lesu Christi, et eius beatissimae
et gloriosissimae genitricis perpetuaeque virginis Mariae,
sanctique Michahelis archangeli totius quoque militiae caelestis«
Vita Bernwardi. (wie Anm. 30). S. 778. Eine weitere Griindungs-
nachricht in dens Hildesheimer Annalen zum Jahr 1015. Annales
Hildesheimenses. Hrsg. G. Waitz. MGH SS rer. Germ. 8. Hannover
1878. 8. 311.

Der Verfasser der Bernwardsvita greift an der ersten Stelle (c. 8;
vgl. Anm. 30) direkt oder indirekt auf Cicero Disp. Tusc. 5, 23 zu-
riick. Dort erzahit Cicero, wie er seinerzeit als Quastor von Sizilien
(75 v. Chr.) in Syrakus das Grab des Archimedes an einem verwahr-
lostem Ort (»saeptum undigue et vestitum vepribus et dumetis«)
auffand, den er sdubern lieR, und das Grabmal wieder instand
setzte. Die Episode, die in gewisser Weise als Vorldufer der christ-
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lichen Legenden um Reliquienauffindungen gelten kann, fand im
Gréaberbereich von Syrakus statt. Ist es Zufall oder scheint gemein-
same ortliche Legendenbildung durch, wenn in eben dieser Zone
mehrere Jahrhunderte spéter Bischof Theodosius an ungastlicher
Statte das vergessene Grab des Glaubensbringers Marcianus auf-
suchte und zu neuen Ehren brachte? Vgl. etwa auch bei Diodor {4,
79, 3-4) die Anekdote vom Auffinden des Minosgrabes in einem
unterirdischen Gelass unter einem Aphroditetempel durch Theron
von Akragas.

Vgl. Anm. 12.

Urkundenbuch Hochstift 1 {wie Anm. 31) Nr. 441. S. 438.

Giese. Textfassungen (wie Anm. 30). S. 35-39.

Miracula Bernwardi. Hrsg. G. H. Pertz. MGH SS 4. Hannover 1841.
S. 782—786: 782 Anm. ¢. Vigl. Giese. Textfassungen. (wie Anm. 30).
S. 8 mit Anm. 29; 52 mit Anm. 190; Bernhard Schiitz. Zum urspriing-
lichen Anbringungsort der Bronzetiiren Bischof Bernwards von Hil-
desheim. Ztschr. fiir Kunstgeschichte 57. 1994. S. 569-599. Marti-
na Giese macht mich hier aufmerksam auf die Revelationes s.
Michaelis, welche in der Hannoveraner Kanonisationsfassung der
Bernwardsvita enthalten sind, aber bislang noch nicht behandelt
wurden. Ein Wunder bei einer angeblichen Grundsteinlegung im
Jahr 1001 tiberliefert Jakob Bétticher {gest. 1743) in einer Randbe-
merkung seiner Chronica Abbatum S. Michaelis (Dombibliothek
Hildesheim Hs 297. S. 2): »in antiquo quodam manuscripto traditur
inter caetera hoc miraculum. Cum S. Bernwardus primum posuit
lapidem et populus pro honore ad sacra oblationem faceret, offer-
torium visibiliter cum omnium admiratione ita augebatur, ut de eo
singulis Sabbathinis diebus cuilibet operario sua merces reddita,
idque usque ad consummationem et perfectionem ecclesiae et
monasterii.«

Vgl. Bernwards Schenkungsurkunde fir das Michaelskloster vom
1.Nov. 1019: »monastici ordinis indidi personas, quas ea ratione
coadunavi, Ut sicut iuxta monasticam normam sunt a seculi actibus
alieni (vgl. Regula S. Benedicti IV 29), ita essent ab omni impe-
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dimento secularis servitii liberi.« (Urkundenbuch 1. (wie Anm. 31).
Nr 162. S. 52; vgl. Vita Bernwardi. {wie Anm. 30). 780); die verun-
echtete Konigsurkunde von 1022 (Urkundenbuch 1. {(wie Anm. 31).
Nr. 69. S. 70-74 = DH. II. Nr. 260) fordert konkreter: »ut nullus judex
publicus nec quislibet ex iudiciaria potestate sive aliquis ex fideli-
bus sancte dei ecclesie vel nostris ullo umguam tempore ingredi et
irritare presumet, huius auctoritate precepti confirmari volumuse.

Los Angeles. The J. Paul Getty Museum. Ms. 64f. 156r vgl. Bern-
ward von Hildesheim (wie Anm. 30). Bd 2. S. 607-609. E. C. Teviot-
dale. The Stammheim Missal. Los Angeles 2005. S. 78-80.

Analecta Hymnica 50. Nr. 223; vgl. S. Boynton. Shaping a monastic
identity. Liturgy and history at the imperial abbey of Farfa 1000—
1125. Ithaca 2006. S. 163.

Schon belegt im Antiphonar von Compiggne (2. Halfte 9. Jahrhun-
dert.) Hesbert CAQ 6235; ebenso bei Wilhelm von Auxerre (gest.
1231) (Summa de officiis ecclesiasticis. Ausgabe bei J. Arnold.
Spiritualis dedicatio. Wilhelm von Auxerre und Durandus von
Mende. In: Das Haus Gottes seid ihr selbst. Mittelalterliches und
barockes Kirchenverstandnis im Spiegel der Kirchweihe. Hrsg. R.
Stammberger u.a. (Erudiri Sapientia 6) Berlin 2006. S. 367-440:
427.Vgl. M.-Th. Lorcin, Benedic Domine domum istam et angeli tui
in pace custodiant muroes ejus . La protection des demeures par les
armes spirituelles. In: Cadre de vie et maniéres d'habiter (Xlle-XVle
siecle). Hrsg. D. Alexandre-Bidon u.a. (Publications du C.R.A.H.M)
Caen 2006, S. 187-206.

Zum Kult am Bernwardsgrab mit dem »Bernwardswasser« mit
Votivgaben vgl. E. Biinz. Der Kult des hl. Bernward von Hildesheim
im Mittelalter und in der friihen Neuzeit. In: Bernward von Hildes-
heim (wie Anm. 30). Bd. 1. S. 419-430: 428f. mit Abb. 223 (Votiv-
gaben); S. Haarlénder. Hagiographie und urkundliche Uberlieferung
von Kigstern im 12./13. Jahrhundert. In: Hagiographie im Kontext.
Hrsg. D. R. Bauer und K. Herbers. Stuttgart 2000. S. 26-45: 30f. mit
Anm. 21. Zu den Krankensegnungen mit dem GroBen Bernwards-
kreuz vgl B. Gallistl. Neue Dokumente zum Ostchor der Michaelis-
kirche aus der Dombibliothek. In: Die Didzese Hildesheim 72. 2004.
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S. 259-289: 283-286. Zu Heilungen durch Wasser der Bernwards-
quelle vgl. Griindliche Nachricht von der Verehrung des heiligen
Bernwards. Hildesheim 1767. repr. Bielefeld 1893. S. 133; 136f. In
einem handschriftlichen Bé&ndchen des Nikolaus Turtual (gest.
1778), Manch von St. Michael, findet sich das Gedicht »De fonte S.
Bernwardi« in elegischem VersmaR (Dombibliothek Hildesheim Hs
730, f. 1v). Seiner Unbekanntheit halber soll es hier vollstdndig
angefiihrt sein:

Frigida te vexat, te corripit arida Febris,

consilio medici pharmaca sana sitis.

Potio gustatur dulcis, gustatur amara,

sic calor extinguit frigus et ossa vigent.

Potio gustatur, vel lympha refrigerat aestum,

ne carnem et venas rodat acuta febris.

Sed stagnat Bernwarde! tuo medicina sepulchro,

inde salus animis corporibusque fluit,

inde salus crescitque meatibus unda sacratis

pulvere Bernwardi sanctificantur aguae,

quae vegetant aegros, quae corpora languida sanant.

Febri lapsus adis, viribus auctus abis.

Non capit hic vitium rivus, putredinis expers

unda paludosis vermibus usque caret.

Fons sacer et nitidis tumulus cristallinus undis

utilitate scatens, prodigiisque nitens.

Tota Diocesis fluvium super aethera tollit

Bennopolisque pari flumina laude canit.

Quae pietas, quam sanctus honor, reverentia qualis.

Indigenaeque canunt ruricolaeque bibunt.

Dive! Patrociniis plebem Bernwarde tueris

quae colit Instranas, florida prata, plagas,

quos Deus exaudit, quibus auxiliatur ubigue

permotus meritis (daruntergeschrieben: precibus) Praesul amande tuis.
Auf die Quelle spielt vermutlich schon das »potantes« in Vita Bern-
wardi c. 9 an (vgl. Anm. 30).

Die genauen Beziehungen zwischen diesen beiden Bauten der
Michaelsstiftung werden kontrovers diskutiert. Francis Tschan geht
mit Berufung auf die Grabungen von Josef Bohland davon aus,
dass die Kirchenkrypta auf den Grundmauern der bernwardinischen
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Kreuzkapelle steht. F. J. Tschan. Saint Bernward of Hildesheim
{Publications in Medieval Studies, The University of Notre Dame 6,
12, 13). Bde. 1-3 Notre Dame Ind. 1942-1952: hier Bd 2.
S.401-422. Die neueren Grabungen unter dem Boden der Krypta
konnten entsprechende Fundamente allerdings nicht bestatigten.
Seit dem spateren Mittelalter {dsst sich die Kreuz- (auch Lamberti-)
kapelle als Pfarrkirche an der Nordostecke des Klosterkreuzgangs
lokalisieren. Sie wurde im Zuge der Reformation profaniert, in Na-
poleonischer Zeit abgebrochen.

Die Urkunde vom 8. Juli 1266, Urkundenbuch der Stadt Hildesheim.
Hrsg. R. Dosbner.

Bd. 1. Hildesheim 1881. Nr. 300. S. 145f.) mit Stiftung flir einem
»chorus angelorume, die Ch. Wulf {Inschriften (wie Anm. 1). S.192.
Anm. 11) hier anfiihrt, bezieht sich auf das Kloster von St. Gode-
hard, nicht auf den Dom. Einen Engelschor im Dom nennt erstmalig
die Urkunde vom 29. November 1378, in der Bischof Gerhard
(1365—1398) die Stiftung einer Vikarie fir das »altare S. Michaelis
et omnium angelorum« bestatigt. Dabei sollten zwei der gestifte-
ten Messen jeweils so lange auf dem »chorus angelorum« gefeiert
werden, bis der fiir den Bau einer Orgel niedergelegte Engelsaltar
wiederhergestellt sei: »duas missas in qualibet septimana prout in
choro angelorum facere tenebuntur celebrari facient et procurent,
donec altare angelorum destructum per organa restauretur.« (Ur-
kundenbuch des Hochstifts Hildesheim 6. Hrsg. H. Hoogeweg.
Hannover 1911. Nr. 342. S. 232; vgl. Germania Sacra 46 (wie Anm.
8). S. 49). Der Herausgeber H. Hoogeweg konjizierte fiir das Gber-
lieferte »tenebuntur« ein »tenebantur«. Aus anderer Quelle (Chro-
n.ica episcoporum Hildesheimensium. MGH SS 7. Hrsg. G. H. Pertz.
Hannover 1848. S. 871) wissen wir, dass Bischof Gerhard die Dom-
orgel neu errichten oder vergréRern lieR. Es handelte sich dabei
aber wahrscheinlich um die »kleine Schwalbennestorgel im Norden
iiber der Wand des Seitenschiffs ber den &stlichsten Jochen«
(J.M. Kratz. Uber die Orgel im Dom und die Domorganisten 1883.
Dombibliothek Hildesheim Hs C373. S. 7; E. Palandt. Alte Kirchen-
orgeln in der Stadt Hildesheim. In: Alt-Hildesheim 11. 1831. S.28-
36) und nicht um die Orgel, die erst im 16. Jahrhundert auf der
Westempore nachzuweisen ist (Kratz, ebda. S. 3; A. Bertram. Ge-
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schichte des Bistums Hildesheim. Bd. 1. Hildesheim 1899. S. 356).
Emporenorgeln solcher Art sind sonst vor dem 16. Jahrhundert
nicht bekannt. Engelsaltar und -chor haben sich 1378 demnach
eher in Nahe der Schwalbennestorgel im nérdlichen Seitenschiff
{iber den dstlichen Arkaden befunden.

»supra sacellum S. Sylvestri est altare S. Lucae sive omnium
angelorum. msept. vetust.« J. M. Kratz. Der Dom zu Hildesheim
Bd. 1. Vor 1840. Dombibliothek Hildesheim Hs C 31a. S. 53, mit Hin-
weis auf J. Ch. Harenberg. Historische Beschreibung der Bischf-
lichen Kirche in Hildesheim. In: Hannoversche Gelehrte Anzeigen
vom Jahre 1754. 44. Stiick. S. 607. Harenberg erwahnt dort aller-
dings nur eine »Capelle des hl. Lucd« dber der Silvesterkapelle
(also im nordlichen Westwerk), ohne ein Engelspatrozinium zu er-
wahnen. Der erste Nachweis fiir letzteres liegt jedenfalls erst in
einer Zeit, in der die Vikarie »omnium angelorum« mit der Lukas-
Vikarie zusammengelegt war. Eine »Michaeliskapelle im Thurme«
nennt A. Bertram (Bistum (wie Anm. 42), Bd. 1. S. 387) mit Bezug-
nahme auf das heute verschollene Manuskript »Cod. Bev. 114«
Dieses war eine Abschrift des Kapitelsoffiziumbuchs des Hildes-
heimer Domkapitels von 1191 (Wolfenbiittel. Cod. Guelf. 83. 30
Aug.°), die J. M. Kratz in den Jahren 1849-1850 fertigte. Das Wol-
fenbitteler Original enthalt eine solche Notiz allerdings nicht.
Auch die sprachliche Form weist auf ein neueres Datum, so dass es
sich vermutlich um einen Zusatz von Kratz handelt.

Schaller. Erzengel (wie Anm. 18). S. 292

B. Brenk. Wer sitzt auf der Empore? In: Sinopien und Stuck im
Westwerk der karolingischen Klosterkirche von Corvey. Hrsg. J.
Poeschke. Miinster 2002. S. 71-86: 83-85.

Val. Gallistl. Dokumente ( wie Anm. 43). S. 282.

K. B. Kruse. Zum Phantom der Westhalle mit dem Standort der
Bronzetiiren in St. Michaelis. In: Niederséchsisches Landesamt fiir
Denkmalpflege. St. Michaelis in Hildesheim. Forsehungsergebnis-
se zur bauarchéologischen Untersuchung im Jahr 2006. Hrsg. Ch.
Segers-Glocke (Arbeitshefte zur Denkmalpflege in Niedersachsen
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34). Hameln 2008. S.144-159. Vgl Schiitz. Anbringungsort. (wie
Anm. 38).

»lbidem autem monasterium ab eo Adalberto abbate nisi quibus
turribus et minoribus capellis laudabiliter consummatum, incarna-
tionis Domini 1033 anno suaeque promotionis undecimo, in honore
sancti Michaelis 3 Kal. Octob. Dedicavit {...) postremo principale
nostrum monasterium cripta quadam in occidentali parte obscu-
ratum aperuit et valvas quas domnus Bernwardus confiari fecerat
ibidem pulcherrime composuit {...) et etiam campanarium (...) am-
plum {...) composuit.« Wolfhere. Vita Godehardi prior. Hrsg. G. H.
Pertz. MGH SS 11. Hannover 1854. S 167-196: 195.

Vagl. B. Gallistl. Die Hildesheimer Bronzetiir und die sakrale Vor-
bildlichkeit in der bernwardinischen Kunst. In: Hildesheimer Jahr-
buch 64. 1993. S. 81-84. Zur friihen Bausituation an S. Michael vgl.
H. Jakobs. Anmerkungen zur Urkunde Benedikts VIII. fiir Bernward
von Hildesheim (JL 4036) und zu den Anféngen von St. Michael. In:
Niedersichsisches Jahrbuch fiir Landesgeschichte 62. 1994. S.
204-214.

Tschan. Saint Bernward {wie Anm. 44). Bd. 2. S. 415-419; Bd. 3.
Abb. 252-255; vgl. H. Beseler und H. Roggenkamp. Die Michaglis-
kirche in Hildesheim. Berlin 1954, S. 103. Anm. 236; R. Wesenberg.
Bernwardinische Plastik. Berlin 1955. S. 174-181. Eine Hildeshei-
mer Miinze des friithen 11. Jahrhunderts zeigt die Kirche von St.
Michael als Seitenfassade mit einem groBen Mittelportal, dariiber
»dextera Dei« und Kreuz. M. Mehl. Eine neue Hildesheimer Miinze
aus einem russischen Schatzfund. In: Alt-Hildesheim 50. 1979.
S.3-8.

»wPortas atrii« an St. Michael erwahnt Wolfhere im Zusammenhang
mit den Leichenzeremonien fiir Bischof Godehard {gest. 5.5.1038).
Vita Godehardi posterior. ¢. 31, MGH SS 11 (wie Anm. 51), S.
196-218: 215. Johann Michael Kratz (Uber die Michaeliskirche.
Dombibliothek Hildesheim, Hs C26, S. 1) nennt einen Haupteingang
im Siiden mit den Standbildern des Kaiserpaares Heinrich Il. und
Kunigunde, der bis 1412 bestanden hat. Vgl. Giese, Textfassungen
(wie Anm. 30), S. 117.
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Maria Kapp
Friedrich Eltermann

Die hier vorgelegte Arbeit widmet sich dem Historien- und Portratmaler
Friedrich Eltermann, der von ca. 1861 bis zum Ersten Weltkrieg in Hil-
desheim wirkte und zu den wichtigsten Kiinstlern seiner Zeit im Bistum
gehorte. Die Kunst der Nazarener und die Stilrichtung des Historismus
prigten das kirchliche Kunstschaffen dieser Jahrzehnte auch in der
Diozese Hildesheim. Da sie im weiteren Verlauf des 20. Jahrhunderts
jedoch eine deutliche Ablehnung erfuhren, wurden die Ausstattungen der
Kirchen (Wandgemilde, Altire, Kanzeln, Kommunionbinke, Figuren,
Bilder, Kreuzwege) entfernt und zerstort, die ausfithrenden Kiinstler
gerieten in Vergessenheit. Von den meisten der damals in Hildesheim
titigen ortsansissigen Malern, Bildhauern und Goldschmieden ist heute
nur wenig bekannt, umfassende Untersuchungen zur Malerei, Skulptur
und zum Kunstgewerbe stehen noch aus’.

_|. Lebensbeschreibung

Dietrich Friedrich Wilhelm Eltermann wurde am 22. Dezember 1835 in
Iserlohn als Sohn des Fabrikarbeiters Wilhelm Eltermann und seiner
Ehefrau Henriette Wilhelmine, geb. Hillebrand, geboren. Nach Studien-
jahren in Diisseldorf (bei Ernst Deger, 1809—1885) und Miinchen kam
Eltermann 1861 nach Hildesheim. Es kann vermutet werden, dass dieser



Umzug auf Veranlassung von Ernst Deger erfolgte, der der Pate des
Hildesheimer Pfarrers und spiteren Domkapitulars Ernst Otto Wiecker
(1834-1925) war, der sich durch ein besonderes Interesse an der bilden-
den Kunst und an der Bistumsgeschichte auszeichnete.

In Hildesheim kniipfte Eltermann bald Kontakte, sowohl zu den Geist-
lichen und der bischoflichen Behérde als auch zu der bekannten Malerin
Julie Grifin von Egloffstein, die Finfluss auf sein Portritschaffen nahm.*
In den Einwohnerbiichern der Stadt ist Eltermann erstmals fiir das Jahr
1863 verzeichnet (Am Friesentor), dann ab 1866 (Vorderer Briihl), ab
1880 am Dombhof, ab 1884 am Pfaffenstieg, ab 1892 in der Wilhelm-
strafle, ab 1908 bis zu seinem Tod am 18. Juni 1919 am Domhof 29.

Eltermann heiratete am 7. November 1865 Anna Wiecker, die Schwester
von Ernst Otto Wiecker (geb. 21. August 1837, gest. 8. Mai 1912). Zwei
Sohne gingen aus der Ehe hervor: Otto, geb. am 5. Dezember 1868 (Pate:
Otto Wiecker) und Wilhelm, geb. am 3. Mirz 1872 (Pate: Pfr. Wilhelm
Ludewig, 1819-1897). Wilhelm Eltermann starb bereits am 4. August
1896 als Assistenzarzt in Marsberg an einer Blutvergiftung. Otto Elter-
mann lieR sich in Kleve nieder, er war verheiratet mit Anna, geb. Wiid-
haut. Die Traueranzeige fiir Friedrich Eltermann, unterzeichnet von Otto
Eltermann und Domkapitular Otto Wiecker, erschien am 20. Juni 1919
in der Hildesheimschen Zeitung (Kornackersche Zeitung), zusammen mit
einer kurzen Wiirdigung des Kiinstlers. In der Hildesheimer Allgemeinen
Zeitung wie auch in der Bistumszeitung wurde des Malers nicht gedacht.
Die Beisetzung erfolgte am 21. Juni 1919 auf dem Magdalenenfriedhof.

__|l. Quellen und Literatur

Die Werke Eltermanns haben in der kunst- und bistumsgeschichtlichen
Literatur nur einzelne Erwihnungen und Beschreibungen erfahren. Im
Folgenden soll das Kunstschaffen des »Historien-, Portrit- und Kunst-
malers« — so bezeichnete er sich selbst — Eltermann vorgestellt werden. Es
werden dafiir alle archivalisch nachweisbaren Arbeiten im Bistum Hildes-
heim beriicksichtigt. Werke fiir private Auftraggeber, fir die evangeli-
schen Gemeinden der Landeskirchen Hannover und Braunschweig sowie
fur kommunale u.a. Interessenten konnen wegen der unzureichenden
Quellenlage nicht behandelt werden.
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Fir die Auffindung der Arbeiten wurden die relevanten Ortsaktenbestin-
de des Bistumsarchivs Hildesheim (BAH), d.h. die Bau- und Inventarak-
ten, durchgesehen, auflerdem der Bestand der historischen Inventare und
der neuen, durch Mitarbeiter der Kirchlichen Denkmalpflege ab 1989 er-
stellten Inventarbinde. Aufferdem wurden die geordneten Pfarrarchiv-
bestinde, die im BAH verwahrt werden, durchgesehen. Als Quellen dien-
ten auflerdem ausgewihlte Festschriften, Chroniken und Sekundarlitera-
tur, ferner die Fintrage im Katholischen Sonntagsblatt bzw. St. Bernwar-
dus-Blatt. Die ungeordneten Pfarrarchivbestinde konnten nur in Aus-
nahmefillen ausgewertet werden.

Es sei nochmals betont, dass die folgenden Werkverzeichnisse sich auf die
Dibzese Hildesheim und auf das archivalisch Nachweisbare beschranken.
Nicht iiberpriifbare Zuschreibungen wurden nicht beriicksichtigt, Aussa-
gen der Sekundirliteratur, die sich von den Quellen her als falsch erwiesen,
ebenfalls nicht. Es ist davon auszugehen, dass weitere Werke Eltermanns
aufgefunden werden bzw. sich nachweisen lassen, z.B. durch die fort-
schreitende Erschliefung der Pfarrarchive. Es ist allerdings ebenso zu be-
firchten, dass eine Vielzahl von Arbeiten verloren gegangen ist, nicht nur
durch die Zerstorung der Werke selbst, sondern auch durch die (hdufig
mutwillige) Vernichtung von Archiven bzw. bereits durch die Tatsache,
dass die Kunstwerke zur Zeit ihrer Entstehung nicht sachgerecht dokumen-
tiert wurden — entgegen den Vorschriften der bischoflichen Behorde.

Mein Dank gilt an dieser Stelle dem Direktor des Bistumsarchivs, Herrn
Dr. Thomas Scharf-Wrede, fiir die Unterstiitzung des Projekts sowie den
Hildesheimer Vinzentinerinnen fiir die freundlich gewihrte Unterbrin-
gung und den »geistlichen Rahmen«, der die Grundlage der Arbeit bil-
dete. Mein Dank gilt aufSerdem — in alphabetischer Reihenfolge — Herrn
Dr. Stefan Bolke, Frau Barbara Fliigge, Frau Dr. Elisabeth Peters (Hin-
weise zu Hockeln und Grofd Diingen), Frau Dr. Monika Tontsch, Herrn
Erik Ernst Venhorst (Hinweise zu Hénnersum) und Frau Gabriele Vogt.

_lll. Die Kirchenlandschaft im Bistum Hildesheim
bis zum Ersten Weltkrieg

Grundlage und Voraussetzung fiir die Beurteilung von Eltermanns Schaf-
fen ist eine Beschreibung der Kirchenbauten des Bistums. Die Tatigkeit



Eltermanns in Hildesheim umfasste den Zeitraum von ca. 1861 bis zum
Ersten Weltkrieg, d. h. die (Teil-) Episkopate von Bischof Wedekin (1849—
1870), Bischof Sommerwerck (1871-1905) und Bischof Adolf Bertram
(1906-1914)%. Bereits die Amtszeit von Bischof Wedekin zeichnete sich
durch einen deutlichen Anstieg der Katholikenzahlen aus, was wiederum
die Griindung neuer Gemeinden und den Bau von Kirchen nach sich zog.
Die erste Hilfte der Amtszeit von Bischof Sommerwerck stand im Zei-
chen des Kulturkampfes, der die positive Entwicklung zwar nicht authal-
ten, jedoch verlangsamen konnte. Die Zahl der Kirchenneubauten ging in
dieser Zeit etwas zuriick, es ist jedoch zu betonen, dass dennoch wichtige
Neubauprojekte durchgefithrt wurden, z.B. in Bernshausen, Linden und
Biindheim. Nach Beendigung des Kulturkampfes setzte eine schnelle
Konsolidierung der Gemeinden und des geistlichen Lebens ein, die
dufSerlich durch eine groffe Zahl von Kirchenneubauten, Erweiterungs-
bauten und der Neuausstattung der Kircheninnenrdume sichtbar wurde.

Bis zum Ersten Weltkrieg zihlte das Bistum ca. 180 Gemeindekirchen,
hinzu kamen die Kapellen der Ordenshiduser und Kongregationen. Ver-
gleichsweise gering war der Anteil an alten, d.h. vorbarocken Bauwer-
ken, der sich, bedingt durch die Reformation, auf die Kirchen der Stadt
Hildesheim, auf einzelne ehem. Klosterkirchen (im Besitz der Kloster-
kammer Hannover), auf die Kirchen in Duderstadt, Goslar, Ringelheim
und Helmstedt beschriankte. Erstaunlich grofy war die Zahl der barocken
Kirchen, die als Neubauten im Stift Hildesheim (Amts- und Klosterpfar-
reien, Schlosskirchen) und im — damals noch kurmainzischen — Eichsfeld
entstanden. Als herausragende Beispiele sind die Klosterkirchen in Grau-
hof, Lamspringe oder Escherde zu nennen, die Schlosskirchen in Lieben-
burg und Wohldenberg, die Amts- und Pfarrkirchen in Hannover, Braun-
schweig, Borsum, Dinklar, Bilderlahe, schlieflich die eichsfeldischen
Dorfkirchen wie Immingerode, Seeburg, Desingerode oder Gieboldehau-
sen. In der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts entstanden nur wenige
neue Kirchen, z. B. in Celle, Vienenburg, Sottrum oder Itzum. Eine zwei-
te Bliitezeit des Kirchenbaues setzte in der zweiten Hailfte des 19. Jahr-
hunderts ein und hielt bis zum Ersten Weltkrieg an. In diesen Jahrzehnten
wurden ca. 75 Kirchen neu gebaut, die sowohl fiir neu gegriindete Pfarr-
gemeinden — vor allem im nérdlichen Teil des Bistums — notig wurden als
auch als groffere Bauten die kleineren barocken oder mittelalterlichen
Vorgingerbauten ersetzten. Neogotische und neoromanische Kirchen-
bauten wurden etwa gleich hiufig ausgefiihrt, bis 1880 tiberwogen na-
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turgemif die neogotischen Riume. Zu den bedeutendsten Bauten bis ca.
1880 zihlten St. Augustinus in Hameln (1865/66, A. Giildenpfennig),
St. Marien in Harburg (1864/65, A. Essenwein), St. Bernward in Honner-
sum (1864/65, V. Statz), St. Marien in Liineburg (1857, Mey), St. Peter
und Paul in Bernshausen (1874, Statz), St. Godehard in Linden (1874,
C. Hehl) und Hlg. Engel in Peine (1866-68, C. W. Hase). In den folgen-
den Jahrzehnten waren es vor allem die Kirchenbauten von Christoph
Hehl und Richard Herzig, die die Kirchenlandschaft prigten, zu erwih-
nen sind St. Marien und St. Elisabeth in Hannover, St. Benno in Linden,
St. Bernward in Déhren (alle Hehl), von Herzig St. Martin in Norten, die
Klosterkirche der Ursulinen in Duderstadt, St. Joseph in Verden, schlief3-
lich von Eberhard Wulff St. Joseph in Holzminden. Das erste Jahrzehnt
des 20. Jahrhunderts wurde auBerdem durch mehrere Kirchenbauten von
Jagielski charakterisiert (Misburg, Schoningen, Lehe u.a.).

Nicht nur die Kirchenneubauten benétigten bzw. erhielten komplette In-
neneinrichtungen, die gewohnlich von den Architekten entworfen wur-
den. Es sei an dieser Stelle darauf hingewiesen, dass die barocken Inven-
tarstiicke der Vorgingerkirchen nur selten in die neuen Rdume integriert
wurden. Auch die barocken Kirchen wurden oft neu ausgestattet und im
historistischen Stil ausgemalt. Die Hochschitzung des gotischen Stils als
des typischen Stils kirchlicher Kunst, ebenso die Verehrung frithchristli-
cher und ravennatischer Kunst, dagegen auf der anderen Seite die Ableh-
nung des barocken als typischen ,,weltlichen® Stils hatten zur Folge, dass
barocke Altire und Innenensembles entfernt und durch neogotische oder
— spiter — neoromanische Einrichtungen ersetzt wurden. Die Ent-Baro-
ckisierung von St. Cyriakus in Duderstadt sei beispielhaft erwdhnt. Gera-
de die Ausmalung (jetzt meist nur noch photographisch belegbar) mit
Schablonenmalereien und Spruchbindern in einem barocken Innenraum
wirkt heute sehr befremdlich. Ausgenommen von diesen Mafinahmen
blieben die Kirchen der Klosterkammer (ehem. Stifts- und Klosterkir-
chen), die bis heute meist ihre barocke Innenausstattung bewahrt haben,
auflerdem die Schlosskirchen. Mit grofSer Wertschitzung behandelten die
Gemeinden die erhaltenen mittelalterlichen Kirchen, z.B. in Goslar, wo
die barocke Ausstattung aus Stift Riechenberg weiter benutzt wurde,
oder in Duderstadt.

Zu den wichtigsten Teilen der Neuausstattungen gehorten neue Altire,
Kommunionbinke, Kanzeln, Fenster, Orgelprospekte, Beichtstiihle,



Kreuzwege, auflerdem Wand- bzw. Decken- und Tafelgemilde. Dekora-
tive und figiirliche Malereien schmiickten sowohl neogotische als auch
neoromanische Kirchenbauten. Beziiglich der Planung und Durchfiih-
rung der Innenraumgestaltung sei bereits hier gesagt, dass die Entwiirfe
fur die dufere Gestalt der Altire, Kanzeln, Kommunionbinke, Orgelpro-
spekte, Beichtstithle von den Architekten selbst vorgelegt wurden, daf$
dagegen die Ikonographie der Retabeldarstellungen, der Kanzeln und vor
allem der Wandgemilde und Fenster durch den Pfarrer festgelegt
wurden, der die Programme mit dem Generalvikariat abzustimmen hatte.
Gerade zwischen Bau und Ausmalung einer Kirche (oder auch der Aus-
schmiickung mit figiirlichen Glasmalereien) konnten Jahrzehnte liegen,
d.h. weder der ausfithrende Architekt noch der ehem. Pfarrer als Bauherr
hatten die Moglichkeit einer Einflussnahme. Dennoch wurden und wer-
den die erhaltenen historistischen Kirchen mit ihren kompletten Ausstat-
tungen (wie in Harsum, Norten oder Brochthausen) als einzigartige Ge-
samtkunstwerke und Beispiele besonderer Homogenitit erlebt.

Dem Historienmaler Eltermann, der 1861 nach Hildesheim kam, offnete
sich — auch dank seiner durch Wiecker vermittelten Beziehungen zum
Klerus — ein weites Betitigungsfeld, das neben Wand- und Tafelgemilden
die Gestaltung von Altiren, Tabernakeln, Kanzeln umfasste, die Ausfiih-
rung von Kreuzwegen, die Entwiirfe fiir Fenster und Paramente, Vergol-
dungen und Polychromierungen, schlieflich die Durchfithrung von Res-
taurierungen sowie die Gestaltung von Sonderauftrigen (z.B. Heilige
Graber) und Portrits.

Im Folgenden sollen die Werke Eltermanns, gegliedert nach thematischen
Gruppen, vorgestellt werden.

_ IV. Werkverzeichnisse

Hinweise zur Benutzung
1. Die Angaben sind bewusst kurz gehalten. Auf Maflangaben wurde
generell verzichtet, da das Ausmessen in vielen Fillen nicht moglich

war.

2. Die Ortsbezeichnung nennt den historischen Ortsnamen, nicht die heu-
tige politische Zugehorigkeit (z.B. Sorsum statt Hildesheim-Sorsum).
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. In der Kopfzeile ist der Name des auftraggebenden Pfarrers angefiihrt.

Der Zusatz ,,vgl. ...“ bezieht sich auf ein zeitgleich entstandenes Werk
in derselben Kirche, ,,vgl. auch...“ auf ein Werk, das von demselben
Pfarrer in einer anderen Kirche in Auftrag gegeben wurde.

. Kiinstlersignaturen wurden aufgenommen, wo sie sichtbar bzw. in der

Literatur zweifelsfrei angegeben waren. Es ist moglich, dass weitere
Werke signiert bzw. auf der Riickseite bezeichnet sind.

. Im Anschluss an die Werkbeschreibung folgt die Nennung der Quellen

und Literatur. Die historischen und modernen Inventare wurden nur
dann verzeichnet, wenn der Werknachweis aus ihnen genommen
wurde. Fehlerhafte Sekundarliteratur wird nicht zitiert.

. Erhaltene oder teilweise erhaltene Werke sind mit * bezeichnet.

: Kirchenausmalungen (Wand- und Deckengemaélde)

Dinklar, St. Stephanus, 1864 (Pfr. Paul Hottenrott, vgl. M 1)
Chorraum: vier Evangelisten in Medaillons in den Liinetten iiber den
Fenstern, Verkiindigung an Maria / Geburt Christi an den Wanden
unterhalb der Fenster.

Vgl. BAH, Ortsakten (OA) Dinklar Nr. 1, Bl. 201 v; Kath. Sonn-
tagsblatt vom 9.10.1864, Nr. 41, S. 325.

Tiftlingerode, St. Nikolaus, 1876 und 1882 (Kaplan Otto von dem
Hagen, vgl. B 7)

Schiff: Geburt Christi, Kreuzigung (1876), Taufe Christi, Letztes
Abendmahl (1882).

Chorbogen: Melchisedech, Abel (Rundmedaillons; 1876).
Chorraum: Nikolaus, Bonifatius (1876).

Vgl. BAH, OA Tiftlingerode Nr. 40 und 41

s. auch: Mario Diederich: Tiftlingerode. Ein lebendiges Dorf und sei-
ne Menschen auf ihrer Reise durch die Zeit, 2 Binde, Gottingen
2004, Bd. 1, S. 326ff.; Maria Kapp: Inventarisierung katholischer
Dorfkirchen im Untereichsfeld und in Bilderlahe, in: DHVG, 70,
2002, S. 25 etk (hier: 8. 252, 257),



3.

Wolfenbiittel, St. Petrus, 1892 (Pfr. Dr. Karl Grube)

Chorraum: Gottvater mit Engeln, Verkiindigung an Maria, Opfer
des Melchisedech, Opfer Abrahams, vier Evangelisten, Johannes der
Taufer, Moses (2); Teppichmotive im Sockelbereich mit Medaillons.
Vgl. PfA Wolfenbiittel, Kasten 4; s. auch: Maria Kapp: Die St.-
Petrus-Gemeinde in Wolfenbiittel, in: DHVG, 67, 1999, S. 175 ff.
(hier: S. 179 f.), Bertram (wie Anm. 3), S. 363.

. Honnersum, St. Bernward, 1893 (Pfr. Ludwig Specht)

Chorraum: Tagewerk des Hlg. Bernward, Engelmedaillon; Tod des
Hlg. Bernward, Christusmedaillon (vgl. Abb. 1).

Vgl. BAH, OA Honnersum Nr. 1, Bl. 19f.; s. auch: Bertram (wie
Anm: 3,8 30T,

Bockenem, St. Clemens, 1894 (Pfr. Heinrich Schlauter, vgl. B 2, B 14)
Chorgewolbe: Goldsternausmalung, Nordwand des Chorraumes:
Anbetung der Kénige, am Chorbogen: Evangelistensymbole (vgl.
Quellenanhang).

Vgl. PfA 111, 61, BL. 5 und III, 13, S. 52.

Sorsum, St. Kunibert, 1893 und 1894-96 (Pfr. Rudolf Metz, vgl. B 15)
Chorraum (1893): Geburt Christi/Kreuzigung, Apsis: Christus als Wel-
tenrichter, Engel, St. Kunibert, St. Joseph; Chorbogen: 7 Sakramente.
Winde des Schiffes (1894—96): Verkiindigung (Gabriel und Maria in
Medaillons iiber den Seitenaltiren), 4 Kardinaltugenden, 8 Seligkei-
ten (Franz von Assisi, Stephanus, Bruno, Thomas von Aquin, Elisa-
beth von Thiiringen, Agnes, Cicilia, Katharina), 2 weitere Heilige in
Medaillons an der Westwand neben der Orgel.

*Decke (1894—96): Stammbaum Christi mit den 4 groffen und 12
kleinen Propheten.

Vgl. BAH, OA Sorsum Nr. 1, Bl. 107 ff.; Rudolf Metz: Die bildlichen
Darstellungen in der Pfarrkirche zum heiligen Cunibert in Sorsum,
gemalt 1894-1896 vom Historienmaler Eltermann, Hildesheim
(Kornacker) 1896, Bertram (wie Anm. 3), S. 355.

Huddessum, St. Matthias, 1898 (Pfr. Ludwig Reineke, vgl. E 1, H 6)
Chorraum: Christus in Emmaus, Christus am Olberg, Gewdolbe:
Verkliarung Christi im Himmel, Trinitit, Engelgruppen, Maria und
Johannes der Tédufer als Furbitter.
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ABB. 1 _ Honnersum, Wandbild im Altarraum, 1893
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I0.

Vgl. BAH, OA Hiiddessum Nr. 2, Bl. 3; PfA Hiddessum (ungeord-
neter Bestand).

Nérten, St. Martin, 1899 (Pfr. Karl Westermann, vgl. B 17, B 18)
Chorraum: Gnadenstuhl mit den Heiligen Elisabeth von Thiiringen,
Martin und Bernward / Christus und die fiinf klugen Jungfrauen.
Vgl. BAH, OA Nérten Nr. 2, Bl. 33 ff.; s. auch: Carl Osseforth: Ge-
schichte der St. Martini-Kirche und des Chorherrenstiftes St. Peter
zu Norten-Hardenberg, Hildesheim 1955, S. 76; Georg Dehio:
Handbuch der deutschen Kunstdenkmale: Niedersachsen, Bremen,
Miinchen und Berlin 1992, S. 987; Knapp (wie Anm. 1), S. 54 ff.

Bettmar, St. Katharina, 1903 (Pfr. Friedrich Becker)
Apsis: Thema nicht zu ermitteln.
Vgl. BAH, OA Bettmar Nr. 3, S. 47 ff.; PfA Nr. 282

Machtsum, St. Nikolaus, 1905 (Pfr. Johannes Busche)
Chorraum: Geburt Christi / Gnadenstuhl mit Adam und Eva;



*Apsis: Christus zwischen Nikolaus und Michael; Schiff: 4 Evan-
gelisten, Moses, Johannes der Tdufer, 3 Engel mit Spruchbiandern, St.
Bernward zeigt sein Kreuz dem Kaiser Heinrich II., St. Nikolaus mit
den Armen; Triumphbogen: 7 Sakramente; Decke: Symbole,
Glaubenssitze, Spruchbinder, Kardinaltugenden, Symbole der
Lauretanischen Litanei.

Vgl. BAH, OA Machtsum Nr. 1, Bl. 81; St. Bernwardus-Blatt vom
F7.g.rgos. INE 28080 211 vom 210.7T.7966, INeL 3.8, 2rf: vom
28.1.1906, NE. 4, 8. 2785 vom 1t.2.1906, Nt 6, S. 45 vom
18.2.1906, Nr. 7; S. 52.£.

11. Ottbergen, Kreuzkapelle, r911-13 (Pfr. Wilhelm Biichert, vgl. B 8, 9;
vgl. auch C 1)
Vorhalle: Jingstes Gericht mit Darstellung der vier Evangelisten, der
Kirche, des Papstes, Vertretern fiir die Werke der geistigen und leib-
lichen Barmherzigkeit, der sieben Todsiinden und des Antichrist /
Kreuzauffindung / Kaiser Konstantin der Grofe.
Vgl. PfA Ottbergen, Nr. 192.

Die Kirchenausmalungen nehmen im Gesamtschaffen Eltermanns neben
den Altar- und Tafelbildern eine zentrale Stellung ein. Mit Ausnahme der
frithen Beispiele in Dinklar und Tiftlingerode — letztere entstanden fiir den
Kaplan und Laienmaler Otto von dem Hagen, der méglicherweise Schiiler
Eltermanns war — gehoren die Kirchenmalereien zum Spitwerk Elter-
manns, vor allem in die 189oer Jahre. Sie wurden, abgesehen von den
Wandbildern der barocken Kirchen in Dinklar und Hiiddessum fiir Kir-
chenneubauten konzipiert, unter denen die Martinskirche in Nérten und
St. Petrus in Wolfenbiittel als die wichtigsten bezeichnet werden kénnen.

Die Ikonographie der figiirlichen Darstellungen wurde durch die jeweili-
gen Pfarrer festgelegt, die ihrer Gemeinde ein erbauliches und lehrreiches
theologisches Programm vorstellen wollten*. Die Inhalte bezogen sich ei-
nerseits auf die Kirchen- und Bistumspatrone, andererseits auf die zen-
tralen Glaubensaussagen der katholischen Kirche und auf die Sakramen-
te. Von besonderer Bedeutung ist das sorgfiltig durchdachte Programm
der Sorsumer Kirche, das als eine Art katholischer Katechismus in Bild-
gestalt bezeichnet werden darf. Der kunstbegeisterte Pfarrer Rudolf Metz
kam bei Fertigstellung der Malereien gern dem Wunsch seiner Pfarr-
kinder nach einer genauen Beschreibung und Erliuterung der Darstel-
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lungen nach’; seine Schrift wurde mit Genehmigung des Generalvikariats
1896 bei Kornacker gedruckt. Interessant ist hier auch das Schreiben von
Dombkapitular Adolf Bertram (vgl. OA Sorsum Nr. 1, Bl. 110ff.), in dem
er die von Pfr. Metz eingesandten Pline kommentierte (vgl. Quellenan-
hang). Es iiberrascht, dass Bertram die schriftlichen Ausfithrungen des
Pfarrers wie auch die Skizzen des Malers bis in kleinste Details priifte und
Verdnderungswiinsche mitteilte, wie z.B. die Ausfithrung des Nimbus’
des Jesuskindes an der Sorsumer Decke nicht als einfacher Scheiben-,
sondern als Kreuznimbus. Soweit erkennbar, wurden alle Bemerkungen
bzw. Monita Bertrams umgesetzt — ein eindrucksvolles Beispiel dafiir,
welchen Einfluss das Generalvikariat ausiibte und nach welchen Vor-
gaben sich Eltermann selbst zu richten hatte.

In den genannten Kirchen fiihrte Eltermann stets die figiirlichen Darstel-
lungen aus. Da er keine Werkstatt bzw. Malereibetrieb hatte, ist bei meh-
reren Kirchen fiir die Erstellung der einfachen Dekorationsmalereien die
Mitarbeit weiterer Maler archivalisch bezeugt: In Wolfenbiittel, Hiiddes-
sum, Norten und Bettmar war es der Hildesheimer Dekorationsmaler
Karl Borgmeyer, in Machtsum der Kirchenmaler Joseph Bohland. In
Norten entstand das Gesamtkonzept der Ausmalung in Zusammenarbeit
mit Prof. Hermann Schaper, Hannover. In der Krankenhauskapelle Neu-
Mariahilf in Gottingen fiihrte Borgmeyer alle Malereien nach den
Entwiirfen Eltermanns aus (vgl. G 10).

Die Ausmalung des Kircheninneren gehorte zur typischen Ausgestaltung
einer historistischen Kirche wie auch zur zeitgenossischen Renovierung
einer barocken. Als Dekorationselemente sind zuerst figiirliche Darstel-
lungen (Szenen und Einzelpersonen) zu nennen, aufferdem Schablonen-
malereien mit Teppichmotiven, meist in starker Buntfarbigkeit, Medail-
lons mit Symbolen, Spruchbinder. Fiir die Kirchen der Diczese Hildes-
heim lassen sich — neben Eltermann — mehrere Maler nachweisen, die
schwerpunktmifig mit dem Ausmalen beschaftigt waren. Zu den Hildes-
heimer Malern der »ersten« Generation gehoren Franz Borgmeyer (1812—
1884), Franz Thiesing (1830-1891), Heinrich Ruthe (1834-1908), der
wichtigste Maler der »zweiten« Generation war Karl Borgmeyer (1849—
1906), zur dritten und letzten Generation der Dekorationsmaler zihlen
Joseph Bohland der Altere (1876-1935) und Heinrich Gronau (188o-
1956), der die Werkstatt Karl Borgmeyers iibernahm und bis zu seinem
eigenen Tod leitete. Die Einwohnerbiicher der Stadt Hildesheim unter-



scheiden zwischen den »Dekorationsmalern«, die eher dem Handwerk
zuzurechnen waren, und den »Portrit-, Historien- und Landschaftsma-
lern«, die kiinstlerischen Anspruch hatten. Karl Borgmeyer und Joseph
Bohland waren die am meisten beschiftigten Kirchenmaler, die gleich-
zeitig auch Restaurierungen durchfiihrten.

Zu den Malern, die nicht in Hildesheim ansissig waren und ebenfalls re-
gelmifig fiir Kirchenausmalungen innerhalb der Didzese titig wurden,
gehoren zunichst Prof. Hermann Schaper in Hannover (1853-1911),
Michael Welter in Kéln (1808-1892), Oskar Wichtendahl in Hannover
(1861-1933), Valentin Volk in Mainz (1846-1909), Wilhelm Clausing
in Osnabriick, Heinrich Brinkmann in Paderborn, Schmauss und Pfister
in Fulda. Fiir das Eichsfeld ist vor allem Arthur Krumpipen, ein Schiiler
der Werkstatt Goldkuhle in Wiedenbriick zu nennen, der sich 1897 in
Duderstadt niederlie®. Fiir die grofen und kirchenpolitisch wichtigsten
Ausmalungsprojekte wurden gewohnlich die auswartigen Maler beschif-
tigt, besonders Hermann Schaper. Es sei darauf hingewiesen, dass sowohl
Eltermann als auch Schaper, Wichtendahl, Clausing und Volk fir das
Generalvikariat als Berater titig waren bzw. Pline tiberarbeiteten, die
von lokalen Malern vorgelegt wurden7; fiir die Korrektur oder Durch-
sicht des ikonographischen Programmes wurde auch der bereits erwahnte
Pfarrer und spatere Domkapitular Otto von dem Hagen herangezogen®.
Als herausragende Beispiele fiir erhaltene Ausmalungen seien die Male-
reien von Volk in Harsum und Borsum genannt, die von Wichtendahl in
Hannover, St. Elisabeth, die von Welter in Hildesheim, St. Godehard,
sowie schlieflich die von Krumpipen in Brochthausen. Der Grofteil der
Kirchenmalereien wurde leider nach dem Zweiten Weltkrieg zerstort.

B: Altédre (Entwiirfe, Altargemélde)

*1. Hiiddessum, St. Matthias, 1866 (Pfr. Theodor Krone, vgl. auch M 2)
Hochaltar mit dreiteiligem Retabel: Maria mit dem Kind, St. Mat-
thias (links), St. Martin (rechts) (Abb. 2)

Vgl. BAH, OA Hiiddessum Nr. 3, Bl. g ff.

2. Bockenem, St. Clemens, 1866 (Pfr. Heinrich Schlauter, vgl. A s,
B1y)
Seitenaltar mit Darstellung der Verkiindigung Mariens (Kopie des
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ABB. 2 _ Hiiddessum, Altar, 1866

Fiesole-Altares). Pfr. Schlauter erhielt das Bild 1880 als Geschenk
von Domdechant Christoph Sievers (1799-1880, Pfarrer in Bocke-
nem 1825-32) mit der Bitte, einen Nebenaltar damit zu gestalten.
Bez. unten rechts: »von Fr. Eltermann / 1866.«

el PEA, TIL 13,5044
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*8.

Hameln, St. Augustinus, 1866 (Pfr. Franz Peters, vgl. auch B 25,
H7, M 6, M 8)

Seitenaltar mit Darstellung der Gottesmutter.

Vgl. BAH, OA Hameln Nr. 46, Bl. 253 v; Dombibliothek Hildes-
heim C 1436.

Dingelbe, St. Michael, um 1870 (?) (Pfr. Heinrich Richter)
Seitenaltar mit Herz-Jesu-Darstellung. Das Bild wurde bereits 1896
durch einen neuen Altar mit einer Herz-Jesu-Skulptur ersetzt.

Vgl. BAH, Inventar Nr. so, Nr. VIL 3.

Steinbriick, St. Maria Himmelfahrt, 1872 (Pfr. Andreas Leffmann,
vgl. L 2)

Hochaltarbild: Maria mit dem Kind (nach Ernst Deger).

Vgl. BAH, OA Steinbriick Nr. 5, Bl 75f.

Algermissen, St. Matthius, um 1872 (Pfr. Heinrich Deister, vgl.
Hz, M 3)

Hochaltarbild: Gnadenstuhl.

Vgl. Kunstinventar der Pfarrkirche St. Matthéus in Algermissen, be-
arb. von Claudia Giinther, Sarstedt 2005, Inv.-Nr. L. 1.

Tiftlingerode, St. Nikolaus, 1873 (Kaplan Otto von dem Hagen, vgl. A2)
Hochaltarbild: Maria mit dem Kind (Regina caeli; nach Ernst Deger).
Vgl. BAH, OA Tiftlingerode Nr. 1, Bl. 59 ff. und Nr. 4

Ottbergen, Kreuzkapelle, 1886 (Pfr. Wilhelm Biichert, vgl. Ax11; vgl.
auch C 1)

Altarbild: Kreuzerhéhung (Anbetung des Kreuzes auf dem Hiigel
von Golgatha), bez. unten rechts: »FE (ligiert) / 1886«.

Vgl. BAH, OA Ottbergen Nr. 2, Bl. 47; Kunstinventar der Pfarr-
kirche St. Nikolaus in Schellerten — Ottbergen mit Kreuzkapelle, be-
arb. von Stefan Bélke, Kiel 2004, Inv.-Nr. IIL. 1.

Ottbergen, St. Nikolaus, 1886/87 (Pfr. Wilhelm Biichert, vgl. auch
Axx, Ca)

Entwurf fiir den neuen Hochaltar der Kirche. Erhalten haben sich
zwei Skulpturen (Hlg. Nikolaus, Hlg. Katharina) und das Gemalde,
das im Auszug angeordnet war (Verkundigung an Maria).
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Vgl. BAH, OA Ottbergen Nr. 2, Bl. 48 f.; Kunstinventar der Pfarr-
kirche St. Nikolaus in Schellerten-Ottbergen mit Kreuzkapelle, be-
arb. von Stefan Bolke, Kiel 2004, Inv.-Nr. IL. 3, 4, IIL. 2.

Miinden, St. Elisabeth, 1889 (Pfr. Caspar Baule, vgl. auch D 5, E 2)
Entwurf fiir den Hochaltar.
Vgl. BAH, OA Miinden Nr. 2, Bl. 179f. und 183 v.

Hockeln, St. Johannes Baptist, 1889 (Pfr. Joseph Baule, vgl. C 2,
G8,H 4, L 10)

Entwurf fiir den Hochaltar: neoromanischer Baldachinaltar mit
Skulpturen (Ausfithrung durch Biitefisch, Hildesheim, und Stufles-
ser, St. Ulrich)

Vgl. PfA Hockeln, Nr. 42 und 50

Hannover, St. Marien, 1890 (Pfr. Adalbert Gerhardi)

2 Bilder fiir den Seitenaltar (Josephsaltar): Die Heilige Familie in
Nazareth (Jesus hilft Joseph bei der Arbeit), Tod des Hlg. Joseph.
Vgl. BAH, OA Hannover, St. Marien Nr. 2, Bl. 82; s. auch: St. Ma-
rien-Kirche Hannover, hrsg. von der Pfarrgemeinde, Hannover

1936, S. 44f.

Peine, Hlg. Engel, 1890 (Pfr. Otto Wiecker, vgl. auch B 19, 20, K 1,
N 1)

Entwurf fiir die Vergroferung des Marienaltares (ausgefithrt durch
die Hildesheimer Bildschnitzer Béhme und Gehrz, Polychromierungs-
arbeiten durch Eltermann).

Vgl. St. Bernwardus-Blatt vom 9.11.1890, Nr. 45, 5. 357

Bockenem, St. Clemens, 1892 (Pfr. Heinrich Schlauter, vgl. A 5, B 2)
Hochaltarbild: Gnadenstuhl.
Vgl. PfA, 10, 13, S. 52

Sorsum, St. Kunibert, 1893 (Pfr. Rudolf Metz, vgl. A 6)
Entwurf zur Vergrofserung des Hochaltares.
Vgl. BAH, OA Sorsum Nr. 1, Bl. 107f.

Verden, St. Joseph, 1894 (Pfr. Bernard Bram, vgl. C 3, H 5)
4 Heiligenbilder fiir das Hochaltarretabel; erhalten haben sich die
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Darstellungen von St. Clara und St. Elisabeth.

Vgl. BAH, OA Verden Nr. 3, Bl. 38 ff.; Kunstinventar der Propstei-
kirche St. Joseph in Verden, bearb. von Stefan Bolke, Kiel 1996,
Inv.-Nr. I. 28 und 29.

Norten, St. Martin, 1895 (Pfr. Karl Westermann, vgl. A 8)
Seitenaltar: Marienaltar; Mittelbild: thronende Maria mit dem
Kind; seitlich je zwei kleinere Bilder, im Predellabereich zwei wei-
tere Bilder.

Vgl. Carl Osseforth: Geschichte der St. Martini-Kirche und des Chor-
herrenstiftes St. Peter zu Nérten-Hardenberg, Hildesheim 1955,
S.76; 100 Jahre St. Martin in Noérten-Hardenberg 1895-1995,
hrsg. von der Pfarrgemeinde, 1995, historisches Photo (ohne Pagi-
nierung).

Norten, St. Martin, 1895 (Pfr. Karl Westermann)

Seitenaltar: Josephsaltar; Mittelbild: Hlg. Joseph mit dem Jesus-
kind; vier seitliche Bilder, zwei Bilder in der Predellazone (vgl. B 17).
Das Mittelbild heute im Dom-Museum Hildesheim (Inv.-Nr. 2001-
7; im Jahr 2001 aus Privatbesitz angekauft), bez. unten rechts: »FE
(ligiert) 1895« (Abb. 3).

Vgl. Literaturangaben bei B 17.

. Adlum, St. Georg, 1895 (Pfr. Otto Wiecker, vgl. auch B 13, K 1, N 1)

Seitenaltar: Entwurf des Altares und Ausfithrung des Altarbildes
(Maria immaculata); bez. »F. El. 1895«

Vgl. BAH, Photosammlung; St. Bernwardus-Blatt vom 19.5.1895,
Nr. 20, S. 167; Kunstinventar der Pfarrkirche St. Georg in Harsum-
Adlum, bearb. von Esther P. Wipfler, Gottingen 1998, Inv.-Nr. IIL. 7.

Adlum, St. Georg, 1898 (Pfr. Otto Wiecker)

Hochaltarbild: Christus als Auferstandener mit Maria und Johan-
nes (nach Bellini).

Vgl. BAH, Photosammlung; Kunstinventar der Pfarrkirche St. Ge-
org in Harsum-Adlum, bearb. von Esther P. Wipfler, Géttingen
1998, Inv.-Nr. L. TA.

. Ringelheim, St. Abdon und Sennen, 1897 (Pfr. Heinrich Bank, vgl.

D 6)



ABB. 3 _ Norten, ehem. Seitenaltar, 1895 (heute: Dom-Museum Hildesheim)
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Seitenaltarbild (Chorseitenaltar): Maria immaculata (nach Felsburg).
Vgl. BAH, Inventar Nr. 210, Tit. VII, Bilder und Statuen, Nr. zc.

Ringelheim, St. Abdon und Sennen, 1900 (Pfr. Heinrich Bank)
Seitenaltarbild (Chorseitenaltar): Gnadenstuhl (nach Diirer), bez.
»F E (ligiert) / 1900%.

Vgl. BAH, Inventar Nr. 210, Tit. VII, Bilder und Statuen, Nr. 1d.

Hildesheim, Heilig Kreuz, vor 1900 (Pfr. Joseph Graen, vgl. D 8)
Seitenaltarbild: Maria mit dem Kind (nach Deger).

Vegl. Nachruf vom 20.6.1919; s. auch: Richard Herzig: Die Kirche
zum Heiligen Kreuz in Hildesheim, Hildesheim 1929, S. 19.

Achtum, St. Martin, 1901 (Pfr. Georg Vogt, vgl. auch G 7)
Seitenaltarbild: Maria mit dem Kind, bez. ,F E 1901 .

Vgl. Kunstinventar der Pfarrkirche St. Martin in Hildesheim-
Achtum, bearb. von Margarete Zink, Karlsruhe 1995, Inv.-Nr. I. 8.

Grof§ Diingen, St. Cosmas und Damian, 1902 (Pfr. Franz Peters,
vgl. H7, M 6, M 8, vgl. auch B 3)

2 Bilder fiir den Seitenaltar (Christus als Guter Hirte, SchweifStuch
der Veronika)

Vgl. PfA Grof§ Diingen, Nr. III. 7o, fol. r11.

Hildesheim, St. Bernward, 1907 (Pfr. Karl Sommer)
Seitenaltarbild fiir den Marienaltar.
Vgl. BAH, OA Hildesheim, St. Bernward Nr. 1, S. 10

Hildesheim, St. Bernward, 1907 (Pfr. Karl Sommer)
Seitenaltarbild fiir den Michaelaltar.
Vgl. BAH, OA Hildesheim, St. Bernward Nr. 1, S. 10

Hildesheim, St. Elisabeth, 1907 (Pfr. Franz Wiederholt)
Seitenaltarbild: Hlg. Katharina, bez. ,F. E. 1907%.

Vgl. Nachruf vom 20.6.1919; Kunstinventar der Pfarrkirche St.
Elisabeth in Hildesheim, bearb. von Frank Schonfeld, Géttingen
1994, Inv.-Nr. III. 25 s. auch: Karl Sievert: 75 Jahre St.-Elisabeth-
Kirche und St.-Elisabeth-Gemeinde in Hildesheim, Hildesheim
1982, S. 22.
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*29. Winzenburg, St. Marii Geburt, 1907 (Pfr. Hermann Plathner)
Altarbild des rechten Seitenaltares: Verehrung der Gottesmutter
durch St. Dominikus und Papst Leo XIII (Rosenkranzaltar). Der
Altar wurde 1888 errichtet, das Altarbild 1907 erneuert; bez. ,,F. E.
PINXIT“.

Vgl. BAH, OA Winzenburg Nr. 7, Bl. 166; Kunstinventar der Pfarr-
kirche St. Marid Geburt, bearb. von Maren Christine Hirtel,
Gottingen 1997, Inv.-Nr. III. 2.

30. Winzenburg, St. Marid Geburt, 1908 (Pfr. Hermann Plathner)
Altarbild des linken Seitenaltares: Anbetung des Herz-Jesu durch St.
Maria Margarete Alacoque und Papst Pius X.

Vgl. Kunstinventar der Pfarrkirche St. Marid Geburt, bearb. von
Maren Christine Hartel, Gottingen 1997, Inv.-Nr. IIL 3.

Die Altargemalde bilden im Gesamtwerk Eltermanns die zahlenmafig
grofite Gruppe. Einen zeitlichen Schwerpunkt gibt es nicht, die Bilder ver-
teilen sich etwa gleichmaflig auf das Frithwerk, die mittlere und spite
Schaffensphase des Kiinstlers. Die meisten Retabel zeigen eine Heiligen-
darstellung vor Goldgrund, der oft mit schablonierten, geprigten Orna-
menten belebt ist. Bereits das frithe Hochaltarretabel in Hiiddessum
(1866) fillt durch eine iiberaus genaue Detailzeichnung auf, durch eine
reiche Ornamentierung der Gewinder, die als besonders kostbar charak-
terisiert sind, durch eine sehr tiberzeugende Darstellung der Physiogno-
mie und Korperlichkeit wie auch der Perspektive. Neben eigenen Bild-
kompositionen, die sich hiufig an Vorbildern der italienischen Re-
naissance orientieren, finden sich auch zahlreiche Kopien, u.a. nach
Ernst Deger und Albrecht Diirer, ebenso ist die Wiedergabe des Fiesole-
Altares der Sammlung von Bischof Wedekin zu erwihnen®. Die 1866
datierte Tafel in Bockenem aus dem Besitz von Domdechant Sievers kann
hier gleichzeitig als frithester Beleg zum Erwerb und zur Reinigung des
Altares vorgestellt werden. Dass Eltermann die Moglichkeit zum Kopie-

ren bekam, kann im Hinblick auf seine Beziehungen nicht iiberraschen.

Neben den Heiligendarstellungen sind szenische Altarbilder zu nennen,
z.B. die beiden am Josephsaltar in St. Marien in Hannover (1890), die
Darstellung der Kreuzerhohung in der Kreuzkapelle in Ottbergen (1886),
oder die beiden Anbetungsbilder der Seitenaltire in Winzenburg
(1907/08). Grundsitzlich kann die lkonographie der Altarbilder als



schlicht und konzentriert beschrieben werden, die Darstellungen sind als
Andachtsbilder konzipiert, die den Betrachter unmittelbar menschlich
ansprechen, die Heiligen werden vorbildhaft in ihrer Hingabe, ihrer Er-
habenheit, Schonheit und ihrer — kérperlichen wie emotionalen — Titig-
keit. Diese ikonographischen Wesensmerkmale miissen wiederum — wie
bei den Wandgemilden — auf die Wiinsche und Vorstellungen der auf-
traggebenden Pfarrer zuriickgefithrt werden. Dies erklirt auch, dass ei-
nige der bei den Nazarenern beliebten Bildtypen — etwa die Darstellung
der sog. Sacra conversazione, der Allegorie oder auch von alttestamenta-
rischen Szenen — unter den Altarbildern Eltermanns fehlen bzw. bisher
nicht nachweisbar sind™. Heiligenbilder, Trinitits- und Marienbilder
(auch in der Art von Votivdarstellungen) charakterisieren den Bestand.

Die Altarbilder und Altarentwiirfe Eltermanns entstanden sowohl fiir neu
gebaute Kirchen als auch fiir historische. Im Hinblick auf die grofle Zahl
der im Bistum benotigten Haupt- und Seitenaltire sei an dieser Stelle
wiederum die Frage nach weiteren Kiinstlern und Werkstitten gestellt,
die Altire ausfithrten. Es sei hier zunichst festgehalten, dass die tiberwie-
gende Zahl der zeitgendssischen Altire mit plastischen Darstellungen
geschmiickt war, d. h. mit Reliefs und Statuen, die in die architektonisch
gestalteten Retabel eingefiigt wurden. Zu nennen sind hier die Werkstat-
ten in Wiedenbriick, in Rheinland und Westfalen, in St. Ulrich (Groden),
oder auch das St.-Bernward-Institut in Hanau und Mainz. Fiir das Eichs-
feld war die Werkstatt Oppermann der wichtigste Lieferant von Altdren,
Kanzeln u.a.; fiir die Stadt Hildesheim sind die Werkstitten Reupke,
Biitefisch und vor allem Friedrich Kiisthardt hervorzuheben. Heraus-
ragende, reprisentative Altire wurden in den rheinischen und
westfilischen Goldschmiedewerkstitten gearbeitet, mit aus Kupfer ge-
triebenen, vergoldeten und emaillierten Reliefs, mit Steinbesatz und
gegossenen Skulpturen. Die Werkstatt August Witte in Aachen, die z. B.
die Altdre fiir die Domkrypta und fiir das Mutterhaus der Vinzentine-
rinnen in Hildesheim lieferte, sei beispielhaft genannt. SchliefSlich ist auf
einige steinerne Altarretabel hinzuweisen, z.B. in Hénnersum nach dem
Entwurf von Vinzenz Statz.

Als Maler von Altarbildern verdienen neben Eltermann zundchst Wil-
helm Ahlborn (1796-1857) und August Klemme (1830-1878), beide
Hannover, Erwihnung, auflerdem der bereits genannte Priester Otto von
dem Hagen (1846-1927) und der aus dem Eichsfeld stammende Heinrich



Weber (1839-1913), der in Miinchen wirkte, dabei aber seiner Heimat
durch Auftrige verbunden blieb. Ebenso wie bei den Wandmalereien
wurden auch bei den Altarbildern fiir die wichtigsten Auftrige auswar-
tige Kiinstler beschiftigt, darunter Ernst Deger und Heinrich Lauenstein.
Als bekanntes Beispiel sei auf die Malereien des Hauptaltares in der Ma-
rienkirche in Hannover hingewiesen, die von Alexius Kleinertz (Koln)
ausgefithrt wurden. Eltermann war nicht aufgefordert worden, einen Ent-

wurf hierzu vorzulegen''.

C. Tabernakelbilder

*1. Farmsen, Unbefleckte Empfingnis Marid, 1888 (Pfr. Wilhelm
Biichert, vgl. auch A11, B 8, 9)
2 Engel auf den Auflenseiten der Tiiren.
Vgl. BAH, OA Farmsen Nr. 1, Bl. 31.

*2. Hockeln, St. Johannes Baptist, 1889 (Pfr. Joseph Baule, vgl. B 11,
Gi8, H 4, 1. 10)
2 Engel auf den Auflenseiten der Tiiren
Vgl. PfA Hockeln, Nr. 42

3. Verden, St. Joseph, 1894 (Pfr. Bernard Bram, vgl. B 16, H 5)
2 Engel auf den Auflenseiten der Tiiren.
Vgl. BAH, OA Verden Nr. 3, Bl. 38 {f.; Kunstinventar der Propstei-
kirche St. Joseph in Verden, bearb. von Stefan Bolke, Kiel 1996, Inv.-
Npolsoge,

*4. Detfurth, St. Gallus, 1898 (Pfr. Christian Kaune, vgl. M 7)
Verkiindigung an Maria (Kopie des Fiesole-Altares) auf den Au-
Renseiten der Tiiren, 2 anbetende Engel auf den Innenseiten.
Zuschreibung durch stilistische Vergleiche.

*5. Dom-Museum Hildesheim, Inv.-Nr. 1978-102, Ende 19. Jhdt.; Pro-
venienz: nicht bekannt
Verkiindigung an Maria (Kopie des Fiesole-Altares) auf den Auflen-
seiten der Tiiren; 2 anbetende Engel auf den Innenseiten.
Zuschreibung durch stilistische Vergleiche; s. auch: Knapp, Restau-
ratio (wie Anm. 1), Kat.-Nr. E 59, S. 222 ff. (Elisabeth Scholz)



Vgl. auch B 9 und B 1o (Entwiirfe fiir die Pfarrkirchen in Ottbergen
und Miinden, jeweils mit Tabernakel).

Die wenigen Tabernakelbilder Eltermanns gehéren in die spitere Schaf-
fenszeit des Kiinstlers. Die Ausfithrung der ikonographisch weitgehend
festgelegten Bilder zeichnet sich durch virtuose Genauigkeit und Feinheit
der Zeichnung, eine sorgfiltige Behandlung der Ornamentik und die Ver-
wendung kriftiger, leuchtender Lokalfarben aus.

Es kann nicht tiberraschen, dass die Tabernakelbilder in Eltermanns
Gesamtwerk nur eine untergeordnete Rolle spielen. Fiir die Gestaltung
der Tabernakeltiiren wurden iiblicherweise reliefierte Darstellungen vor-
gezogen (Holz, geschnitzt, gefasst), bei reprisentativen Auftrigen Gold-
schmiedearbeiten (vergoldete und emaillierte Reliefs). Die erhaltenen Bei-
spiele Eltermanns brauchen den Vergleich mit diesen nicht zu scheuen.
Der durchweg ornamentierte Goldgrund der Darstellungen, beim Ver-
dener Tabernakel zusitzlich die Edelsteinimitationen in der Rahmung,
bei den Beispielen in Detfurth und im Dom-Museum die Steinimitationen
in den Nimben unterstreichen den Eindruck des besonders Kostbaren
und Wertvollen.

D: Kreuzwege

*1. Hildesheim, St. Godehard, 1885-87 (Pfr. Johannes Bettels)

14 Stationen nach Joseph von Fithrich (Kreuzweg in Wien). Es sind
1o Stationen erhalten, 4 wurden nach dem letzten Weltkrieg ge-
stohlen. Die letzte Station ist riickseitig bez.: »Dieser Kreuzweg wur-
de gemalt / von Fr. Eltermann in d. Jahren / 1885-87 und wurde ein-
ge- [ weiht am Godehards-Feste 87.«

Vgl. BAH, OA Hildesheim St. Godehard, Nr. 8, Bl. 1o7; BAH,
Inventar Nr. 132, Tit. VI, Nr. C 15; St. Bernwardus-Blatt vom
22 5.m887, Nt 25, S. 176

*3. Itzum, St. Georg, 1888 (Pfr. Joseph Wahrendorf)
14 Stationen nach Friedrich Overbeck. Die letzte Station ist riick-
seitig bez.: »Zur Erinnerung an das / fiinfzigjihrige Priesterjubilaeum
{ des Pastors Wahrendorff, / den 23. Dezember 1888, gewidmet von
der Gemeinde Itzum. / C. Muth, Cooperator.«, aufferdem: »Dieser
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Kreuzweg / ist gemalt von F. Eltermann / Hildesheim / 1888 «.
Vgl. BAH, OA Itzum Nr. 62, Bl. 23; St. Bernwardus-Blatt vom
30 w88 g N o N6 ST

. Bavenstedt, Unbefleckte Empfingnis Marid, 1891 (Pfr. Bernhard

Theele)
14 Stationen nach Friedrich Overbeck.
Vgl. 1oo Jahre St. Marien-Kirche Bavenstedt, Hildesheim 1989, S. 16.

. Hildesheim, St. Mauritius, 1892 (Pfr. Franz Vélsen)

14 Stationen nach Overbeck; die erste Station riickseitig bez.: vier-
zeilige Inschrift, die ersten drei Zeilen nicht mehr lesbar, die vierte
Zeile: »und gemalt von Fr. Eltermann 1891—92«.

Vgl. BAH, OA Hildesheim, St. Mauritius, Nr. 55, Bl. 156.

Peine, Hlg. Engel, 1893 (Pfr. Caspar Baule, vgl. auch B 10, E 2)

14 Stationen. Der Kreuzweg wurde bereits 1913 durch einen neuen
ersetzt; Aussagen iiber die Gestaltung sind nicht mehr moglich.

Vgl. Kunstinventar der Pfarrkirche Zu den HI. Engeln in Peine, be-
arb. von Angela Klauke, Peine 2004, S. 17.

Ringelheim, St. Abdon und Sennen, 1896 (Pfr. Heinrich Bank, vgl.
Bar, 22

14 Stationen nach Joseph von Fihrich (Kreuzweg in Wien).

Vgl. BAH, Inventar Nr. 210, Tit. VII, Bilder und Statuen, Nr. 4.

. Dingelbe, St. Michael, 1897 (Pfr. Joseph Busch)

14 Stationen nach Friedrich Overbeck.
Vgl. 200 Jahre St. Michael Dingelbe 1786-1986, Festschrift, hrsg.
von der Pfarrgemeinde, S. 34.

Hildesheim, Heilig Kreuz, 189cer Jahre (2) (Pfr. Joseph Graen, vgl.
B23)
14 Stationen. 1945 verbrannt; es konnen keine Angaben zur Ge-

staltung gemacht werden.
Vgl. BAH, Inventar Nr. 137, Tit. VI, Nr. IV. 103.

Hildesheim, Mutterhaus der Vinzentinerinnen, 1903 (Generaloberin:
Sr. M. Beda Baumiiller, vgl. M 9)



ABB. 4 _ Hildesheim, St. Godehard, Kreuzwegstation, 1886

14 Stationen. 1945 verbrannt; es kénnen keine Angaben zur Ge-

staltung gemacht werden.
Vgl. Mutterhausarchiv, Nr. A1 5.

Fin Kreuzweg gehort zur Grundausstattung jeder Pfarrkirche. Es ist dem-
nach zu erwarten, dass auch die Stationsbilder im Gesamtwerk Elter-
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manns eine nicht unbedeutende Rolle spielen. Die nachweisbaren Kreuz-
wege sind der mittleren und spiten Schaffensphase des Kiinstlers zu-
zuordnen, sie entstanden nach den bekannten Vorbildern von Joseph von
Fiihrich und Friedrich Overbeck, die — ebenso wie die von Johannes Klein
und Gebhard Fugel — immer wieder kopiert wurden. Der frithe Kreuzweg
in St. Godehard (Abb. 4) zeichnet sich durch grofSformatige, reprisen-
tative Stationen aus; auch hier fillt auf, wie detailliert Eltermann z. B. die
variierende Ornamentik des Nimbus’ Christi darstellte, aufferdem die
gute Charakterisierung der Figuren und Figurengruppen, die sorgfiltige,
die Handlung nachzeichnende Physiognomie des Christusantlitzes. Aus
dem Inventareintrag (vgl. oben, D 1) ist ersichtlich, dass jede Station mit
600 Mark berechnet wurde. Dieser auflergewthnlich hohe Preis zeigt,
dass es sich hier um einen sehr wichtigen Auftrag handelte, der hoéchste
Qualitit forderte. Andere Kreuzwege (z.B. in Bavenstedt, Dingelbe und
Itzum) wurden einfacher gestaltet, da hier nicht so viel Geld zur Verfi-
gung stand. In diesem Zusammenhang sei besonders auf den Kreuzweg
im Mutterhaus der Vinzentinerinnen hingewiesen, der in Ol auf Kupfer-
platten ausgefithrt wurde, wobei die einzelne Station mit 300 Mark be-
rechnet wurde. Im Kostenanschlag vom 18. September 1902 schrieb El-
termann, dass er die Bilder »nach Vereinbarung mit der wiirdigen Mutter
und dem Herrn Professor Schaper in neuen Kompositionen und reicheren
Figurengruppen« als die beiden schon gelieferten Proben ausfihren wiir-
de. Diese Formulierung zeigt, dass der Auftraggeber — hier die General-
oberin der Vinzentinerinnen — unmittelbar auf Tkonographie und Kom-
positionsgestaltung Einfluss nehmen konnte, in diesem Fall gemeinsam
mit Prof. Hermann Schaper, Hannover, der gleichzeitig die Mutterhaus-
kapelle ausmalte. Es kann vermutet werden, dass Eltermann zunichst
zwei Proben, d.h. Beispiele der iiblichen Kreuzwegkopien, vorlegte. Die
Schwestern entschieden sich jedoch fiir eine individuelle Ausfithrung. Der
Verlust dieses Kreuzweges ist besonders zu bedauern.

Es ist anzunehmen, dass Eltermann weit mehr Kreuzwege malte als ar-
chivalisch nachzuweisen ist. Das ist damit zu begriinden, dass die Kreuz-
wege oft gestiftet wurden, der Schriftverkehr mit dem Generalvikariat
beschrinkte sich auf die Mitteilung des Erwerbs und die Bitte, die Statio-
nen weihen zu lassen, was durch einen Franziskanerpater vorgenommen
wurde. In den Urkunden iiber die Errichtung eines Kreuzweges wurde
nicht auf den ausfithrenden Kiinstler hingewiesen. Im Hinblick auf den
Gesamtbestand an Kreuzwegen kann es als etwas Besonderes gewertet



werden, wenn diese durch einen etablierten Kunstmaler angefertigt wur-
den. In vielen Kirchen waren die Stationsbilder lediglich Oldrucke oder
es handelte sich um serienmifSig angefertigte Kopien aus einer Kunst-
anstalt. Eine groflere Zahl von Kreuzwegen malte auch der bereits mehr-
fach genannte Priester Otto von dem Hagen'*. Auch aus den Wieden-
briicker Werkstitten wurden Kreuzwege bezogen; ihre Ausfithrung als
Reliefs war bis zum Ersten Weltkrieg eher eine Ausnahme.

E: Kanzeln (Bilder, Entwiirfe)

*1. Huddessum, St. Matthias, 1898 (Pfr. Ludwig Reineke, vgl. A 7, H 6)
4 Bilder fiir den Kanzelkorb (Evangelisten), Polychromierung.
Vgl. BAH, OA Hiiddessum Nr. 2, BlL. 3; PfA (ungeordneter Be-
stand).

2. Adlum, St. Georg, 1904 (Pfr. Caspar Baule, vgl. auch B 10, D 5)
Entwurf fiir Kanzel und Schalldeckel mit zwei Bildern am Kan-
zelkorb (Berufung des Matthdus, Joachim, Anna und Maria; bez.
»F.E. 1904«) und 10 Figuren an Korb und Deckel (Bilder erhalten).
Vgl. Kunstinventar der Pfarrkirche St. Georg in Harsum-Adlum, be-
arb. von Esther P. Wipfler, Géttingen 1998, Inv.-Nr. IIL 4, 5.

Die Gestaltung von Kanzeln ist im Gesamtwerk Eltermanns praktisch
ohne Bedeutung. Die beiden nachweisbaren Beispiele befinden sich in
Kirchen, fir die der Kinstler bereits groffere Auftrige ausgefiihrt hatte.
Kanzelkorbe wurden — sofern sie nicht rein architektonisch gestaltet wa-
ren — iiblicherweise mit Skulpturen geschmiickt, hdufig mit den vier
Evangelisten, seltener mit den Kirchenvitern oder mit anderen Heiligen.
Die vier in den Kanzelkorb eingelassenen Evangelistenbilder in Huddes-
sum zeigen die Dargestellten als Ganzfiguren vor ornamentiertem Gold-
grund, die Ausfithrung ist auf Fernsicht ausgerichtet.

AuRergewohnlich sind die beiden Bilder von der Kanzel in Adlum, die auf
eine reiche Ikonographie hinweisen, ebenso wie die zehn Skulpturen fir
Kanzelkorb und Schalldeckel, die sich nicht erhalten haben. Die grofs-
zigige Ausstattung der Kanzel muss als personliches Anliegen des
Pfarrers gewertet werden, der seine Pfarrkinder dadurch in besonderer
Weise belehren und zur Andacht fithren wollte.
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F: Entwiirfe fiir Glasmalereien

1. Nesselréden, St. Georg, 1868 (Pfr. Georg Kirchner)
Entwiirfe fiir die beiden Chorfenster (nicht erhalten).
Vgl. BAH, OA Nesselréden Nr. 65, Bl. 63 f.

2. Linden, St. Godehard, 1874 (Pfr. Ignaz Diedrich, vgl. H 3)
Entwiirfe fiir Glasfenster (nicht erhalten).
Vgl. BAH, OA Linden, St. Godehard, Nr. 1, Bl. 124.

Die beiden nachweisbaren Entwiirfe Eltermanns fiir Kirchenfenster zih-
len zum Frithwerk des Kiinstlers. In beiden Fillen haben sich weder die
Entwiirfe noch die Fenster selbst erhalten.

Die Ausstattung einer Kirche mit figiirlichen Glasmalereien — zumindest
im Altarraum — gehorte zum erstrebten Standard. Es ist in vielen Fillen
nachzuweisen, dass einfache oder ornamentale Verglasungen, die beim
Bau einer Kirche eingesetzt wurden, spiter ausgewechselt wurden. Die
wichtigste Glasmalereifirma fiir das Bistum Hildesheim war die Fa. Hen-
ning und Andres in Hannover. Wurden figiirliche Glasmalereien bestellt,
fertigte die Firma die Entwiirfe an, wofiir Musterbiicher fiir Glasmalerei-
en benutzt wurden, die von den Zeichnern der Firma je nach Auftrag und
gewiinschtem Stil abgewandelt werden konnten. Die Anfertigung von
Vorlagen durch freie Kiinstler weist auf einen reprisentativen, sehr indi-
viduellen Auftrag hin. Als weitere Beispiele seien Entwiirfe von dem be-
reits erwahnten Eichsfelder Maler Heinrich Weber genannt (fiir die Pfarr-
kirche in Desingerode)'?, aufferdem die Chorfenster mit figiirlichen Dar-
stellungen in Hannover, St. Clemens, die 1880 von dem bekannten Kél-
ner Maler Michael Welter im Rahmen der Kirchenrenovierung unter Lei-
tung von Christoph Hehl entworfen wurden™.

G: Sonstiges

1. Harburg, St. Marien, 1865 (Pfr. Carl Eduard Koch, vgl. H 1)
Figiirliche Darstellungen am Hochaltar: in den Feldern seitlich des
Tabernakels (12 Apostel, 6 Engel) und am Antependium (apokalyp-
tisches Lamm, Evangelistensymbole, 4 Kardinaltugenden).

Vgl. BAH, OA Harburg, St. Marien, Nr. 1, Bl. 328 ff.; Nr. 16, Bl
24; Kath. Sonntagsblatt vom 15.10.1865, Nr. 42, S. 342f.



Harburg, St. Marien, 1865 (Pfr. Carl Eduard Koch, vgl. H 1)
Figiirliche Darstellungen iiber dem Portal (auffen): Engel mit Spruch-
band, dariiber in Nischen: segnender Christus, Petrus, Paulus.

Vgl. Quellen bei G 1.

Hildesheim, St. Godehard, 1866 (Pfr. Anton Heuzenrdder)
Heiliges Grab (Nachschépfung der barocken Vorlage, jedoch im
neoromanischen Stil; Grabhéhle mit Gewolbe, Fassade mit Giebel
und zwei Tirmen, am Giebel: Christus als Schmerzensmann,
Medaillons mit Phonix und Léwe; Engel, Spruchbinder; im In-
neren drei gemalte Transparente zum Auswechseln: Olberg,
Kreuzigung, Auferstehung).

Vgl. BAH, OA Hildesheim, St. Godehard Nr. 8, Bl. 86 ff.; BAH,
Inventar Nr. 132, Tit. VI, Nr. C 16; Kath. Sonntagsblatt vom
15.4.1866, Nr. 15, S. 119f.

Hoénnersum, St. Bernward, 1866 (Pfr. Heinrich Aue, vgl. L 1)
Ehrenpforte zur Kirchweihe (Bischofl. Wappen, Spruchbinder,
riickseitig Bilder der Maria, von Bernward und Oswald).

Vgl. Kath. Sonntagsblatt vom 27.5.1866, Nr. 21, S. 164 f.

Hildesheim, Seminarkirche, 1867 (Regens Joseph Koch)

Heiliges Grab.

Vgl. Kath. Sonntagsblatt vom 15.4.1866, Nr. 15, 5. 120 (der Ent-
wurf war zu diesem Zeitpunkt in Anlehnung an das Heilige Grab in
St. Godehard fertig gestellt; Aufstellung des Grabes fiir Ostern 1867
vorgesehen).

Ottbergen, St. Nikolaus, ca. 1865—70 (Pfr. Andreas Wahrhausen)
Entwurf fiir eine Pieta mit Sockel und Baldachin, Polychromierung
der ausgefithrten Skulptur; Entwurf fir einen siebenarmigen
Leuchter und Bronzierung desselben.

Vgl. PfA Ottbergen, Nr. 290.

Grasdorf, Unbefleckte Empfingnis Marid, 1889 (Pfr. Georg Vogt,
vgl. auch B 24)

Antependium: Anbetung der Konige.

Vgl. Kunstinventar der Pfarrkirche Unbefleckte Empfangnis Marid in
Holle-Grasdorf, bearb. von Elisabeth Peters, Bonn 2005, Inv.-Nr.IIL 0.
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Hockeln, St. Johannes Baptist, 1889 (Pfr. Joseph Baule, vgl. B 11,
@, Hu liao)

Antependium: Lamm Gottes, von Engeln mit den Leidenswerk-
zeugen umgeben.

Vgl. PfA Hockeln, Nr. 42

Liebenburg, St. Marid Verkiindigung, 1890 (Pfr. Heinrich Stiibe)
Antependium (Darstellung konnte nicht ermittelt werden).
Vgl. BAH, Inventar Nr. 179, Tit. VIL, Nr. F 22.

Gottingen, Krankenhauskapelle in Neu-Mariahilf, 1896 (General-
oberin: Sr. M. Cicilia Sieberling)

Entwiirfe fiir die Ausmalung der Kapelle (Themen nicht bekannt;
ausgefithrt von Karl Borgmeyer) und drei Statuen (Herz Jesu, Ma-
ria, Joseph; ausgefithrt in der Werkstatt Butefisch).

Vgl. Géttinger Tageblatt, 20.10.1896.

Henneckenrode, St. Joseph, r9o1 (Pfr. Albert Pape, vgl. auch M 10)
Restaurierung und Neufassung des spatgotischen Hochaltares, Er-
neuerung der Predella (Evangelistensymbole).

Vgl. Kunstinventar Holle-Henneckenrode, St. Joseph, bearb. von
Elisabeth Peters, Bonn 1999, Inv.-Nr. I B 1.

Séder, Unbefleckte Empfiangnis Marid, 1912 (Pfr. Albert Pape und
Johannes Ernst, vgl. M 10)

Restaurierung und Neufassung des Rahmens des Hochaltarbildes,
Bronzieren von 6 gusseisernen Leuchtern, Restaurierung von 6 Rah-
men der Brabeck’schen Wappenschilde.

Vgl. BAH, OA Soder Nr. 12, Bl. 41 f.

Die in diesem Abschnitt zusammengestellten Werke gehoren iiberwie-

gend in die frithe Schaffensphase Eltermanns, méglicherweise ein Hin-

weis dafiir, dass der Kiinstler in den ersten Jahren, sei es um bekannt zu

werden, sei es aus finanziellen Griinden, jeden Auftrag annahm, vielleicht

auch solche, die fiir einen Kunst- und Historienmaler wenig interessant

waren. Die Vielfalt der Themen und der anzuwendenden Techniken der

frithen Arbeiten ist hervorzuheben, und es ist besonders zu bedauern,

dass sich keines dieser Werke erhalten hat.



Gut dokumentiert sind die Arbeiten Eltermanns in der Marienkirche in
Harburg, fir die er von dem ausfithrenden Architekten Essenwein em-
pfohlen wurde.' Neben den figiirlichen Darstellungen am Hochaltarre-
tabel und -antependium sind die groffformatigen Malereien iiber dem
Portal, an der Auflenseite der Kirche, hervorzuheben.

Interessant ist weiterhin die fiir die Hénnersumer Kirchweih gestaltete
Ehrenpforte, eine »Gebrauchsdekoration«, wobei es iiberrascht, dass der
Pfarrer einen ausgewiesenen Kiinstler damit beauftragte und nicht einen
der Hildesheimer Dekorationsmaler.

Eine besondere zeitgeschichtliche Bedeutung kommt dem sog. Heiligen
Grab zu, das Eltermann 1866 fiir St. Godehard gestaltete. Es ersetzte das
barocke Grab, war aber stilistisch eng an der romanischen Architektur
der Kirche orientiert. Der Aufbau, der im Kath. Sonntagsblatt genau be-
schrieben wurde (vgl. Quellenanhang) und auch den ausdriicklichen Bei-
fall C. W. Hases fand, war fiir die Taufkapelle konzipiert. Die mit Giebel
und Tiirmen gestaltete Fassade war mit figiirlichen Darstellungen und
Spruchbindern geschmiickt, die Innenwinde mit einer Teppichmalerei,
das Tonnengewdlbe mit Goldsternen auf dunklem Grund. Uber der ei-
gentlichen Grabhohle wurde der Raum durch drei grofSe, gemalte Trans-
parente geschlossen: Christus am Olberg, von einem Engel gestarkt
(Griindonnerstag), Kreuzigung Christi (Karfreitag und Karsamstag), Auf-
erstehung Christi (Ostern). Das Heilige Grab fand so viel Beifall und
Bewunderung, dass Eltermann unverziiglich einen Entwurf fir ein sol-
ches in der Seminarkirche ausarbeitete. Der Verlust des Grabes von St.
Godehard ist kulturgeschichtlich sehr zu bedauern.

Hingewiesen sei auch auf Entwiirfe Eltermanns, die er von anderen
Kiinstlern ausfithren lieR: in Ottbergen eine Pieta mit Sockel und Balda-
chin und ein siebenarmiger Leuchter, in Géttingen (Krankenhauskapelle
Neu-Mariahilf) die Ausmalung von Decke und Winden, die Karl Borg-
meyer iibernahm, sowie die Figuren Herz Jesu, Maria und Joseph, die in
der Werkstatt Biitefisch geschnitzt wurden. Entwiirfe dieser Art nehmen
im Gesamtwerk Eltermanns eine Randstellung ein; moglicherweise muss
die Tatsache, dass er in Gottingen die Ausmalung nicht selbst ausfiihrte,
mit familidren Griinden (Tod des Sohnes) erklirt werden.
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: Polychromierungen/Vergoldungen

Harburg, St. Marien, 1865 (Pfr. Carl Eduard Koch, vgl. G 1, 2)
Polychromierung und Vergoldung von Altar, Kanzel, Beichtstuhl,
Taufsteindeckel.

Vgl. BAH, OA Harburg, St. Marien Nr. 1, Bl. 328 ff.; Nr. 16, Bl. 24;
Kath. Sonntagsblatt vom 15.10.1865, Nr. 42, S. 342f.

Algermissen, St. Matthius, 1872 (Pfr. Heinrich Deister, vgl. B 6, M 3)
Polychromierung verschiedener Statuen.

Vgl. BAH, OA Algermissen Nr. 29, S. 229.

Linden, St. Godehard, 1874 (Pfr. Ignaz Diedrich, vgl. F 2)
Polychromierung des Hochaltarretabels und Baldachins.

Vgl. BAH, OA Linden, St. Godehard Nr. 1, Bl. 124; Kath. Sonn-
tagsblatt vom 4.10.1874, Nr. 40, S. 317

. Hockeln, St. Johannes Baptist, 1889 (Pfr. Joseph Baule, vgl. B 11,

2,6 8.1 o)
Polychromierung und Vergoldung des Altares
Vgl. PfA Hockeln, Nr. 42

. Verden, St. Joseph, 1894 (Pfr. Bernard Bram, vgl. B 16, C 3)

Polychromierung des Altares.
Vgl. BAH, OA Verden Nr. 3, Bl. 38 ff.; BAH, Inventar Nr. 237, Nr.
El 1.

Hiiddessum, St. Matthias, 1898 (Pfr. Ludwig Reineke, vgl. A 7, E 1)
Polychromierung (»Decorierung«) und Vergoldung von Altar und

Kanzel.

Vegl. BAH, OA Hiiddessum Nr. 2, Bl. 3; PfA (ungeordneter Bestand).

. Grof§ Diingen, St. Cosmas und Damian, 1902 (Pfr. Franz Peters, vgl.

B 25, M 6, M 8; vgl. auch B 3)
Polychromierung der Figuren von Cosmas und Damian am Hoch-

altar.
Vgl. PfA, 1I 28, fol. 175

Die Polychromierungs- und Vergoldungsarbeiten an Stiicken des Primar-

inventars nehmen erwartungsgemafS nur eine untergeordnete Stellung im



Schaffen Eltermanns ein. In allen archivalisch nachgewiesenen Fillen
stehen sie in Zusammenhang mit weiteren, gleichzeitig in der jeweiligen
Kirche ausgefiihrten Arbeiten des Kiinstlers. Es kann davon ausgegangen
werden, daf$ es sich hier um eine besondere Gefalligkeit und Aufmerk-
samkeit gegeniiber dem auftraggebenden Pfarrer handelte.

J: Entwiirfe fiir Paramente

*1. Kasel zum so-jihrigen Priesterjubilium von Papst Leo XIII, 1887;
Hildesheim, Dom-Museum, Nr. D 2000-41
Weifle Festkasel, Vorderseite: Bischof Bernward in einer romanisieren-
den Architektur mit Baldachin; Riickseite: Kaselkreuz mit grofSforma-
tigem Gemmenkreuz (Bernwardkreuz), bischofliches Wappen, Rosen-
ranken. Ausfiihrung: Schwestern von der Ewigen Anbetung, Mainz.
Vgl. St. Bernwardus-Blatt vom 21.8.1887, Nr. 34, S. 272 f. und vom
20.11.1887, Nr. 47, S. 381 f.; Knapp, Restauratio (wie Anm. 1), Nr.
F 1 (Elisabeth Scholz).

Der Entwurf zur Festkasel, die als Geschenk des Bischofs von Hildesheim
zum Priesterjubilium von Papst Leo XIII 1887 angefertigt wurde, zeigt
eine reiche Ikonographic und eine iiberaus gelungene, dem Parament
angepasste Komposition. Dass Eltermann fiir diesen reprasentativen Auf-
trag ausgewihlt wurde, verwundert nicht. Da hier eine typische »Hildes-
heimer« Festgabe entstehen sollte, wurde der beste einheimische Maler
mit dem Entwurf beauftragt, kein auswirtigen Kiinstler.

Es ist davon auszugehen, dass Eltermann weitere Entwiirfe fiir reprasenta-
tive Paramente — hier ist besonders an Kaseln und Ornate zu denken - er-
stellte. 1864 wurde in Hildesheim der Clara — Verein gegriindet, dessen
Aufgabe die Anfertigung von Paramenten fiir arme Gemeinden war. Spa-
ter gab es Paramentenvereine in Duderstadt und Hannover, auflerdem
fithrten die Duderstidter Ursulinen und die Hildesheimer Vinzentinerinnen
Paramente aus. Ebenso wie den Paramentenfirmen standen auch den Ver-
einen Musterbiicher und -zeichnungen zur Verfiigung, die jedoch bezuglich
der Ornamente und figiirlichen Darstellungen auf eine allgemein verwend-
bare Tkonographie beschrinkt waren.”® Sonderauftrige erforderten auch
hier eigens angefertigte Entwiirfe. Archivalische Nachweise fiir die Mit-
arbeit Eltermanns konnten jedoch bislang nicht aufgefunden werden.



ABB. 5 _ Bischof Godehard Joseph Osthaus, 1873

K: Portréts

it

Domkapitular Otto Wiecker, 1861 (vgl. auch B 13, B 19, B 20, N 1)
Ehem. Dombibliothek Hildesheim.
Vgl. Dombibliothek Hildesheim, C 1436.

. Bischof Eduard Jakob Wedekin, 1865

Bischofshaus Hildesheim, bez. »F. E. / 1865«.
Vgl. BAH, Gen. I, Nr. 347, Nr. VL. 8; Ausstellungskatalog Schatz-
kammer auf Zeit (wie Anm. g9), Nr. 89.

. Bischof Wilhelm Sommerwerck, um 1871

Bischofshaus Hildesheim, nicht bez.; Zuschreibung aus stilistischen
Griinden.
Vel. Knapp, Restauratio (wie Anm. 1), Abb. S. 20.
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. Bischof Jacob Joseph Wandt, 1873

Bischofshaus Hildesheim, bez. »F. E. / 1873 «.
Vgl. BAH, Gen. I, Nr. 347, Nr. VL. 7.

. Bischof Godehard Joseph Osthaus, 1873

Bischofshaus Hildesheim, bez. »F. E. / 1875« (Abb. 5).
Vel. BAH, Gen. I, Nr. 347, Nr. VL s.

Bischof Franz Egon von Fiirstenberg, 1893
Bischofshaus Hildesheim, bez. »F. E. 1893«

*~. Bischof Wilhelm Sommerwerck, 1893

Bischofliches Generalvikariat, Hildesheim, nicht bez.; Zuschreibung
aus stilistischen Griinden.

Bischof Wilhelm Sommerwerck, 1905

Dom-Museum Hildesheim, Nr. 2002-73; bez. »F. E. 1905 / F. E.
1871/93«

Das Bild entstand im letzten Lebensjahr von Bischof Sommerwerck.
Wegen des schlechten Gesundheitszustandes des Bischof malte es
Eltermann nach den Vorlagen seiner Portrits von 1871 und 1893
(vgl. Nr. K 3 und 7); das Portrit stellt keinen sehr alten, kranken Bi-
schof dar.

. Bischof Adolf Bertram, um 1910

Kardinal-Bertram-Haus, Hildesheim; nicht bez.; Zuschreibung aus
stilistischen Griinden.

10. Johann Wolfgang von Goethe, 1913

II.

Privatbesitz (?); bez. auf der Riickseite: »Nach dem Bilde der Grifin
Egloffstein gemalt von Fr. Eltermann 1913« (das Goethebild der
Egloffstein befand sich im Besitz Eltermanns, vgl. oben Anm. 2).
Vgl. Alfriede Marioth: Bewahrtes Erbe aus Krieg und Zerstérung.
Ein Hildesheimer Goethebildnis, in: Allgemeiner Heimatkalender
1968 fiir Stadt und Land, S. 63 f.

Domsyndikus und Justizrat Heinrich Dettmar (1822-1896)
Privatbesitz (?)
Vgl. A. Marioth (wie Nr. 10).



Eltermann hat sich selbst immer wieder (auch) als Portritmaler bezeich-
net, so z.B. in den frithesten Eintrigen im Einwohnerverzeichnis. Im
Kath. Sonntagsblatt vom 9. Juni 1861, Nr. 23, S. 181, findet sich die For-
mulierung »Die auf dem Gebiete der Landschafts-, Architectur- und be-
sonders der Portritmalerei rithmlichst bekannten Leistungen des Herrn
Eltermann ...« Und im Jahr r9oo wird der Kreuzweg im Inventarverzeichnis
von Heilig Kreuz (BAH, Inventar Nr. 137) beschrieben »Ein Kreuzweg von
14 Stationen, in Oel gemalt ... von Portratmaler Eltermann. «

Die Portrits bildeten demnach einen Schwerpunkt im Gesamtwerk des
Kinstlers, eine Gattung, der er selbst hochste Aufmerksamkeit und Be-
deutung zumafl. Dass die Zahl der nachweisbaren Portrits vergleichs-
weise niedrig ist, muss damit begriindet werden, dass die Bildnisse in Pri-
vatbesitz verblieben, abgesehen von den Bischofsportrits. Der Verlust des
Wiecker’schen Portrits, seines Schwagers, und eines der frithesten Bilder
im Gesamtwerk des Malers iiberhaupt, ist besonders zu bedauern. Es
kann vermutet werden, dass Eltermann ebenso Portriits von sich und sei-
ner Familie anfertigte, wahrscheinlich auch von verschiedenen Pfarrern,
wobei vor allem an die zu denken ist, die ihn mehrfach fiir Kirchenaus-
stattungen beschiftigten. Archivalische Nachweise dariiber liegen jedoch

nicht vor.

Als die wichtigsten Bildnisse miissen die Bischofsportrits bezeichnet wer-
den. Bereits der junge Kiinstler wurde mit dem Portrit von Bischof We-
dekin (1865) beauftragt, das als das bekannteste Bild Wedekins gilt und
unsere Vorstellung von seinem Aussehen bis heute mafigeblich prigt.
Ebenso malte Eltermann die Bischéfe Sommerwerck und Bertram. Es
fillt auf, dass die Bildnisse naturnah und sehr konzentriert ausgefihrt
sind, auf eine Ausgestaltung des Hintergrundes und Attribute wurde ver-
zichtet, die Dargestellten begegnen dem Betrachter unmittelbar, sind
nicht geschént oder — aufgrund ihres Amtes — tiberhéht. Die realistische
Wiedergabe der Physiognomie zeichnet auch Schwichen und Unschon-
heiten auf, die jedoch hinter der persénlichen Ausstrahlung zuriicktreten.
Hinzuweisen ist auf die sorgfiltige Licht-Schatten-Behandlung, die Spie-
gelung des Lichtes in den Augen, die virtuose Abstufung der abgeschatte-
ten Gesichtspartien, zum Beispiel im Portrat Wedekins von 1865. Weni-
ger lebendig und tiberzeugend sind naturgemaf die Portrats, die Elter-
mann als Kopien anfertigte, darunter die Bischofsportrits der Vorganger
Wedekins und das Goethebildnis, die jeweils dem Stil der Vorlage folgen.



Hénnersum, Maria mit dem Kind, 1861

ABB. 6



L: Tafelbilder

e

Hénnersum, St. Bernward, 1861 (Pfr. Heinrich Aue, vgl. G 4)

a) Maria mit dem Kind, bez. »F. E. 1861«;

b) St. Oswald, 1861 oder wenig spiter als Pendant zu a) ausgefiihrt,
nicht bez.

Die Bilder befanden sich bis 1866 in der Oswaldkapelle, dem

Vorgangerbau der Bernwardkirche. (Abb. 6)

Vgl. Kath. Sonntagsblatt vom 9.6.1861, Nr. 23, S. 181 (zu a), Kunst-

inventar der Pfarrkirche St. Bernward in Harsum-Honnersum, be-

arb. von Erik Ernst Venhorst, Berlin 2006, Inv.-Nr. III. T und 2.

Steinbriick, St. Marii Himmelfahrt, 1872 (Pfr. Andreas LeBmann,
vgl. B 5)

2 Gemailde fiir die Seitenwinde des Altarraumes:

a) Hlg. Laurentius

b) Hlg. Joseph.

Vgl. BAH, OA Steinbriick Nr. 5, Bl. 75f.

Obernfeld, St. Blasius, 1883 (Pfr. Ludwig Florke)

a) Letztes Abendmahl

b) Pfingstwunder.

Vgl. BAH, OA Obernfeld Nr. 84, S. 45, 47; Kath. Sonntagsblatt
vom 21.10.1883, Nr. 42, S. 338f. und vom 28.10.1883, Nr. 43, S.
347; Rolf-Giinther Lucke u.a.: Die Kirchen im Eichsfeld, Duder-

stadt 2005, S. 202.

Hildesheim, Dom-Museum, 1886, Inv.-Nr. L 1992-6, L 1992-7

a) Bischof Bernward zeigt sein Kreuz dem Kaiser, bez. »F. E.
1886« (Abb. 7)

b) Bischof Godehard leitet einen Kirchenbau.

Die Bilder gehorten urspriinglich zum Inventar des Bischofshauses,
sie wurden durch Bischof Wilhelm Sommerwerck erworben.

Vgl. BAH, Gen. I, Nr. 347, Nr. VL. 1 und 2; vgl. Knapp, Restauratio
(wie Anm. 1) Nr. D 3 und D 4 (Petra Meschede), Petra Meschede:
Anmut, Pathos und Sentiment — Zur religiosen Malerei des 19. Jahr-
hunderts im Dom-Museum in: Knapp (wie vor), S. 99 ff.; Elisabeth
Epe: Friedrich Eltermann. Bischof Bernward zeigt sein Kreuz dem

Kaiser, in: Hildesheimer Heimatkalender 1993, S. 7.



ABB. 7 _ Bischof Bernward zeigt sein Kreuz dem Kaiser, 1886 (Dom-Museum

Hildesheim)
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Emmerke, St. Martinus, 1886 (Pfr. Ferdinand Rappe, vgl. M 4)
Hlg. Martin.

Vgl. BAH, Inventar Nr. 67, Tit. VII, F. Gemalde (als Nachtrag no-
tiert), BAH, OA Emmerke Nr. 9, Bl. 47; Christian M. Zachlod/
Theodor Kreutzkam: Emmerke. Ein Dorf im Hochstift Hildesheim,
Emmerke 2004, S. 63.

Emmerke, St. Martinus 1887 (Pfr. Ferdinand Rappe, vgl. M 4)
Maria mit dem Kind.
Vgl. BAH, OA Emmerke Nr. g, Bl. 47.

Hildesheim, Dom-Museum, um 1893 (?), Inv.-Nr. 1992-14 und
1992-15

a) Bischof Bernward, b) Bischof Godehard.

Vgl. Knapp, Restauratio (wie Anm. 1), Nr. D 5 und D 6 (Petra Me-
schede).

Hildesheim, St. Godehard, um 1880 (?) (Pfr. Hermann Kriiger?)
Uberreichung des Rosenkranzes an St. Dominicus.
Vgl. BAH, Inventar Nr. 132, Tit. VIL, Nr. C 14.

Hildesheim, St. Godehard, um 1880 (?), (Pfr. Hermann Kriiger?)
Herz Jesu
Vgl. BAH, Inventar Nr. 132, Tit. VII, Nr. C 13

Hockeln, St. Johannes Baptist, 1901 (Pfr. Joseph Baule, vgl. B 11,
Ca: G8, M 4)

a) St. Elisabeth von Thiiringen

b) St. Johannes von Nepomuk; jeweils signiert »FE / 1901«.

Vgl. PfA Hockeln, Nr. 5o

. Dinklar, St. Stephanus, t1909 (Pfr. Theodor Engelke)

2 Gemalde fiir die Seitenwiande des Altarraumes:

a) St. Stephanus vor dem Hohen Rat

b) Begribnis des Hlg. Stephanus; jeweils bez. »F. E. 1909« (Abb. 8)
Vgl. BAH, OA Dinklar Nr. 2, Bl. 77. Die Gemeinde beabsichtigte,
ein drittes Olgemalde (Darstellung der Taufe Christi, fiir die Wand
hinter dem Taufbecken) von Eltermann anfertigen zu lassen, dieses

wurde jedoch nicht ausgefiihrt.



ABB. 8 _ Dinklar, Tod des Hlg. Stephanus, 1909

Auch die Tafelbilder, die der Ausgestaltung der Kirchenrdume dienten,
nehmen im Gesamtschaffen Eltermanns einen breiten Raum ein. Thema-
tisch lassen sich die altarbildartigen Heiligendarstellungen von den sze-
nischen Historienbildern unterscheiden.

Das fritheste dieser Bilder, zugleich das fritheste im Hildesheimer Ge-
samtwerk des Kiinstlers iiberhaupt, ist ein Bildnis der Maria mit dem
Kind in Honnersum, das im Frithsommer 18671 entstand und im Kath.
Sonntagsblatt sehr positiv beurteilt wurde: »... so ist doch das besagte
Bild im allgemeinen als ein sehr gelungenes zu bezeichnen und zeichnet
sich nicht nur durch eine fleiffige Ausfithrung im Einzelnen, sondern auch
durch seine originelle Ausfithrung vortheilhaft aus.« (vgl. auch Quellen-
anhang). Als Frithwerk weist das Bild noch verschiedene Schwichen auf,
etwa in der Behandlung der Physiognomie und in der Farbgestaltung, die
moglicherweise jedoch durch den Auftraggeber festgelegt worden war.
Das Bild kostete 5o Taler.

Eine groflere Zahl von Bildern datiert in die 188ocer Jahre, d.h. in die
mittlere Schaffensphase des Malers. Hier ist zunichst auf die beiden Bil-
der in Obernfeld hinzuweisen, die zwei barocke, schlecht erhaltene, erset-
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zen sollten. Auch diese Bilder wurden in der Offentlichkeit sehr wohlwol-
lend beurteilt, im Kath. Sonntagsblatt heifSt es u.a. »Den Herren Pfarrern
und Kirchenvorstinden, die Willens sind, Oelgemailde fiir ihre Kirchen
anzuschaffen, kann Herr Eltermann empfohlen werden. «

Zu den bekanntesten Werken im Schaffen Eltermanns gehoren die beiden
grofformatigen Historienbilder von 1886, die Bischof Bernward und Bi-
schof Godehard zeigen. Lt. Inventareintrag wurden sie der Bischoflichen
Kurie 1890 von Bischof Wilhelm geschenkt. Die Bilder kosteten 8oo bzw.
600 Mark, die Rahmen jeweils 200. Im Vergleich zu den Kreuzweg-
stationen in St. Godehard, die ebenfalls mit 600 Mark je Stationsbild ver-
anschlagt waren, muss dieser Preis als moderat bezeichnet werden — ein
Freundschaftspreis fiir den Auftraggeber Bischof Wilhelm, der ein wich-
tiger Forderer Eltermanns war. Die bistumsgeschichtliche Bedeutung der
Bilder braucht hier nicht wiederholt zu werden. An dieser Stelle sei auf
die minutitse Malweise hingewiesen, die kriftigen, leuchtenden Lokalfar-
ben, die virtuose Gestaltung der Ornamentik, die iiberzeugende, sehr fein-
teilig gezeichnete Physiognomie und Absetzung der Charaktere, schliefS-
lich die meisterhafte Beherrschung der Perspektive. Die herausragende
Qualitit der Bilder bewirkt, dass sic unsere Vorstellung vom Aussehen der
beiden Bischéfe bis heute maBgeblich prigen. Die gut erhaltenen Bilder

gehéren zu den wichtigsten kiinstlerischen Zeugnissen des Bistums.

Nicht bekannt ist die Provenienz der beiden kleinformatigen Bischofs-
bilder, die moglicherweise als private Andachtsbilder dienten und anlass-
lich des Bernwardjubiliums 1893 gemalt wurden. Auch hier fillt die
iiberzeugende Darstellung der Physiognomien auf, der Licht-Schatten-
Verhiltnisse und die gute Behandlung der Korperlichkeit. Als Auftragge-
ber der nicht signierten Bilder liefe sich Domkapitular Otto Wiecker, der
Schwager Eltermanns, oder ein anderer Pfarrer denken. Dies konnte die
nicht reprisentative Gestaltung der Bistumsheiligen erkldren.

Zum Spitwerk Eltermanns und zu seinen spitesten Werken tberhaupt
zihlen die beiden grofiformatigen Bilder mit Szenen aus der Stephanusle-
gende, die 1909 fiir den Chorraum der Dinklarer Kirche entstanden.
Auch diese vielfigurigen Historienbilder zeichnen sich durch Farbintensi-
tit, eine sehr iiberzeugende, perspektivisch durchgestaltete Komposition,
eine virtuose Detailbehandlung und sehr gute Charakterisierung der
Dargestellten aus, besonders zu betonen ist die eindrucksvolle Wieder-



gabe der nichtlichen Stimmung des Begribnisbildes. Die kiinstlerisch-sti-
listischen Grundlagen auch dieser Historienbilder liegen in den Werken
Kaulbachs, Moritz von Schwinds und Joseph von Fiihrichs.

M: Restaurierungen

1. Dinklar, St. Stephanus, 1864 (Pfr. Paul Hottenrott, vgl. A 1)
Hochaltarbild (Steinigung des Stephanus).
Vgl. BAH, OA Dinklar Nr. 1, Bl. 201v.

2. Borsum, St. Martinus, 1862/65 (Pfr. Theodor Krone, vgl. auch B 1)
Restaurierung von 6 Gemilden in der Kirche (1862 vorgesehen lt.
Kostenvoranschlag, ausgefithrt 1865).

Vgl. BAH, OA Borsum Nr. 1, S. 109, Nr. 4, Bl. 30f.

3. Algermissen, St. Matthaus, 1872 (Pfr. Heinrich Deister, vgl. B 6, H 2)
Deckenfresko (Himmelfahrt Christi), bez. » Renovatum MDCCCLXXII
[ E.E.«
Vgl. BAH, OA Algermissen Nr. 29, S. 229; Kunstinventar der Pfarr-
kirche St. Matthdus in Algermissen, bearb. von Claudia Ginther,
Sarstedt 2005, Inv.-Nr. III. 1o.

4. Emmerke, St. Martinus, 1888 (Pfr. Ferdinand Rappe, vgl. L 5, 6)
Hochaltarbild (Letztes Abendmahl).
Vgl. BAH, OA Emmerke Nr. 9, Bl. 47; Christian M. Zachlod/Theo-
dor Kreutzkam: Emmerke. Ein Dorf im Hochstift Hildesheim,
Emmerke 2004, S. 59.

5. Hildesheim, Dom, 1887—90
Restaurierung des Wandgemaldes im Hohen Chor unter Leitung von
Regierungsbaurat Cuno.
Vgl. Nachruf vom 20. 6. 1919. Die Baulast des Domes lag nicht bei
der Diozese, sondern beim Land Preuflen; kein Hinweis zur Res-
taurierung in den Akten des Domkapitels, nicht bei Knapp, Res- -
tauratio (wie Anm. 1), S. 64 ff.

6. Groff Dungen, St. Cosmas und Damian, 1891 (Pfr. Franz Peters, vgl.
Bi2s, H 7, M 8, wgl. auch B 3)
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Ags. 9 _ Detfurth, Hochaltarbild, 1899 restauriert

Restaurierung der Altarbilder. Vgl. PfA III 7o, fol. 74.

7. Detfurth, St. Gallus, 1899 (Pfr. Christian Kaune, vgl. C 4)
Hochaltarbild (St. Gallus) (Abb. 9).
Vgl. BAH, OA Detfurth Nr. 10, Bl. 29.

8. Grofs Diingen, St. Cosmas und Damian, t9o2 (Pfr. Franz Peters, vgl.
B 25, H 7, M 6, vgl. auch B 3)
Restaurierung des Altarbildes. Vgl. PfA III 7o, fol. rr11.



9. Hildesheim, Mutterhaus der Vinzentinerinnen, 1903 (Generaloberin:
Sr. M. Beda Baumuller, vgl. D 9)
Restaurierung eines »alten« spanischen Olgemildes mit Rahmen.
Vgl. Mutterhausarchiv, Nr. AT 5.

10. Soder, Unbefleckte Empfingnis Marid, rg9r1 (Pfr. Albert Pape, vgl.
G ir, 12
6 Olgemailde (Hlg. Felicitas, Joseph, Antonius von Padua, Johannes
von Nepomuk, Christus am Kreuz, Maria immaculata).
Vgl. BAH, OA Soder Nr. 11, Bl. 13 f. (Schriftverkehr von 1904), Nr.
12, Bl. 41f. (1911, Hinweis auf die Ausfithrung der Restaurierung,
die von Bischof Bertram bezahlt wurde).

Die Durchfithrung von Restaurierungen gehorte bis weit in das 20. Jahr-
hundert hinein zu den typischen Aufgaben eines (Historien-, Kirchen-,
Dekorations-) Malers. Auch Eltermann fiihrte zahlreiche Restaurierun-
gen an zumeist barocken Gemilden (iiblicherweise mit Rahmen) aus. Es
sei an dieser Stelle erwihnt, dass der Hildesheimer Dekorationsmaler
Karl Borgmeyer 1897 den bedeutenden Ringelheimer Crucifixus »reno-
vierte«'7, ein eindrucksvolles Beispiel fiir die weit reichende, damals als
selbstverstindlich empfundene Titigkeit eines Malers um r9oo.

Die Liste der Restaurierungsarbeiten Eltermanns zeigt, dass auch diese
ihn wihrend seines ganzen Lebens beschiftigten. Das wichtigste Projekt,
die Arbeit im Hildesheimer Dom, ist in den Archivalien des BAH nicht
beschrieben. Zahlreiche Restaurierungen kénnen als Gefilligkeitsarbei-
ten bezeichnet werden, die im Zusammenhang mit der Ausfithrung gro-
Berer Auftrage standen (z. B. bei den Vinzentinerinnen oder in Emmerke).
Restaurierungsprotokolle oder -berichte wurden nicht aufgefunden. Es
ist davon auszugehen, dass die Zahl der Eltermann’schen Restaurierun-
gen tatsachlich weitaus grofler ist.

N: Zeichnungen

1. Nachzeichnungen der Reliefs der Bernwardsiule, gezeichnet in Blei
nach den Gipsabgiissen des Hildesheimer Bildhauers Friedrich Kiist-
hardt, um 1870
Vgl. Die Bernwardssiule zu Hildesheim. Eine archiologische Abhand-
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ArB. 1o _ Titelbild der Wiecker'schen Abhandlung, 18

lung von E. O. Wiecker. Mit den Abbildungen sammtlicher Reliefs
nach Zeichnungen von Fr. Eltermann, Hildesheim, August Lax, 1874
(4 Tafeln mit Abbildungen), Bernhard Gerlach/Hermann Seeland: Ge-
schichte des Bischéflichen Gymnasium Josephinum in Hildesheim,

Hildesheim 1950, S. 131f.; vgl. B 13, 19, 20, K 1.
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ABB. r1 _ Tafel mit Zeichnungen der Reliefs der Bernwardsédule, 1874

Die Zeichnungen, die durch ihre Genauigkeit und die sehr iiberzeugende
Wiedergabe des romanischen Stils bestechen, sind ein gutes Zeugnis fiir
die Zusammenarbeit und gegenseitige Einflussnahme des geschichtsbe-
wussten und kunstinteressierten Priesters und Gymnasiallehrers Wiecker
und seines Schwagers Eltermann (vgl. Abb. 1o, 11). Die Umrisszeichnun-
gen aller Szenen der Bernwardsiule wie auch der Plinthenfigur und des



von Kiisthardt entworfenen Kapitells vermitteln auch dem heutigen Be-
trachter ein besseres Verstindnis der Thematik als moderne Photos.

_ V. Wiirdigung

Anhand der Werkverzeichnisse lassen sich iiber 1oo Arbeiten Eltermanns
nachweisen, unter denen die Altargemilde, Tafelbilder, Kirchenausma-
lungen, Kreuzwege und Portrits die wichtigsten thematischen Gruppen
bilden. Diese Werke entstanden fir 51 Kirchen des Bistums in einem
nachweisbaren Zeitraum von 1861 bis zum Ersten Weltkrieg. Im Folgen-
den soll das Gesamtwerk des Kiinstlers zunichst nach ortlichen und zeit-
lichen Gesichtspunkten charakterisiert werden, auflerdem im Hinblick
auf die Auftraggeber, d.h. Bischofe, Pfarrer und Ordensoberen ebenso
wie auf die Architekten der Kirchenneubauten.

Betrachtet man das Werk Eltermanns unter raumlichen Gesichtspunkten
(vgl. Karte), fallt eine klare Bevorzugung des Grofsraumes Hildesheim
auf. In der Stadt Hildesheim sind der Dom, St. Mauritius, St. Godehard,
Heilig Kreuz, St. Bernward, St. Elisabeth, die Seminarkirche, die Mutter-
hauskapelle der Vinzentinerinnen zu nennen, aufferdem die Bischofliche
Kurie (Bischofshaus, Generalvikariat), im Groffraum Hildesheim die Ort-
schaften Achtum, Adlum, Algermissen, Bavenstedt, Bettmar, Borsum,
Detfurth, Dingelbe, Dinklar, Emmerke, Farmsen, Grasdorf, Grof§ Diin-
gen, Henneckenrode, Hockeln, Honnersum, Hiiddessum, Itzum, Macht-
sum, Ottbergen (Pfarrkirche, Kreuzkapelle), Séder, Sorsum und Stein-
briick. Im mittleren Teil der Ditzese sind es Hameln, Hannover, Linden,
Peine, Wolfenbiittel, Winzenburg, Bockenem, Ringelheim und Lieben-
burg. Im Norden der Diézese entstanden Werke fiir Verden und Har-
burg, im Siiden fiir Norten, Miinden, Goéttingen, Obernfeld, Tiftlinge-
rode und Nesselréden. Der Schwerpunkt der Titigkeit Eltermanns liegt
somit eindeutig in der Bischofsstadt selbst bzw. im unmittelbaren Ein-
zugsgebiet. Daneben war die Ausfithrung besonders reprisentativer Auf-
trige in allen Teilen des Bistums aber in allen Zeitphasen selbstverstand-
lich, wie etwa in Verden, Wolfenbiittel oder Norten.

Eine Strukturierung der Werke Eltermanns in zeitlicher Hinsicht (vgl. Ta-
belle) zeigt folgendes Ergebnis: In den Jahren von 1861 bis 1870, d.h. bis
zum Tod Bischof Wedekins und in der frithen Schaffensphase Elter-



manns, entstanden 18 Werke, darunter mehrere Altire und verschiedene
Ausstattungsstiicke fiir Gemeinden.

Die Amtszeit von Bischof Sommerwerck kann in zwei Phasen unterteilt
werden, die erste von 1871 bis 1885, d. h. bis etwa zum Ende des Kultur-
kampfes, die zweite von 1886 bis 1905, d. h. die Zeit der Konsolidierung
und der reichen Entfaltung des kirchlichen Lebens. Fiir die erste Phase
sind nur 16 Werke nachweisbar, u.a. Altire, Portrits und Tafelbilder.
Dieser Riickgang der kirchlichen Auftrige, der jedoch keineswegs ein
Stillstand ist, entspricht der kirchenpolitischen Situation; es ist zu ver-
muten, dass Eltermann in diesen Jahren vermehrt Portrits ausfiihrte und
fiir private oder staatliche Auftraggeber titig war.

Eine Bliitezeit im Gesamtwerk des Malers sind die Jahrzehnte von 1886
bis 1905, d.h. der zweite Teil des Episkopats von Bischof Wilhelm
Sommerwerck, dessen letzte Jahre durch eine zunehmende VergréfSerung
des Einflusses von Domkapitular und Generalvikar Bertram geprigt wa-
ren, der 1906 zum  Bischof gewihlt wurde. In diesen Jahrzehnten ent-
standen 67 Werke, darunter vor allem Kirchenausmalungen, Altire, Ta-
bernakel, Kreuzwege und Portrdts. Mehrere Auftrage fiir den Bischof
selbst lassen sich nachweisen, und der Schriftverkehr mit dem General-
vikariat zeigt, dass auch Domkapitular Bertram dem Werk Eltermanns
sehr positiv entgegenkam.

Die letzten Jahre von 1906-14, d. h. die Amtszeit Bischof Bertrams und die
Spatzeit des kinstlerischen Schaffens, sind von einem deutlichen Rickgang
der ausgefithrten Arbeiten gepragt, der mit dem zunehmenden Alter Elter-
manns zu erkliren ist sowie mit seiner familidren Situation (Krankheit und
Tod der Ehefrau). Dennoch entstanden auch in den letzten Jahren noch be-
deutende Werke, wie z.B. die Altare fiir die neu erbauten Kirchen St. Bern-
ward und St. Elisabeth in Hildesheim, die Ausmalung der Kreuzkapelle in
Ottbergen und die beiden Tafelbilder fiir die Stephanuskirche in Dinklar.
Selbst Restaurierungen und kleinere Gefalligkeitsarbeiten wie in Séder und

Henneckenrode fithrte der Kiinstler noch aus.

Schlieflich sei der Blick auf die Auftraggeber Eltermanns gelenkt sowie
auf die Architekten der Kirchenneubauten, fiir die er titig wurde.

Bei der Durchsicht der Werkverzeichnisse fillt zunichst auf, dass mehr
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als die Hilfte der dort genannten Pfarrer Eltermann mehrere Auftrage er-
teilte, die hiufig zeitlich parallel lagen, sich oft aber auch tiber mehrere
Jahre oder noch gréfere Zeitriume verteilten. Mehrere Pfarrer beauf-
tragten ihn nach einer Versetzung mit Werken fiir ihre neue Pfarrei.
Unter diesen ist zunichst Pfr. Franz Peters zu nennen (Altarbilder in Ha-
meln und Groff Diingen; Restaurierungs- und Polychromierungsarbeiten
in Grofs Diingen), dann Pfr. Caspar Baule (Altarentwurf fiir Miinden,
Kreuzweg fiir Peine, Kanzel fiir Adlum), Pfr. Georg Vogt (Altarbild fiir
Achtum, Antependium fiir Grasdorf) und natiirlich Pfarrer und Dom-
kapitular Otto Wiecker, der Schwager Eltermanns, fiir den er in Peine
einen Altarentwurf gestaltete, in Adlum zwei Altarbilder, fiir den au-
Berdem ein Portrit und Zeichnungen entstanden. Erwihnung als Auf-
traggeber verdienen weiterhin die Pfarrer Dr. Karl Grube in Wolfen-
biittel, Rudolf Metz in Sorsum, Karl Westermann in Nérten, Bernard
Bram in Verden, Heinrich Schlauter in Bockenem, Heinrich Bank in Rin-
gelheim, sowie der spitere Domkapitular Otto von dem Hagen, schlief3-
lich die Hildesheimer Vinzentinerinnen. Die Bischéfe als Auftraggeber
wurden bereits erwihnt, hier sei nochmals auf die wichtige Stellung von
Bischof Sommerwerck hingewiesen, fiir den zahlreiche Portrits und die
beiden groflen Historienbilder (L 4) gemalt wurden.

Sofern Eltermann in Kirchenneubauten titig wurde, fillt auf, dass der
grofite Teil dieser Kirchen nach Entwiirfen von Richard Herzig (1851-
1934) gebaut wurde (z. B. Wolfenbiittel, Nérten, Bettmar, Verden, Ach-
tum, in Hildesheim St. Elisabeth und St. Bernward).

Inwieweit Herzig und Eltermann zusammenarbeiteten, sich absprachen
oder beeinflussten, kann heute nicht mehr beurteilt werden. Es ist be-
kannt und wurde bereits erwahnt, dass die Architekten Entwiirfe fir die
Primirausstattung vorlegten™ , auf die Ikonographie der Retabeldarstel-
lungen oder der Ausmalungen (und deren Umfang und Gestaltung) hat-
ten sie jedoch keinen Einfluss. Bauliche Veranderungen durch den Auf-
traggeber ohne Absprache mit dem Architekten sind nicht auffergewohn-
lich; hingewiesen sei auf die bauliche Umgestaltung der Mutterhauska-
pelle in Hildesheim anlasslich ihrer Ausmalung durch Hermann Schaper
nur wenige Jahre nach Fertigstellung des Baues.

An weiteren Architekten ist Essenwein (Harburg, St. Marien) zu nennen,
der Eltermann ausdriicklich empfahl (vgl. oben, Abschnitt G), Giilden-



pfennig (Hameln, St. Augustinus), Hehl (Linden, St. Godehard) sowie
Heimann (Miinden, St. Elisabeth). Auch hier kann jeweils von einer Zu-
sammenarbeit unter Leitung des Pfarrers ausgegangen werden, damit ein
stilistisch einheitliches Gesamtkunstwerk entstehen konnte. Schlieflich
sei auf die Entwiirfe Eltermanns zur Ausgestaltung der Kapelle in Neu-
Mariahilf, Gottingen, hingewiesen, die von dem Géttinger Architekten
Freise gebaut wurde. Gerade hier, wo die Tatigkeit Eltermanns iiber das
tibliche Maf hinausging, ist von einer engen Absprache zwischen Archi-
tekt und Maler auszugehen.

Am Schluss dieser Arbeit soll der Versuch einer kiinstlerischen Einord-
nung und Wiirdigung unternommen werden. Von zentraler Bedeutung in
Eltermanns Schaffen war die Vielseitigkeit, die im Gegensatz zu der in der
zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts sich ausbreitenden Spezialisierung
auf einzelne Gattungen stand. Eltermann leistete sowohl in der Wand- als
auch in der Tafelmalerei, in der Historien- wie in der Portritmalerei Her-
vorragendes, dank seiner Schaffenskraft, die bis iiber das 7o0. Lebensjahr
praktisch ungebrochen war, nahm er iiber Jahrzehnte hin die Stellung des
wichtigsten Hildesheimer Malers ein.

Stilistisch gesehen blieb Eltermann dem Vorbild der Nazarener, die seine
Ausbildung geprigt hatten, treu. Einfliisse von Ernst Deger, Moritz von
Schwind, Peter Cornelius, Julius Schnorr von Carolsfeld und Wilhelm
Kaulbach kennzeichnen die Werke auch seiner mittleren und spiten Zeit;
vor allem die Wandbilder in Hénnersum und Nérten erinnern stilistisch
an die Fresken der Nazarener. Auch die zahlreichen Kopien, die Elter-
mann ausfithrte, sind iiberwiegend dem nazarenischen (Um-) Kreis bzw.
Vorbildern entnommen. Das Anfertigen von Kopien entsprach einem
zeitgendssischen Selbstverstindnis und war keineswegs auf die Malerei
beschrinkt; im Bereich der Bildhauerkunst sei auf die vielen Nachbildun-
gen der Pieta des Wilhelm Achtermann (Miinster) hingewiesen.

Ein Blick auf die Eltermann’schen Kopien zeigt, dass er neben genauen
Wiederholungen auch Abwandlungen vornahm, um die Kopie stilistisch
oder kompositionell besser in den Kirchenraum einfiigen zu kénnen. Als
Beispiel sei das im Jahr t9oc entstandene Altarbild fiir den Ringelheimer
Chorseitenaltar genannt (vgl. B 22), wo der Gekreuzigte im Vergleich zu
Diirers Vorbild barockisierend abgewandelt wurde, um die Darstellung
harmonischer in den barocken Raum einzupassen. AufSerdem ist zu er-



wihnen, dass Eltermann auch eigene Werke kopierte bzw. wiederholte,
z.B. das Bild von 1886 (Bischof Bernward zeigt sein Kreuz dem Kaiser,
vgl. L 4a), das — in verdnderter Form — 1905 in Machtsum als Wandge-
milde ausgefithrt wurde (vgl. A 10). Interessant ist ferner ein Vergleich
der Kopien des Fiesole-Altares (vgl. B 2, C 4, 5), die eine stilistische Ver-
besserung und fortschreitende Werktreue offenbaren.

Typisch fiir den Malstil Eltermanns sind kriftige, leuchtende Lokal-
farben, eine sehr feinteilige, filigrane, virtuose Behandlung der Stofflich-
keit und Ornamentik (z. B. Gewandsdume, gemusterte Fuffboden, Stoff-
und Edelsteinimitationen). Sehr itiberzeugend ist die Charakterisierung
der Personen bzw. Typen, die Hervorhebung der zentralen Figuren durch
eine iiberaus sorgfiltig gestaltete Physiognomie. Auffillig ist weiterhin
die sehr gekonnte Raumaufteilung und Komposition, die — vor allem in
den Werken der mittleren und spaten Phase — auch auf kleinem Bildraum
eine erstaunliche Tiefenwirkung erzeugt, verbunden mit einer optimalen
Ausnutzung der zur Verfiigung stechenden Bildfliche; beispielhaft seien
hier die Wandbilder in Nérten genannt, in denen die perspektivischen
Kunstgriffe die vergleichsweise enge Bildfliche vergessen lassen. Auch
auf die Wiedergabe von Licht und Schatten, eindrucksvoll eingesetzt
bei den beiden spiten Stephanusbildern in Dinklar, ist in diesem
Zusammenhang hinzuweisen. Ein weiteres Stilmerkmal ist der Reichtum
der Haltungsmotive und Bewegungsabliufe bei den vielfigurigen Histo-
rienbildern, z.B. in Hénnersum oder in Nérten bei der Darstellung der
fiinf klugen Jungfrauen, wodurch ein Bewegungsfluss erzeugt wird, in
den der Betrachter durch entsprechende aus dem Bild weisende Rand-
oder Vermittlungsfiguren einbezogen wird. Auflerdem ist zu betonen,
dass die Wand- und Altarbilder, die fiir Kirchenneubauten entstanden,
stilistisch und kompositionell den Kircheninnenrdumen angepasst
wurden, hier kann eine Zusammenarbeit mit dem Architekten vermutet
werden.

Schlieflich sei der Blick auf die reiche Ikonographie und Symbolik vor
allem der Historienbilder gelenkt. Es wurde bereits mehrfach darauf
hingewiesen, dass Bildprogramme und Ikonographie durch die Auftrag-
geber bestimmt wurden. Dies schliefit jedoch nicht aus, dass auch Elter-
mann selbst Vorschlige einbrachte und Details innerhalb der Darstel-
lungen bestimmen konnte, einschliefSlich der Verwendung von Symbolen.
Die Aussagekraft der Eltermann’schen Werke ist heute dank ihrer vor-



ziiglichen Maltechnik und der verwendeten, sehr guten Materialien un-
gebrochen, auch wenn viele Arbeiten durch schlechte Aufbewahrung und
Behandlung gelitten haben. Friedrich Eltermann kann heute beispielhaft
fiir eine Bliitezeit des Kunstschaffens der Diozese Hildesheim stehen, in
der er zu den wichtigsten Kinstlern gehorte. Es ist zu hoffen, dass diese
Epoche wieder die ihr zustehende Wertschitzung erfihrt und ihre Kiinst-
ler das Interesse der kunst- und bistumsgeschichtlichen Forschung finden.

_ Quellenanhang

a) Katholisches Sonntagsblatt, vom ¢. Juni 1861, Nr. 23, S. 181 (vgl. L1a)
Die auf dem Gebiete der Landschafts-, Architectur- und besonders
der Portritmalerei rithmlichst bekannten Leistungen des Herrn Elter-
mann lassen nur wiinschen, es mége ithm in unserer Ditcese recht
bald Gelegenheit geboten werden, in der religiosen Malerei sein
Talent zu entfalten, wozu ihm (!) sein vom Geiste der Kirche durch-
drungener, fromm — glaubiger Sinn ganz besonders befahigt. ...
(Das Madonnenbild) von dem jungen, in Hildesheim wohl bekann-
ten Kiinstler Eltermann ... wenn auch Herr Eltermann bis jetzt wenig
Gelegenheit hatte, auf dem Gebiete der religiosen Malerei sein kiinst-
lerisches Talent auszubilden, so ist doch das besagte Bild im allge-
meinen als ein sehr gelungenes zu bezeichnen und zeichnet sich nicht
nur durch eine fleiffige Ausfithrung im FEinzelnen, sondern auch
durch seine originelle Auffassung vortheilhaft aus.

b) BAH, OA Hildesheim, St. Godehard Nr. 8, Bl. 88 (vgl. G 3) (vgl.
Abb. 12)
Kostenanschlag / zu dem beifolgenden Plane fiir ein neues Hl. Grab
in der St. Godehardi Kirche in Hildesheim.
Bei der Ausfiihrung dieses Planes habe ich mich bemiiht, dem Stiele
der Kirche moglichst treu zu bleiben, und ist eben durch den ernsten
Charakter dieses Sticles eine Abweichung im Vergleich mit den
bisher bestehenden Gribern eingetreten, die auch der Hochw. Bi-
schof als eine »sehr erwiinschte und giinstige« bezeichnete.
Die Hohe und Weite des Fingangs des Grabes, welche 8 zu 5 FuR
betragt, sowie die Hohe der Fassade welche ungef. 16 Fuf, die Breite
13 Fuff betrdgt, wird durch den Ort (die Taufkapelle) wo das Grab
aufgestellt werden soll, bedingt.
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ABB. 124 _ BAH, DA Hildesheim, St. Godehard Nr. 8, Bl. 88, Kostenvoranschlag

Eltermanns von 1865, Vorderseite

Die Fassade oder Frontseite des Grabes wiirde vor dem Eisengitter
der Kapelle zu stchen kommen, und wiirde von da an das Grab auf
15 bis 18 Fuff in die Kapelle hinein gebaut, so daf§ dasselbe noch vor
dem Taufstein endet.

144 __ 145
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ABB. 128 _ BAH, OA Hildesheim, St. Godehard Nr. 8, Bl. 88, Kostenvoranschlag
Eltermanns von 1865, Riickseite

Das Geriist des Grabes wiirde Hauptsichlich aus Holz bestehen. Die
Seitenwinde und das Dach aus starker Leinwand.

Die Fassade des Grabes, welche aus 8 Theilen zusammen gesetzt
werden kann, wiirde wohl am besten aus flachem Holzwerk be-
stehen; das Gesims aber drei Zoll, und der mittlere Theil mit dem
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Eingange sechs Zoll vortretend sein. Das iibrige Geriist des Grabes
konnte aus einfachen Holzleisten bestehen, welche so zusammen
gefiigt werden konnen, daff die Leinwand, welche durch Malerei in
einen Teppich verwandelt wird und die Seitenwinde bilden soll,
daran aufgehingt, und die Decke dariiber gespannt werden kann.
Die Riickwand wird durch ein transparent gemaltes Bild, welches
von der Riickseite beleuchtet wird, gedeckt, und an jedem folgenden
Tage mit dem entsprechenden Bild gewechselt wird.
Das Holzgeriist ist vom Tischler Mellin zu ungefahr 35 Thlr veran-
schlagt worden. Die Leinwand zu den Seitenwinden und der Decke
ist zu 30 Thir veranschlagt. Die Malerei der Fassade, des Teppichs
und der Decke blau mit echten Goldsternen zu ungefihr 85 Thlr. Die
drei Bilder fiir den Hintergrund jedes zu ungef. 5 Fuf$ Breite und 7
Fufs Hohe a 30 Thlr zusammen 9o Thlr. Das Sanctuarium worin der
Kelch mit dem Hochwiirdigsten Gute aufgestellt, welches ungef. 2 1
Fuff hoch und drei Fuf§ breit ist mit einiger Vergoldung zu 20 Thlr.
Also fur Tischler Arbeit 35 Thaler
die Malerei der Fassade, des Teppichs u. Decke 85 Thaler
die drei Bilder des Hintergrundes 9o Thaler
das Sanctuarium 20 Thaler
die Leinwand zu den Seitenwinden u. Decke 30 Thaler

260 Thaler.
Hildesheim den 28 Dezember 1865
Fr. Eltermann / Historienmaler

Katholisches Sonntagsblatt vom 15.4.1866, Nr. 15, S. 119f.

... Wir meinen das neue heil. Grab in der Godehardikirche, aus Fr.
Eltermanns kunstfertigen Hinden hervorgegangen. Der Platz fiir das-
selbe, in der Taufkapelle, war sehr gut gewihlt, und es schien auch
wirklich, weil den Verhiltnissen angepasst und getreu im Style der
Kirche gehalten, mit der Umgebung, namentlich mit der Orgel darii-
ber, ein harmonisches Ganzes auszumachen. Achten wir darauf, wie
hier die zunichst liegende Idee, die eines Grabes fiir den Heiland zum
einfachen aber kiinstlerischen Ausdruck gelangt ist. Denn bei man-
chen andern hl. Griabern findet man wohl gréfleren Reichthum der
Darstellung, ja es werden oft alle Scenen der Passion aufgeboten und
in den Vordergrund geriickt, wihrend das Allernichste, die Dar-
stellung eines Grabes, was doch die Hauptsache bilden muf, bei Seite
geschoben ist.



c)

Bei niherer Betrachtung des unserigen stellt sich uns die mit romani-
schem Zierrath reich geschmiickte Fassade desselben als aus einem
Giebelbau und zwei Thiirmen bestehend dar. Oben in dem vom
Zeichen der Erlésung iiberragten Giebel gewahren wir in einem
Medaillon das edle schmerzenreiche Antlitz Christi auf Goldgrund.
Auf dem das Medaillon umgebenden griinen Bande liest man in
weiffen Buchstaben: Vere languores nostros ipse tulit et dolores nos-
tros ipse portavit Js. LIII, 4. Zu deutsch: Wahrlich unsre Miihselig-
keiten hat er selbst getragen und unsere Schmerzen hat er selbst auf
sich genommen. Darunter, zu beiden Seiten des Bogens, welcher den
Eingang iiberspannt, sind zwei kleinere Medaillons angebracht mit
den Sinnbildern der Auferstehung nach der Symbolik des christlichen
Alterthums: der Vogel Phénix, der aus seiner Asche zu neuem Leben
ersteht und der Lowe, welcher seinen todtgeborenen Jungen wach-
briillt. Zu beiden Seiten unter den Thiirmen stehen Engel mit Spruch-
biandern in den Hinden. Diese enthalten die Prophezeithung: Ipsum
gentes deprecabuntur — et erit sepulcrum ejus gloriosum. Js. XI, 1o.
Das heif$t: Thn werden die Volker anflehen, und sein Grab wird glor-
reich sein.

Lassen wir nun den Blick ins Innere des Grabes selbst eindringen, so
gleitet er hin an einem prichtigen, sehr gelungenen Teppiche, der die
Seitenwinde bildet, und unter einem schwarzblauen mit Goldsternen
iibersieten Tonnengewdolbe hindurch. Ueber der eigentlichen Grab-
hohle, in welcher am Charfreitage das Krucifix niedergelegt wird und
dem Tabernakel fiir den Griindonnerstag wird der Raum durch gro-
e Transparente geschlossen. Letztere wechselten zu dreien Malen.
Am Griindonnerstage Christus am Oelberge, von einem Engel ge-
stirkt, am Charfreitage und Charsamstage Christus am Kreuze und
endlich am Osterfeste die Auferstehung. Sie wirken recht gut, zu
wiinschen wire vielleicht noch, dafS auch fiir den Charsamstag eine
besondere Darstellung bestimmt wire, etwa ein sog. Vesperbild:
Maria den Leichnam ihres gottlichen Sohnes auf dem Schofe.

Wir diirfen wohl das Ganze gelungen nennen und fithren nur noch
das gewichtige Urtheil des Hrn. Oberbaurath Hase aus Hannover an,
welcher dem Werke seinen vollen Beifall schenkte ...

PfA Bockenem, III 61, Bl 5 (betr. A 5)
Kostenanschlag / iiber die Ausmalung des Chores der kathol. Kirche
in Bokenem
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Die Ausmalung ist im Einverstindniff mit dem Herrn Dechant
Schlauter wie folgt geplant.

Die Gewélbeflichen mattblau mit Goldstern-Ornament. Die Gewol-
berippen farbig mit Gold. Die Mittelfliche des Gewdlbes mit der
Darstellung von Blatt II auf weiffem Grunde. Die Winde mit einem
zum Gewolbe passenden Ton gestrichen. Die Fensterlaibungen mit
einem entsprechenden Ornament. Die freie Wandfliche den sudli-
chen Fenstern gegeniiber nach Blatt I. Die Darstellung der HI. Drei
Koénige mit Gefolge das Jesuskind auf dem Schof8e seiner Mutter um-
geben vom HI Joseph und den bekannten Thieren; anbetend. Der
untere Teil der Wand bis zum Fenster einerseits und bis zum Bilde
andererseits mit gothischem FlieSenmuster. Der Triumphbogen mit
reichem Ornament und den Symbolen der 4 Evangelisten. Die ganze
oben genannte Ausfithrung bin ich bereit fir den Preis von finfzehn-
hundert Mark zu iibernehmen, einschlieSlich der Entwiirfe.
Hildesheim den 9 August 1894. / Fr. Eltermann

BAH, OA Sorsum Nr. 1, Bl. 110ff. (betr. A 6)

Bemerkungen zum Entwurfe fiir Ausmalung der St. Kunibert-Kirche

in Sorsum.

1. Im letzten Hauptbilde der Decke ist der Heiligenschein des Jesus-
Kindes als Kreuznimbus zu bilden.

2. An der Lingswand empfiehlt sich, unter die Bilder der Tugenden
statt der einfachen Namen Prudentia, Fortitudo etc. einen kurzen
auf sie beziiglichen biblischen Text zu schreiben.

3. Die Zusammenstellung der Namen der Heiligen mit den Bibel-
texten in denselben Medaillon ist ungunstig, zumal der Raum sehr
gering ist. Die Heiligennamen sind unschwer mit dem unter ihnen
herlaufenden Friese zu vereinigen; die entsprechende Bibelstelle
findet dann im Medaillon besser Platz. Dem erbaulichen Zwecke
der Malerei wiirde es entsprechen, wenn diese Bibeltexte in deut-
scher Sprache geschrieben werden, was kein Bedenken hat.

4. Bei den Leidenswerkzeugen Christi (Engelgruppe iiber dem
Beichtstuhle) darf das Kreuz nicht fehlen.

5. Der »verlorene Sohn« kann als solcher auch dann erkannt wer-
den, wenn er nicht halb nackt gemalt wird. Die Stellung des Bildes
als Andachtsbild am Beichtstuhl lasst eine Erweiterung der Kor-
perbedeckung als sehr rathsam erscheinen.

6. Die Darstellung der »Klugheit« mit Schlange und Spiegel ist aller-



dings zulissig. Da jedoch diese beiden Symbole heute zugleich au-
Ber Klugheit und Selbstkenntnif$ auch Listigkeit und Eitelkeit be-
deuten, somit die der christlichen Klugheit eigene Geradheit und
Einfalt nicht darzustellen vermégen, so empfiehlt sich, die Tugend
der Klugheit im Anschlufs an die Stelle Matth. 1o, 16 darzustellen.
Als Vorbild kann auch hier die Decke der Michaeliskirche dienen,
welche die christliche Klugheit durch eine Jungfrau mit Schlange
und Taube versinnbildet.

7. Dafd fiir eine Landkirche unseres Bisthums als Vorbilder des Vol-
kes vorwiegend Ordensstifter oder Ordensheilige (neben dem HI.
Franziskus die dem Volke recht wenig bekannten Heiligen Bruno
und Thomas von Aquin) gewahlt werden, erscheint wenig prak-
tisch. Dem erbaulichen Zwecke wiirden besser bekanntere Heilige
entsprechen, namentlich auch solche, die nach Heimat und Beruf
unserem Landvolke niher stehen, und deren Leben in noch hohe-
rem Mafse ein Vorbild fiir die weltlichen Stiande bilden kann.

Gez. B. G. V., Namenskiirzel fiir Domkapitular Adolf Bertram.
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Die Verbreitung der Werke Friedrich Eltermanns

NORDSEE BISTUM
HILDESHEIM

1: Hildesheim (Stadt/Grofiraum) 10: Wolfenbiittel
2: Hannover 11: Miinden

3: Linden 12: Gottingen

4: Hameln 13: Norten

5: Peine 14: Nesselréden
6: Winzenburg 15: Tiftlingerode
7: Bockenem 16: Obernfeld
8: Ringelheim 17: Verden

9: Liebenburg 18: Harburg



Zeitliche Charakterisierung

Werkgruppen: bis 1870 | 1871-85 | 1886-1905 | 1906-14
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B Altare 1] ]] ] ] NNERNNREE HREER
INERNEREN
C Tabernakel 1] ]]]
D Kreuzwege INERREREN
E Kanzeln | ]
F Glasmalereien | |
G Sonstiges L []]]] (1] ]]] ]
H Vergoldungen 1 ]| 111
Polychrom.
] Paramente |
K Portrits ]| 1]} ][]} ]|
L Tafelbilder Frn ey &
M Restaurierungen | i | L[] |
N Zeichnungen |
¥’ = Paar
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Eine grundlegende Wiirdigung findet diese Epoche in: Ulrich Knapp
{Hrsg.): Restauratio Ecclesiae. Das Bistum Hildesheim im 19. Jahr-
hundert, Kataloge des Dom-Museums, Bd. 4, Hildesheim 2000.
Vgl. Goethes gliickliche Zeichnerin? Das unvollendete Kiinstlerle-
ben der Julie von Egloffstein (1792-1869), Aussteliungskatalog,
hrsg. von Manfred Boetzkes, Hildesheim 1992, Nr. 65.

Als Grundliteratur wurden benutzt: Adolf Kardinal Bertram: Ge-
schichte des Bistums Hildesheim, Bd. 3, Leipzig 1925; Karl Henkel:
Handbuch der Diozese Hildesheim, Hildesheim 1917; Thomas
Scharf-Wrede: Das Bistum Hildesheim 1866-1914. Kirchenfiih-
rung, Organisation und Gemeindeleben, Hannover 1995; Ulrich
Knapp: Das Bistum Hildesheim und seine Kirchen, Strallburg 2002.
Vgl. Bernhard Bruns: Gemalte Christologie — Zum theologischen
Gehalt der Ausmalung der katholischen Pfarrkirche St. Cécilia in
Harsum, in: DHVG, 54, 1986, S. 151 ff.

Mehrere Pfarrer stellten die ikonographischen Programme der
Kirchenausmalungen ausfiihrlich im St. Bernwardus-Blatt vor, wie
z:B. Dr. Karl Grube die Malereien von Karl Borgmeyer in Salzgitter
— Bad, St. Marien (Ausgabe vom 22.12.1889, S. 410ff.) oder Jo-
hannes Busche die in Machtsum {vgl. oben Nr. A 10).

- Vgl. BAH, OA Seeburg Nr. 1, S. 143.

Vgl. BAH, DA Seeburg Nr. 1, OA Nesselrtden Nr. 1, Bl. 54.

Z.B. in Braunschweig, St. Joseph {BAH, OA Nr. 2), Gieboldehausen
{OA Nr. 2} oder Misburg (OA Nr. 2).

Vgl. Schatzkammer auf Zeit. Die Sammlungen des Bischofs Eduard
Jakob Wedekin 1796-1870, hrsg. von Michael Brandt, Ausstel-
lungskatalog, Hildesheim 1991, Nr. 76; Kirchenkunst des Mittel-
alters, hrsg. von Michael Brandt, Ausstellungskatalog, Hildesheim
1989, S. 245f. Die Bockenemer Kopie beweist, dass der Fiesole-
Altar vor 1866 erworben und gereinigt wurde.

Vgl. dazu: Herbert Schindler: Nazarener. Romantischer Geist und
christliche Kunst im 19. Jahrhundert, Regensburg 1982.

BAH, OA Hannover St. Marien, Nr. 2.

vgl. Maria Kapp: Otto von dem Hagen. Priester und Maler, in. Eichs-
feld Jahrbuch, 14, 2006, S. 171ff.

Vgl. Erika Dittrich: Die katholische Pfarrkirche St. Mauritius zu
Duderstadt-Desingerode, in: DHVG, 68, 2000, S. 265ff. (hier: S.
3091f.).

BAH, OA Hannover, St. Clemens, Nr. 6, Bl. 137.
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BAH, OA Harburg, St. Marien, Nr. 1, Bl. 328.

Vgl. dazu: Elisabeth Scholz: Granatapfel und Passionsbiume. Be-
obachtungen zu den Messgewandern des spédten 19. und frithen
20. Jahrhunderts im Hildesheimer Dom-Museum, in: Ulrich Knapp
(Hrsg.): Restauratio Ecclesiae (wie Anm. 1), S. 113ff.; fiir den evan-
gelischen Bereich: Anja Schrader: Evangelische Paramentik im 19.
Jahrhundert, Braunschweig 1999.

BAH, Inventar Nr. 210, Anmerkung in der Rubrik ,Geréte von Holz",
Nr. 19; vgl. auch Kirchenkunst des Mittelalters (wie Anm. 9), Nr. 5,
bes. S. 89.

Vgl. dazu den Abschnitt ,Kirchenausstattungen”, in: Giinther Kok-
kelink/Monika Lemke-Kokkelink: Baukunst in Norddeutschland. Ar-
chitektur und Kunsthandwerk der Hannoverschen Schule 1850-
1900, Hannover 1998, S. 423 ff.
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Maria Kapp
Pfarrer Johannes Wosnitza (1908-1995)

Johannes Wosnitza, von 1941 bis 1985 als Pfarrverwalter und Pfarrer in
Salzgitter-Gebhardshagen titig, gehort zu den herausragenden Priestern
des 20. Jahrhunderts in der Didzese Hildesheim. Aus Anlass seines 1oo.
Geburtstages wurde sein Nachlass, der als bisher ungeordneter Sonder-
bestand im Bistumsarchiv Hildesheim liegt, durch die Verfasserin durch-
gesehen und ausgewertet. Im Folgenden soll das Leben dieses beliebten
Geistlichen beschrieben werden, auflerdem ist die Entwicklung der Seel-
sorge in seiner Pfarrgemeinde darzustellen. An dieser Stelle sei jedoch
zunichst der Nachlass des Pfarrers, der dem Archiv durch die Kusine und
ehem. Haushalterin Wosnitzas, Frau Agnes Wender, Salzgitter, tiberge-
ben wurde, kurz charakterisiert. Der Inhalt der sieben Archivkartons

lasst sich untergliedern in

— personliche Unterlagen (Zeugnisse, Angaben zur Vita etc.)

— Schriftverkehr mit der bischéflichen Behorde

— Urkunden, Ehrenzeichen

— Biicher (einige wenige, anscheinend zufillig ausgewihlte theologische Titel)

— Predigtmanuskripte aus den Jahren 1934 bis 1995. Diese machen den
grofiten Teil des Nachlasses (vier Kartons) aus, die meisten der erhal-
tenen Predigten datieren allerdings in die letzten Lebensjahre, aus den
ersten Jahrzehnten seiner Tatigkeit in Salzgitter hat sich nichts erhal-
ten, wohl aber aus den Jahren seiner Kaplanszeit in Celle und Ham-
burg-Wilhelmsburg.



Hingewiesen sei auch darauf, dass die personlichen Unterlagen und der
Schriftverkehr mit dem Hildesheimer Generalvikariat ebenfalls unvoll-
standig sind; private Aufzeichnungen fehlen — verstandlicherweise — vol-
lig. Viele Fragen, z.B. beziiglich der Kontakte des Pfarrers mit den Kiinst-
lern, die die Kirche und das Caritaszentrum ausstatteten, konnen heute
nicht mehr beantwortet werden.

Fiir die Erstellung der vorliegenden Arbeit wurden aufSerdem die Priester-
kartei und die Personalakte (BAH, PA II, Nr. 316) Wosnitzas durchgese-
hen. Zahlreiche Hinweise zu seiner Personlichkeit erhielt ich in Gespra-
chen mit Frau Wender, der an dieser Stelle fiir ihre Freundlichkeit und
ihre Bemiithungen herzlich gedankt sei.

_|. Kindheit, Jugend, Ausbildung (1908—1934)

Johannes Wosnitza wurde am 20. September 1908 in Auendorf (Krosch-
nitz, Oberschlesien) als eines von acht Kindern des Landwirts Konstantin
Wosnitza (geb. 1880, am 31.12.1914 im Ersten Weltkrieg vermisst und
spater fiir tot erkldrt) und seiner Ehefrau Franziska, geb. Nowak (geb.
1873, gest. 1933) geboren und am selben Tag in der Pfarrkirche in Ra-
schau getauft. Sein Namenspatron war der Heilige Johannes von Krakau.

Von 1915 bis 1922 besuchte er die Volksschule, in den folgenden Jahren
half er seiner Mutter in der Landwirtschaft. Die enge Verbindung zur
Natur beeinflusste ihn nachhaltig, die Schonheit der Schopfung findet
sich als stets wiederkehrendes Motiv in seinen Predigten. In einer Kinder-
katechese der r930er Jahre sagte er: »Wie freute ich mich immer, wenn
ich in den Ferien den ganzen Tag auf dem Feld sein konnte. «

Am 7. September 1922 empfing Wosnitza das Sakrament der Firmung in
Raschau.” Etwa gleichzeitig spiirte er seine Berufung zum Priestertum
und erhielt deshalb durch seinen Pfarrer Privatunterricht in Latein. Im
Herbst 1925 trat er in das Apostolat der Priester- und Ordensberufe in
Bonn ein, dessen Direktor Pfarrer Doerner war. Hier, auf der sog. Rosen-
burg, wurde Wosnitza auf die Aufnahme in die Oberprima eines staat-
lichen Gymnasiums vorbereitet und besuchte von Ostern 1928 bis Ostern
1929 das Beethovengymnasium in Bonn, wo er das Abitur ablegte. Das

Zeugnis bescheinigte ihm in allen Fichern ein »gut« oder »genitigend«,
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lediglich im Kunstunterricht (Zeichnen) wurden seine Leistungen mit
»mangelhaft« bewertet. Zum Gliick konnte diese Beurteilung das groffe
Interesse des spiteren Pfarrers an kirchlicher Kunst nicht beeinflussen.

Nach seiner Aufnahme in die Rosenburg legte Wosnitza erstmals am
8. Dezember 1926 das eidliche Versprechen ab, in der Vereinigung der
Weltpriester-Missionare (Societas Missionariorum Saecularium), der
Trigerschaft des Instituts, zu bleiben, das er bis 1934 jdhrlich wieder-
holte. Spiter, im September 1936, wurde er durch den Hildesheimer Bi-
schof von diesen Verpflichtungen entbunden. Im Jahr 1925 oder 1926
nahm Wosnitza an einer Aloysius-Jugend-Wallfahrt nach Rom teil.

Vom April 1929 bis April 1933 studierte Wosnitza an der Universitit
Bonn Theologie und Philosophie und besuchte Vorlesungen und Semi-
nare bei den Professoren Vogels, Neufl, Rademacher, Dyroff, Feldmann,
Daolger, Peters, Andres, Junglas, Geyer, Tillmann und Koeniger. Seine
Leistungen wurden durchweg mit »gut« oder »sehr gut« beurteilt; Fleifs,
Aufmerksamkeit und Verhalten waren stets ohne jeden Tadel.

Zum 1. Oktober 1933 trat Wosnitza in das Hildesheimer Priesterseminar
ein, da es sein besonderes Anliegen war, Seelsorger in einer Diaspora-
gemeinde zu werden. Einige Monate vorher, am 26. Mai 1933, war seine
Mutter verstorben, so dass der junge Priesteramtskandidat bereits wih-
rend seiner Ausbildung elternlos war.

Im Januar 1934 empfing er durch Bischof Nikolaus Bares die sog. Nie-
deren Weihen und die Subdiakonatsweihe, am 30. August 1934 spendete
ihm Bischof Joseph Godehard Machens die Diakonats- und am 22. Sep-
tember 1934 die Priesterweihe.

Zu seinem Weihekurs gehorten aufferdem Bruno Axmann, Heinrich Bo-
denburg, Michael Frieff, Antonius Holling, Ferdinand Kirchhoff, Joseph
Lampe, Edgar Lehnert, Johannes Lewandowitz, Wilhelm Machens, Karl
Morotini, Heinrich Schumann und Paul Solbach. Zusammen mit Wos-
nitza hatten auch Frief, Holling, Lehnert, Lewandowitz und Solbach die
Rosenburg besucht. Eine besonders enge Freundschaft verband Wosnitza
mit Antonius Holling (1908-1996, seit 1940 in Wolfsburg), aufferdem
mit Johannes Lewandowitz (19 10—2002, seit 1942 im Eichsfeld) und mit

Michael Frief? (1908-1978, seit 1952 in Stade)™.



_Il. Kaplanszeit, erste Jahre in Salzgitter (1934-1945)

Das erste Jahr seiner Kaplanszeit (Oktober 1934-Oktober 1935) ver-
brachte Wosnitza in Celle, St. Ludwig. Bereits die ersten Predigten dieser
Zeit zeichnen sich durch grundlegende Eigenschaften aus, die sich ebenso
in den letzten Lebensjahren des Pfarrers manifestieren. Wosnitza wid-
mete sich in seinen Ansprachen den Basisthemen des kath. Glaubens, er
sprach gern iiber christliche Tugenden, die Heiligkeit der Kirche, die Sa-
kramente, die Heiligen, wobei ihn eine besondere Verehrung der Gottes-
mutter, des Heiligsten Herzens Jesu und des Hlg. Aloysius auszeichnete.
Gerade das Leben der Maria war ihm immer wieder Anlass, auf ihren
Vorbildcharakter fiir alle Christen hinzuweisen. Seine Predigten hatten
einen stark lehrhaften Charakter, waren dabei jedoch von der Sprache
her lebendig und verstindlich. Die erhaltenen Manuskripte zeigen eine
griindliche Vorbereitung und intensive geistliche Auseinandersetzung mit
dem jeweiligen Thema. Hinzuweisen ist auch darauf, dass der junge
Kaplan seine Predigten sorgfiltig nach Anldssen unterschied, d.h. eine
Ansprache wihrend eines Hochamtes hatte einen anderen Charakter als
eine fiir eine besondere Gruppe (z. B. Kolpinggemeinschaft), eine Kinder-
predigt oder eine der besonders ausfiihrlichen Fastenpredigten. Es sei be-
reits an dieser Stelle betont, dass er stets ein gutes Verhaltnis zu Kindern

hatte und dass ihm die Kinderseelsorge ein besonderes Anliegen war.

Als Beispiel einer frithen Predigt fiigen wir an dieser Stelle eine Marien-
predigt fiir Kinder (Mai 1935) ein, die uns heute vielleicht zu lehrhaft
und zu lang erscheint, was sie fiir damalige Verhaltnisse allerdings nicht
war.

2t i@elle
Kinder-Predigt

»Sei gegriifft, o Jungfrau rein; sei gegriifft Maria« (Lied Nr. 145)

Einleitung: Meine lieben Kinder!

Muttertag ist heute. Tausende von Kinderhinden regen sich, um der
guten Mutter eine Freude zu bereiten. Und wenn ein Kind arm ist und der
Mutter nichts schenken kann, dann sucht es wenigstens ein paar Blumen
oder lernt ein Gedichtchen, um so das gute Miitterlein zu erfreuen.



160

- T6T

Wir wollen unseren Blick auf unsere beste himmlische Mutter richten;
und weil wir arme Menschenkinder der erhabenen Gottesmutter nichts
schenken konnen, wollen wir sehen, wie wir sie wenigstens mit unserem
Gruf$ erfreuen konnen.

Eine Legende erzihlt vom hl. Bernhard: Als er im Kloster Afflighem eine
schone Mutter-Gottes-Statue erblickte, habe er, in Liebe zu Maria ent-
brannt, laut gerufen: Ave, Maria. »Gegriifit seist du, Maria!« Vom Bilde
sei ihm Mariens Gegengrufs erklungen: » Gegriifit seist du, Bernhard!«

So sollen auch wir im Maimonat Maria griiffen mit dem Grufe:
1. heiliger Ehrfurcht; 2. herzlicher Dankbarkeit; 3. grofsen Vertrauens.
Dann wird uns Maria als Gegengruf§ schenken innige Liebe zu ihr und
ihrem gottlichen Sohn.

Abhandlung. Liebe Kinder!

In ihrem Lobgesang Magnifikat hat Maria vorausgesagt: »Siehe, von nun
an werden mich selig preisen alle Geschlechter, denn GrofSes hat an mir
getan der Michtige« (Lk. 1, 48). Gott selber hat also die seligste Jungfrau
allen Menschen aller Zeiten so ehrwiirdig gemacht.

Als ein grofSer griech. Kiinstler Zeuxis einst ein Bild vollendeter Frauen-
schonheit und Frauenhoheit schaffen wollte, lieff er die fiinf schonsten
Jungfrauen aus ganz Griechenland kommen und nahm von jeder Jung-
frau das Schonste, was er schaute: von der einen den Glanz der Stirn, von
der anderen die strahlenden Augen, von der dritten das herabwallende
Lockenhaar, von der vierten den Schnee und das Rot der Wangen und
von der fiinften die Anmut des lieblichen Mundes. So schuf er ein Bild,
das den Inbegriff der Schénheit widergab, den Widerschein der Schénheit

des ganzen Landes.

Das ist nur ein schwaches Bild der Schonheit Mariens! Was immer der
himmlische Vater an Schonheit und Erhabenheit einer Seele verliehen
hat, das vereinigte er in der Seele Mariens. Maria erstrahlte in der Liebes-
glut der Engel, im Glauben Abrahams, in der Reinheit des dgyptischen
Josef, im Feuereifer der Apostel, in der Standhaftigkeit der Martyrer, in
der Frommigkeit der Bekenner. Beim Anblick all dieser Schonheit rief
sogar der Erzengel Gabriel voll Ehrfurcht und Bewunderung aus: »Ave
Maria, Gegriifit seist du, Maria.« Mit dem hl. Erzengel Gabriel wollen



auch wir jeden Tag im Maimonat Maria voll Ehrfurcht griiffen: »sei
gegriifit, o Jungfrau mein, sei gegriifdt Maria. «

Liebe Kinder!

Zu diesem Grufle hl. Ehrfurcht fiigen wir den Gruf$ herzl. Dankbarkeit
hinzu. Wem schulden wir nach Gott grofleren Dank als der seligsten
Jungfrau. Eva hatte uns ins grofite Ungliick gesttrzt, Maria brachte uns
ewiges Gliick. Denn Maria schenkte uns den Heiland, der den Fluch auf-
gegeben und uns Segen gebracht, der den Tod zuschanden machte und
uns das ewige Leben geschenkt hat. Dankbarkeit erweisen wir den
Mainnern und Frauen, die sich ums Vaterland verdient gemacht. Wie
miissen wir erst Maria dankbar griiflen, die uns den Erléser und damit
ewiges Gliick und ewige Freude schenkte! »Wir uns ihr Kindlein nicht
gebor’n, so wir'n wir allzumal verlor’n.« Darum wollen wir jeden Tag
Maria dankbar griifen und singen: »Demiitig wir dich griifsen, Maria

Gnadenthron, und fallen dir zu Fiifen, du aller Engel Kron’.« (Lied Nr.
144)

Maria gebiihrt aber auch ein Grufs des Vertrauens. Ein Vorbild Mariens,
die Konigin Esther, vermag uns das zu erkliren. Schwere Zeiten waren
tiber Israel gekommen. Das ganze Volk sollte ausgerottet werden. Das
Todesurteil war gefillt. Da richteten sich alle Blicke auf die Konigin und
bat (sic!) sie: »Rede du fiir uns zum Konige und rette uns vom Tod« (Est.
15, 3). Und Esther ging zum Kénig und wandte sein Herz um, daf er das
Urteil des Todes in Gnade und Segen umwandelte.

Esther ist ein mattes Bild unserer himmlischen Konigin Maria. Mégen die
Zeiten noch so schwer sein, mogen dunkle Wolken des Leides und der
Glaubenskiampfe uns noch so dunkel umhiillen und noch so heftig um-
toben, alle Kinder Mariens wissen es, Maria braucht nur zum himm-
lischen Kénig ein Wort zu sagen, und wir sind gerettet. Wir miissen nur
mit starkem Vertrauen beten: »Maria, du kannst mir ja helfen, du Mich-
tigste; du willst mir ja helfen, du Giitigste; du mufSt mir nun helfen, Ge-
treueste; du wirst mir auch helfen, Barmherzigste.« Und in jedem Mai-
monat kommen Tausende zu Maria und bitten vertrauensvoll: » Rede fiir
uns zum Koénige und wir sind gerettet. «

O selige Maienzeit, in der jung und alt, hoch und nieder, Priester und
Volk miteinander wetteifern, Maria zu huldigen und zu griffen wegen
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ihrer Herrlichkeit und Erhabenheit, ihr innig zu danken fiir alle Gnaden
und sie voll Vertrauen zu bitten: »Boses von uns wende, alles Gute

spende. «

1.

Liebe Kinder!

Wie belohnt nun Maria unsere Griiffe? Sie vermehrt vor allem unsere
Liebe zu ihrem Mutterherzen und zum gottlichen Erloser. Die Kirche
wendet auf Maria die Worte an: »Ich liebe, die mich lieben.« Je besser
wir in den Maibetrachtungen Maria kennen lernen, umso mehr ent-
brennt unser Herz von Liebe zu ithr. Wenn wir Maria griiffen in frommen
Liedern und Gebeten, wenn wir unsere Liebe zeigen durch Schmiicken
ihrer Bilder und Altire mit Blumenzier und Kerzenpracht, dann wird uns
Maria lohnen mit neuer Liebesglut. Warmer als die Sonnenstrahlen um-
fluten uns im Monat Mai die warmen Strahlen der Liebe unserer himm-
lischen Mutter.

Wie viel wiirde uns fehlen, wenn wir Maria nicht hitten. Kann eine
Familie gliicklich sein, wenn die Mutter, das Herz der Familie, nicht mehr
da ist? Warum fehlt in der protestantischen Religion jede Warme? Weil
man dort die Mutter Gottes nicht kennt! Wer lingere Zeit in der Fremde
war, der weif$ es am besten, was wir an der Mutter haben. Wie oft gingen
da seine Gedanken zur Mutter. Und wenn er dann heimkehrte, da such-
ten seine Augen zu allererst die Mutter.

Unsere himmlische Mutter, sie lebt immerdar, mit Leib und Seele thro-
nend zur Rechten ihres gottlichen Sohnes. Sie ruft uns zum Maialtar. Es
ist die warme Mutterliebe, die uns ruft, um neue Kraft des Glaubens,
neue Gluten der Liebe in uns zu erwecken. Kommt alle, um von ihr den
Segen zu empfangen. Und betet: Maria Maienkonigin ... segne uns mit
holdem Sinn ... »Wolle rein das Leben, sichre Fahrt uns geben, dafl wir
Jesus sehen, und zur Freud eingehen!«

Liebe Kinder!

Heute ist der erste aloysianische Sonntag. Ihr habt mir gesagt, ihr wolltet
alle diese Sonntage halten, d.h. jeden Sonntag zu den hl. Sakramenten
kommen, um euch Kraft zu holen, um dem Heiland, unserem Konig, stets
so treu und ritterlich zu dienen wie der kleine Grafensohn Aloysius von

Gonzaga.



Am ersten Sonntage nun sollt ihr euren Schutzpatron Aloysius bitten um
eine innige glithende Liebe zur lieben Gottesmutter. Wie zirtlich und
innig hat Aloysius Maria geliebt! Schon in frithester Jugend hat er sich
der Mutter Gottes geweiht. In den Orden der Gesellschaft Jesu ist er vor
allem deshalb eingetreten, weil in diesem Orden besonders die Mutter
Gottes verehrt wurde.

In dem Hause, wo er wohnte, hing iiber der Treppe ein Bild Mariens. So
oft nun Aloysius die Treppe hinauf- oder herunterging, griiffte er auf
jeder Stufe die Mutter Gottes mit dem Grufle: » Ave, Maria, gegriifSt seist
du Maria.« Keinen Tag vergafs er, den Rosenkranz zu beten und den
Engel des Herrn.

Das Schonste und Beste in seiner Verchrung der Mutter Gottes war, dafd
er die Tugenden Mariens nachahmte und das so vollkommen, daf§ er mit
Recht der engelgleiche Jingling genannt wird.

Diese hl. Liebe und ein reines, makelloses Herz soll dir der hl. Aloysius
erflehen. Geh’ zu ihm, er hilft dir gern. Bitte ihn: »HI. Aloysius, erflehe
mir kindliche Liebe und festes Vertrauen zu Maria, damit ich sie innig
und herzlich liebe, an ihrem Lobe mich erfreue, in allen Anliegen, Zwei-
feln, Versuchungen und Gefahren zu Maria meine Zuflucht nehme und
so dir und Maria in allen Tugenden dhnlich werden.« Amen

Im Oktober 1935 wurde Wosnitza nach Hamburg-Wilhelmsburg, St.
Bonifatius, versetzt, wo auch Holling von 1937 bis 1940 als Kaplan titig
war. Die Jahre in Celle und Hamburg verliefen noch ohne (gréfere) Schi-
kanierungen seitens der Partei, der junge Geistliche konnte seine Arbeit
weitgehend so gestalten, wie es die Kirche wiinschte.? 1939 unternahm
Wosnitza eine Reise nach Wien zu den Herz-Jesu-Priestern. Es sei an die-
ser Stelle darauf hingewiesen, dass der spitere Weihbischof Heinrich
Pachowiak (geb. 1916, gest. 2000, Priesterweihe 1940, Bischofsweihe
1958) auch durch den Einfluss Wosnitzas zu seiner Berufung bzw. ihrer
Bestatigung fand.

Zum 24. Marz 1941 wurde Wosnitza zum Pastor in Salzgitter-Gebhards-
hagen (Pfarrvikarie Wolfenbiittel Land IV) ernannt und erhielt damit in
der als »Stadt ohne Gott« und »Stadt ohne Kirchen« proklamierten Her-
mann-Goring-Stadt eine der schwierigsten Seelsorgestellen im Bistum.
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ABe. 1 _ Johannes Wasnitza, 1937

Die Jahre bis 1945 waren durch stindige Drangsalierungen seitens des
Staates geprigt, durch laufende Kontrollen durch die Gestapo, durch
Vorladungen, miindliche und schriftliche Drohungen, die die Deportie-
rung in ein KZ einschlossen. Schriften und der Photoapparat des Pastors
wurden beschlagnahmt, Gottesdienste waren zunichst nur in seiner Pri-
vatwohnung méglich. »Er stand immer mit einem Fuff im KZ«, mit
diesem Satz wird die Situation schlaglichtartig beschrieben. Es tiberrascht
nicht, dass im Jahr 1943 ein Herzmuskelschaden und der Verdacht auf
einen Infarkt diagnostiziert wurden, eine allgemeine Schwiche blieb in
den nichsten Jahren und in den frithen Nachkriegsjahren bestehen, 1946
wurde sein Gesundheitszustand als »bedenklich« eingestuft. Zeitgenossi-
sche Photos zeigen einen ernst und schmal gewordenen, vom Leid ge-
priiften Mann, der sich in seinem Verkiindigungsauftrag jedoch so sicher
war, dass ihn keine diktatorische Mafinahme erschiittern konnte. Er
blieb Gott, der Kirche und sich selbst treu.



Seit Mirz 1943 wurden den Katholiken 6ffentliche Gottesdienste im Saal
des Gasthauses »Zur Deutschen Eiche« gestattet; nach der Zerstorung
des Hauses am 30. November 1944 bei einem Bombenangriff stellte die
evangelische Kirche ihr — ebenfalls beschadigtes — Gotteshaus zur Verfii-
gung. Zu erwihnen ist, dass die Hildesheimer Vinzentinerinnen noch
wiihrend des Krieges fiir die junge Gemeinde — Ende 1941 zihlte die
Pfarrvikarie bereits 1200 Seelen — einen Stahltabernakel zur Verfigung
stellten.

_lll. Die Entwicklung der Gemeinde in Gebhardshagen (1945-1961)

Wosnitza blieb seiner Gemeinde auch nach Beendigung des Krieges treu.
Ab Sommer 1945 wurde ihr die Turnhalle der Volksschule Sonnenberg-
weg als Gottesdienstraum zugewiesen, ab Oktober 1947 die Kellerraume
derselben Schule.* Bereits diese ersten provisorischen Notkirchen erhiel-
ten durch die Initiative Wosnitzas eine beeindruckende kiinstlerische
Ausgestaltung. Hinzuweisen ist zuerst auf Carl Miebach, einen Kunst-
und Werkerzieher aus dem Rheinland, der gegen Kriegsende nach Geb-
hardshagen kam und zwischen 1945 und 1953 aus einfachem Sperrholz
verschiedene grofiformatige, holzschnittartige Bilder fertigte, darunter
eine Kreuzigung Christi mit Maria und Johannes, Darstellungen des Hlg.
Joseph, Antonius von Padua und der Elisabeth von Thiiringen sowie — als
Pendants — die Verkiindigung an Maria und die Krénung Mariens durch
Christus. Die ausdrucksstarken Bilder sprechen auch den Besucher der
heutigen Kirche unmittelbar an. Der zweite Kiinstler, der fiir Wosnitza
tatig wurde, war der Bildhauer Prof. Georg Fiirstenberg (geb. 1884, gest.
1974, seit Kriegsende in Goslar ansissig), der die grofen Tonfiguren von
Christus als dem guten Hirten und Maria mit dem Kind 1949 arbeitete,
aufferdem wenig spiter die kleinere Figur des Hlg. Antonius von Padua
und die vielfigurige Weihnachtskrippe. Am 8. Mai 1949 konnte die Not-
kirche in den Kellerraumen der Schule durch den Braunschweiger Propst
Stuke geweiht werden.

Das wichtigste Anliegen der Gemeinde war der Bau einer Kirche. Als
einer der frithen Kirchenbauten der Nachkriegszeit im Bistum konnte die
Gabrielskirche am 13. Dezember 1953 durch Bischof Joseph Godehard
Machens benediziert werden.’ Sie wurde nach Plinen von Diézesanbau-
rat Joseph Fehlig (1908-1980) errichtet. Die kiinstlerische Ausgestaltung
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ABB. 2 _ Altar in der Notkirche mit Darstellungen von Carl Miebach, 1949

der Kirche wurde in den folgenden Jahren vervollkommnet, wofiir
Wosnitza immer wieder private Mittel zur Verfiigung stellte. Der
wichtigste Kiinstler firr den Bildschmuck im Inneren war Wilhelm Keudel
(1913-1974, seit 1950 In Salzgitter ansissig), ein Emailkinstler und
Graphiker, der sich schwerpunktmafSig mit kirchlicher Kunst beschaftig-
te. Fiir die Gabrielskirche fertigte er nach den ikonographischen Angaben
Wosnitzas die Emailmedaillons fiir die Tabernakelverkleidung, den
Kreuzweg (geschliffene Emailtafeln), die neun Tafeln des Marienlebens
an der Briistung der Orgelempore (Tempera auf Holz), das Emailbild der
Hlg. Barbara in der Werktagskapelle sowie die kleinen Emailbilder an
den Opferkisten. Es sei hier auch darauf hingewiesen, dass der bekann-
te Kirchenmaler Joseph Bohland, Hildesheim, fiir die Altarwand der
Kirche eine groffformatige Darstellung des Erzengels Gabriel malte, die
bei der Umgestaltung des Altarraumes 1972 jedoch entfernt wurde.

In den folgenden Jahren widmete sich Wosnitza in einzigartiger Weise
der Caritas. Ab 1958 wurde das Caritaszentrum »Maria im Tann« ge-
baut, mit Kindergarten, Sonderkindergarten, Stadtranderholung, Alten-
heim und Altenwohnungen. Bereits im Jahr 1959 konnten die ersten Be-
wohner des Altenheimes aufgenommen werden, im Februar 1960 weihte
Bischof Heinrich Maria Janssen Haus und Kapelle.®



ABB. 3 _ Pfr. Holling-und Pfr. Wosnitza in Rom, 1959

1955 wurde die Gemeinde zur Kuratie-, 1961 zur Pfarrgemeinde er-
hoben, 1961 zihlte sie 3700 Seelen. Nach 20 Jahren Titigkeit in
Salzgitter erhielt Wosnitza im Jahr 1961 den Titel eines Pfarrers. Aus An-
lass seines Silbernen Priesterjubiliums hatte er 1959 zusammen mit
Antonius Holling (Wolfsburg) eine Reise nach Rom unternommen. Er
konnte in diesen Jahren auf eine einzigartige Aufbautitigkeit in
Gebhardshagen zuriickblicken. Die Gemeinde schenkte ihrem Seelsorger
eine silbervergoldete, mit Halbedelsteinen geschmiickte Kelchgarnitur
aus der Paderborner Werkstatt Cassau.

_ V. Pfarrer in Gebhardshagen (1961-1985)

Die 1960er und 1970er Jahre waren durch eine stindige Bautitigkeit
charakterisiert. Diese umfasste sowohl Erweiterungsbauten des Caritas-
heimes, wie auch Modernisierungsarbeiten im Inneren sowie die
kiinstlerische Bereicherung der Pfarrkirche. 1964 wurde die Kapelle des
Heimes durch eine Apsis vergrofert, aufferdem wurde eine fiir Rollstithle
und Krankenbetten geeignete Empore gebaut.
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ABB. 4 _ Festmesse aus Anlass des 25-jéhrigen Priesterjubilaums in St. Gabriel,

Gehardshagen, 1959

1972 entwarf Wilhelm Keudel die Plane fiir die Umgestaltung des Altar-
raumes der Kirche gemif8 den Richtlinien des Konzils; Altar, Ambo,
Kredenz und Tabernakelstele wurden in Travertin nach seinen Plinen
ausgefithrt, Kommunionbank, Kanzeln, Seitenaltire und das Wandbild
im Altarraum wurden entfernt. Am 30. Mirz 1974 wurde der Altar
durch Bischof Heinrich Maria geweiht. Bereits 1973 hatte Weihbischof
Pachowiak die ebenfalls umgestaltete Kapelle des Altenheimes geweiht.
1975 wurde in der Kirche eine Orgel aufgestellt, 1982 wurde — mit erheb-
lichen Eigenmitteln des Pfarrers — der Kirchturm gebaut, der drei Glo-
cken der Fa. Petit & Gebr. Edelbrock, Gescher, erhielt. In diese Jahr-
zehnte fillt auch der Erwerb der zahlreichen Skulpturen und Reliefs des
bedeutenden Bildhauers Joseph Krautwald, Rheine (1914—2003), mit
dem Pfr. Wosnitza eine langjihrige, enge Freundschaft verband.” Ge-
nannt seien hier lediglich die Bronzereliefs im Altarraum der Kirche (Elias
in der Wiiste bzw. Mannalese), die grof$formatige Gabrielsfigur an der
Westfassade, ein Geschenk der Gemeinde anlisslich des 75. Geburtstages
des Pfarrers 1983, der Kreuzweg im Garten des Caritaszentrums, der
Jonasbrunnen, das Marienleben tiber dem Eingang zur Altenheimkapelle,
auflerdem verschiedene Skulpturen mit weltlichen Themen, darunter eine
Darstellung des Mirchens vom Froschkonig. Dank der rastlosen Er-



ABB. 5 _ Darsteliungen aus dem Marienleben von Wilhelm Keudel in St. Gabriel, 1954

werbstitigkeit Wosnitzas kommt der Stadt Salzgitter heute die Bedeutung
zu, eine der umfangreichsten Krautwald-Sammlungen auf ihrem Boden
zu bewahren. Dariiber hinaus vermittelte Wosnitza auch in anderen
Kirchen des Salzgittergebietes Werke von Krautwald. Dank der Freund-
schaft mit Pfr. Holling konnte Krautwald auch eine gréfere Zahl von Ar-
beiten fiir St. Christophorus in Wolfsburg ausfihren.

Ein zweiter Kiinstler verdient in diesen Jahrzehnten ebenfalls grofe
Bedeutung, nimlich der Wolfsburger — von Holling vermittelte — Gold-
schmied und Bildhauer Raimund Lange (1928-2006), der fir die Ge-
meinde in Gebhardshagen nicht nur verschiedene Goldschmiedearbeiten
ausfihrte, sondern auch das Apostelgitter in der Taufkapelle (1976)
sowie (fiirr die Werktagskapelle) ein Relief mit der Darstellung Daniels in
der Lowengrube und die Gabrielsfigur (jeweils 1978). Mit besonderer
Vorliebe verarbeitete er auch Amethystgeoden und Bergkristalle. Zu-
sammenfassend kann festgehalten werden, dass das Inventar der
Gabrielskirche Zeugnis fiir die gute Qualitit kirchlicher Kunst nach dem
Zweiten Weltkrieg ist und ihre Entwicklung eindrucksvoll dokumentiert.
Viele Kiinstler der Region sind hier mit besonders ausdrucksstarken

Werken vertreten. Dies ist der Initiative des Pfarrers zu verdanken.
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Ein weiteres Anliegen Wosnitzas in diesen Jahren war der Friedhof in
Gebhardshagen, der in stadtischer Tragerschaft steht. Hier liefs er von der
Gemeinde vier grofle Grabfelder pachten, die fiir die kath. Kirchenge-
meinde und fiir mittellose Heimbewohner vorgesehen waren. Die Einzel-
grabstellen erhielten jeweils einen schlichten, kleinen Stein. Auf allen
Feldern wurde zwischen 1977 und 1986 eine grofifformatige Stele durch
Joseph Krautwald aufgestellt, mit Darstellungen von Tod, Auferstehung
und Richteramt Christi, aus dem Marienleben, der Auferweckung des
Lazarus und des Erzengels Gabriel. Die gut sichtbaren Stelen, deren
Tkonographie wiederum Wosnitza entworfen hatte, setzen auf dem Fried-

hof besondere Akzente einer kiinstlerischen Gesamtanlage.

Zahlreiche Ehrungen wurden Pfarrer Wosnitza zuteil. 1966 verlieh ihm
Bischof Heinrich Maria den Titel eines Geistlichen Rates a(d) h(onorem).
1981 erfolgte die Ernennung zum Ehrendomkapitular, 1983 die Uber-
reichung der Stadtmedaille der Stadt Salzgitter. 1984 erhielt er aus Anlass
seines Goldenen Priesterjubiliums ein Gliickwunschschreiben von Papst
Johannes Paul II. Bischof Heinrich Maria, der Wosnitza eng verbunden
war, nannte ihn einen »Boten Gottes« und fithrte 1984 in seiner Gratu-
lation aus: »In Threm priesterlichen Leben ist sichtbar geworden, wie ein
Mann zum Segen werden kann fiir viele, die der Herrgott ihm zufiihrt. In
Gemeinde und Heim haben Sie in einer ungewdéhnlichen Weise die Liebe
Gottes erfahrbar gemacht.« 1985 wurde Wosnitza mit dem Verdienst-
kreuz am Bande des Verdienstordens der Bundesrepublik Deutschland
ausgezeichnet. 1977 ernannte ihn die Schiitzengesellschaft Gebhards-
hagen zum Ehrenmitglied. Zu erwihnen ist schliefSlich, dass Wosnitza im
Mai 1983 eine Reise in das Heilige Land unternehmen konnte.

_ V. Ruhestandsgeistlicher in Gebhardshagen (1986-1995)

Zum 31. Dezember 1985 war Pfr. Wosnitza in den Ruhestand getreten,
den er in seiner Gemeinde verlebte, er wohnte in einer der von ihm ge-
bauten Altenwohnungen. Im Altenheim Maria im Tann tibernahm er die
Seelsorge, las tiglich die Messe, auflerdem wurde er in Salzgitter und
Umgebung oft und gern fiir Vertretungen in Anspruch genommen. Mit
besonderer Liebe widmete er sich auch weiterhin den Kindern, hinge-
wiesen sei hier auf seine Auftritte als Nikolaus mit langen, von ihm selbst
verfassten Gedichten. Die Kinder revanchierten sich mit Besuchen zum



Geburtstag 0.4., wozu sie sich mit Maikifer- oder Blumenkostiimen
schmiickten. Schlielich ist seine Titigkeit als Beichtvater der Vinzentine-
rinnen in Salzgitter und Liebenburg zu erwahnen.

Den 8o. Geburtstag am 20. September 1988 konnte Pfr. Wosnitza mit
seiner Gemeinde und zahlreichen weiteren Gasten feiern. Eine besondere
Bedeutung erhielt die Feier und die damit verbundene Festmesse durch
die Teilnahme von Altbischof Heinrich Maria Janssen, der dem Jubilar
einen grofien Wandteller aus Kevelaer schenkte, den er selbst 1957 von
der Kevelaerer Gemeinde zur Bischofsweihe erhalten hatte. Es war die
letzte Amtshandlung des Bischofs, der einen Tag spiter schwer erkrankte
und am 7. Oktober 1988 verstarb. Wosnitza selbst bat anlésslich seines
80. Geburtstages um Spenden fiir eine Hilfssendung fiir die Missions-
station der Benediktiner in Tansania.

Eine weitere Ehrung wurde dem Geistlichen im Mai 1989 zuteil: die
Ehrenbiirgerschaft der Stadt Salzgitter. In dem zugehorigen Schreiben
heifdt es: »Johannes Wosnitza hat sich seit dem Jahr 1941, anfangs unter
schwierigsten Bedingungen, als Seelsorger um die Menschen unserer
Stadt gekiimmert. Sein unermiidlicher und giitiger Einsatz schaffte Be-
treuungsmoglichkeiten fiir Kinder, Behinderte und iltere Menschen, er
hat so wesentlich am Aufbau des sozialen Bereiches unseres kommunalen

Gemeinwesens mitgewirkt.«

Pfr. Wosnitza war es vergonnt, noch den éo. Jahrestag der Priesterweihe
zu erleben. Wiederum verzichtete er auf Geschenke und spendete einen
Wassertank fiir einen Massai-Stamm im Norden Tansanias, aufferdem
die Ausstattung fiir eine kleine Holzkirche in Konigsberg.

Auch in den letzten Lebensjahren war Wosnitza unermiidlich als Seel-
sorger titig, auflerdem erwarb er weiterhin Kunstwerke, hauptsachlich
von Joseph Krautwald und Raimund Lange, um das Altenheim und die
Kapelle auszuschmiicken. Ein besonderes Anliegen war es ihm, den
Kranken die Kommunion zu bringen. Hingewiesen sei auch darauf, dass
er in Gesprichsrunden zu Themen der Nazizeit als Zeitzeuge ein von
allen verehrter Teilnehmer war, der gerade jungen Menschen die Bot-
schaft Gottes vermitteln wollte. Der Verkiindigung des Evangeliums wid-
mete er sich buchstiblich bis zum letzten Atemzug. Dabei ging es ihm
stets darum, diese Botschaft in die Gegenwart zu iibertragen, seine Mit-
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ABB. 6 _ Johannes Wosnitza, um 1990

menschen zum gelebten Glauben, zur Caritas zu ermutigen. Als Beispiele
lassen wir zwei Predigten aus seinen letzten Lebensjahren folgen, die
nochmals exemplarisch seine Liecbe zur Gottesmutter und sein grofles
Interesse an kirchlicher Kunst aufleuchten lassen.

7. Sonntag der Osterzeit / 23.5.93

»Freut Euch, dass Ihr Anteil an den Leiden Christi habt; denn so kénnt
Thr auch bei der Offenbarung Seiner Herrlichkeit voll Freude sein.«
(mHBetr =g )

So schreibt der hl. Apostel Petrus.

Liebe Schwestern und Briider!

Am kommenden Sonntag feiern wir Pfingsten; der Pfingst-Montag ist
der letzte Maientag. Dieser Umstand hat mich veranlasst, heute ein



kurzes Wort zu unseren ausdrucksvollen Marienbildern zu sagen, die wir
in der Pfarrkirche, hier in der Hauskapelle Mariens Heimsuchung und
ringsum als ein kostbares Vermichtnis zu hiiten haben. Auf dem Meister-
werk von Josef Krautwald hier iiber dem Eingang der Marienkapelle —
Bilder zum Salve Regina — sehen wir die Mutter des Herrn. In der Bild-
mitte steht sie als Konigin und Fiirsprecherin vor uns; das letzte der 7
Bilder zeigt Maria in der Mitte der 12 Apostel. Nach der Himmelfahrt
des Herrn versammelten sie sich im Abendmahls-Saal und beteten
einmiitig und instindig um die Herabkunft des Heiligen Geistes. Ihr Herr
und Meister hatte es ihnen geboten; »Geht nicht auseinander, bis Thr die
Kraft von oben empfangen habt.«

Liebe Schwestern und Bruder im Herrn!

Die fiir eine Frithmesse vorgesehene Zeit erlaubt es nicht, auch nur das
eine oder andere unserer Marienbilder genauer vorzustellen und es zu
deuten. Aber jedes dieser Bilder, einerlei wo Sie es vorfinden — in der
Pfarrkirche, hier in der Marienkapelle oder in den Griinanlagen um die
Hiuser — jedes l4dt uns ein, hier und da zu verweilen und zu fragen: Was
will mir dieses Marienbild oder auch: was wollte mir der Kiinstler mit
seinem Kunstwerk iiber Maria, die Mutter des Herrn und das Urbild der
Kirche sagen? Nur die 4 Kiinstler unserer Zeit, die eigens fiir unsere Ge-
meinde ihr Kunstwerk geschaffen haben, mochte ich in aller Kiirze vor-

stellen:

Carl Miebach, im zweiten Weltkrieg schwer verwundet, in Kéln und ein
zweites Mal in Hildesheim véllig ausgebombt, kam durch Vermittlung
nach Gebhardshagen. Er war Lehrer, aber die Schule war von englischen
Soldaten besetzt: Der Lehrer ohne Arbeit und ohne Brot und Lohn, aber
mit Frau und 2 kleinen Kindern, die Hunger hatten. Carl Miebach be-
sorgte Sperrholz und schuf fiir unsere provisorische Kirche ein grosses
Altarbild; dieses wanderte mit uns in den Keller der Schule, war aber fiir
den Altar-Raum zu gross. Carl Miebach schnitzte ein neues Altarbild:
Marii Verkiindigung und Mariens Krénung.

Carl Miebach entdeckte in Goslar einen Bildhauer, der als Vertriebener
aus dem Osten zwar eine sehr kleine Wohnung, aber keine Arbeit bekam.
Fiir Lebensmittel, die wir auf dem Lande besorgten, schuf Professor Fiirs-
tenberg, von Carl Miebach inspiriert, die grosse aus Ton geformte Maria
Konigin in der Pfarrkirche. In der Ziegelei in Bilshausen auf dem Eichs-
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feld konnten wir ihm eigens bei der Arbeit zuschauen und unsere
Wiinsche sagen, die Prof. Fiirstenberg erfiillte.

Wilhelm Keudel kam als Fliichtling aus der DDR nach Salzgitter. Unter
Drohungen und Versprechungen wollte ihn die Stasi fiir die Spionage-
Arbeit gewinnen. Stacheldraht, Mauer und Minenfelder waren an der
Grenze noch nicht aufgebaut, so dass er und seine Familie bei Nacht und
Nebel fliichten konnten. Ob er von seinem Hab und Gut iiber Freunde
und Verwandte hinterher einiges bekommen hatte — dariiber schwieg er
sich aus, um niemanden zu verraten. Von Wilhelm Keudel haben wir das
grosse Marien-Leben auf der Orgelempore in der Pfarrkirche im Jahre
1954 bekommen und im Jahre 1959 das farbenfrohe Marienbild auf der
Giebelseite vor dem Eingang zum Alten- und Pflegeheim. Die Botschaft
dieses Bildes heisst: Habt keine Angst vor dem Altenheim, ob Thr Euch
um einen Pflegeplatz bemiihen miisst oder um einen Dienst bei den
Kranken. Denn wer bereit ist, wie Maria zu sprechen: Siehe, ich bin die
Magd des Herrn, mir geschehe nach Deinem Wort, der ist geborgen unter
dem Schutzmantel Mariens, und ihr Sohn, der durch sein Leiden in die
Herrlichkeit des Vaters eingegangen ist, hilt schiitzend seine Hand iiber
sie.

Auf alle 3 genannten verstorbenen Kiinstler trifft das Wort des hl. Petrus
zu: »Freut Euch, dass Ihr Anteil habt an den Leiden Christi, denn so
konnt Thr auch bei der Offenbarung Seiner Herrlichkeit voll Freude
sein.« Das Gleiche kénnte man von Josef Krautwald sagen, der ebenfalls
im Kriege verwundet wurde, im 8o. Lebensjahr noch voller Schaffens-
freude ist, der fiir uns so viele und vielerlei Kostbares im Kleinst- und
Grossformat, auch die 4 Grabmale auf dem Friedhof geschaffen hat.
Kreuzweg- Stationen und Marienbilder in allen Grdssen und Variationen
aus Stein und Bronze, in vielen Kirchen und Griinanlagen im Miinster-
land laden zum betrachtenden Gebet ein. Und groffartige Springbrunnen
an markanten Plitzen einer Stadt. Als Josef Krautwald fiir eine Stadt
einen Marien-Brunnen entworfen hatte, freuten sich die Stadt-Viter iiber
die gelungene Dokumentation. Nur eine Figur wollte man nicht: Hoch
oben, iiber den Dokumenten, stand Maria mit Threm géttlichen Sohn auf
dem Arm, dhnlich wie wir sie vor dem Haupt-Eingang unserer Pfarr-
kirche haben. Josef Krautwald aber: Entweder mit Maria oder sucht
Euch einen anderen Mann. Weil aber der Marienbrunnen so grossartig

wie preiswert war, gingen die Stadt-Viter in die Knie. Und nun steht er



da, der Marienbrunnen, und verkiindet allen in der Stadt: Maria hat
Euch den Heiland geboren, den Herrn und Kénig der Welt.

Liebe Schwestern und Briider!

»Als Jesus in den Himmel aufgenommen war, kehrten die Apostel vom
Olberge ... nach Jerusalem zuriick. ... Sie gingen in das Obergemach hin-
auf ... und verharrten dort einmiitig im Gebet, zusammen mit den Frau-
en, vor allem mit Maria, der Mutter Jesu.« So der hl. Lukas in der Apos-
telgeschichte. So auch auf unserem grossen Wandrelief zum Salve Regina,
dort oben. Dicht gedringt im Kreise, gross in der Mitte Maria, die
Mutter des Herrn. Auf alle herabsteigend der Heilige Geist, der Geist der
Wahrheit, der Liebe und des Friedens. — Ist das die Kirche Christi auch in
unserer Zeit? Sei gegriisst, o Konigin, Mutter der Barmherzigkeit, Du
unsere Hoffnung sei gegriisst! Amen.

14. Sonntag im Jahreskreis / 3. 7. 94

»Wer bin ich, dass die Mutter meines Herrn zu mir kommt?« Lk. 1, 43
So sprach Elisabeth zu Maria, als sie nach Ain Karem in das Haus des
Priesters Zacharias eintrat.

Liebe Schwestern und Briider im Herrn!

Gestern, am 2. Juli feierte die kath. Kirche dieses Ereignis, von dem uns
der hl. Evangelist Lukas im ersten Kapitel seines Evangeliums berichtet.
Weil das Fest Marid Heimsuchung das Patronatsfest dieser Kapelle und
des Hauses Maria im Tann ist, darf ich diesen Gedanken heute in den
Mittelpunkt unserer Eucharistiefeier stellen.

Von drei namhaften Kiinstlern haben wir kostbare Bilder, die uns deut-
lich sprechend dieses Fest-Evangelium vor Augen fiihren. Der hl. Lukas
erzihlt: »In jenen Tagen machte sich Maria auf den Weg und eilte in eine
Stadt im Bergland von Judia. Sie ging in das Haus des Zacharias und
begriisste Elisabeth.«

Liebe Schwestern und Briider!

Wenn wir am Sonntag oder wochentags um 7 Uhr den Hiigel hinaufstei-
gen unsere Marienkapelle aufsuchen, griissen uns im Eingang — in einem
Bild — zwei fiirstlich gekleidete Frauen: Maria aus Nazareth und Elisa-
beth vor dem Hause des Priesters Zacharias in Ain Karem stehend. Elisa-
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beth scheint zu sprechen: »Selig ist die, die geglaubt hat, dass sich erfillt,
was der Herr ihr sagen liess.« Der Tiroler Schnitzer hat die beiden Frauen
so dargestellt, als ob sie beide jemanden erwarten wiirden, den sie einge-
laden hatten. Ob sie auch uns eine Einladung geschickt haben? Und die
Berge im Hintergrund? Sind es Berge in Judda? Oder im schénen Land
Tirol? Oder aber! Hat der Tiroler Schnitzer an das Psalmwort gedacht:
»Der Herr ist mein Fels, auf den ich mich fliichten kann?« Und die beiden
Tiirmchen zwischen den Bergen? Im gleichen Psalm heisst es: »Der Herr
ist meine feste Burg, in die ich mich retten kann!« Firstliche Kleidung
deutet vielleicht die Wiirde, den Glanz, die Fiille der Gnade Gottes.

Liebe Schwestern und Briider. Der von mir oft genannte Stein-Bild-Hauer
Josef Krautwald hat fiir uns ebenfalls ein Bild zum Thema Mariid Heim-
suchung geschaffen. Er schuf es in stahlhartem Material — Dural genannt.
Wenn wir nach dem Gottesdienst aus der Marienkapelle hinausgehen,
sollten wir immer auch noch einen kurzen Augenblick nach oben zum
Salve-Regina-Marien-Bild hinaufschauen. Auf dem zweiten Bild von
links nach rechts stehen vor uns zwei Frauen; dieses Mal nicht in fiirst-
lichen Gewindern, sondern im Trauergewand die Altere, im Pilgerkleid
Maria aus Nazareth. Elisabeth lebte sehr zuriickgezogen, sie mied die
Feste und wurde gemieden; denn sie war kinderlos; das hiess damals:
Gott habe an ihr kein Wohlgefallen. Nun aber trigt sie, die als unfrucht-
bar galt, doch noch ein Kind unter ihrem Herzen. Seit 6 Monaten ist sie
eine gesegnete unter den Frauen. Aber! Wird man ihr das glauben, dass
dieser Segen von Zacharias, ihrem Gemahl, dem hochbetagten Tempel-
diener, kommt? »Wer bin ich, dass die Mutter meines Herrn zu mir
kommt?« Erstaunt und begliickt kann Elisabeth so sprechen. Denn: »In
dem Augenblick, als ich Deinen Gruss horte, hiipfte das Kind vor Freude
in meinem Leib.« (Lk. 1, 44)

Liebe Schwestern und Bruder!

Diesen Augenblick hat Josef Krautwald in seinem Bild festgehalten. Die
beiden Frauen strahlen vor Gliick und Freude und scheinen zu tanzen
und zu singen: »Meine Seele preist die Grosse des Herrn und mein Geist
jubelt iiber Gott, meinen Retter. Denn auf die Erniedrigung seiner Magd
hat Er geschaut ... Ja, der Michtige hat Grosses an mir getan!«

Liebe Schwestern und Briider! Gibt es heute noch Frauen, Eltern,
Familien, die froh und gliicklich sind, wenn es feststeht, dass die junge



Mutter noch einmal eine Gesegnete unter den Frauen geworden ist? —
Gott Lob! Es gibt so etwas auch heute noch! Und wir alle sollten dann
sprechen: »Gott erbarmt sich aller, die Thn firchten und ehren!«

Liebe Schwestern und Briider!

Ein drittes Bild zum Thema Mariid Heimsuchung finden Sie in der Pfarr-
kirche. Das Marienlob an der Orgelempore — es ist ein Kunstwerk vom
Graphiker Wilhelm Keudel - ist nicht nur Zier- und Schmuckwerk, viel-
mehr will es eine Botschaft des Heiles, eine Predigt ohne Worte sein. Ei-
nes von diesen 7 x 3 Bildern ist die Botschaft des Evangeliums Lk. 1, 39
»In jenen Tagen machte sich Maria auf den Weg und eilte in eine Stadt
im Bergland von Judda.« Maria aus Nazareth wird von 3 Engeln be-
gleitet. Zwei gehen fithrend voraus, ebnen den Weg, einer folgt und stiitzt
Maria auf den steinigen Strassen. Ein Bild, wo wir ein altes Adventlied
anstimmen konnten, wo es heisst: »Maria durch ein Dornwald ging, der
hat 7 Jahr kein Laub getragen — Maria durch ein Dornwald ging, mit
einem Kindlein unter ihrem Herzen, da haben die Dornen Rosen ge-
tragen.« Rosen, Zeichen der Freude! Rosen, ein Gruss des Himmels!

Liebe Schwestern und Briider!

Wo Kommunion-Helfer — etwa in Verbindung mit der Sonntags-Messe —
einem Kranken in der Gemeinde die hl. Kommunion ins Haus bringen,
dort ereignet sich Marii Heimsuchung! Das erfahre ist jeden Sonntag,
wenn ich nach dieser hl. Messe 15-17 Kranken die hl. Kommunion ans
Krankenbett bringe, weil sie unsere Eucharistiefeier nicht erreichen kon-
nen. Marid Heimsuchung! Wir sprechen oder singen: Hoch preiset meine
Seele den Gott und Heiland mein ... Denn Grosses hat an mir getan der
Allméchtige; sein Name bleibt heilig! Amen.

Am Sonntag Judica, dem 2. April 1995, fithrte eine Gehirnblutung zu
einem Zusammenbruch, wihrend er die Messe las. Pfr. Wosnitza wurde
zuerst in das Elisabeth-Krankenhaus in Salzgitter-Bad eingeliefert und
wenig spiter nach Seesen verlegt. In den letzten Lebenstagen war er nicht
mehr bei Bewusstsein. Am Sterbebett besuchten ihn Bischof Josef Ho-
meyer, Kaplan Martin Karras, Pfr. Lodzik, die beiden langjihrigen Mess-
diener Thomas Flammer und Thomas Diiver sowie das Ehepaar Wender.
Am frithen Morgen des 7. April verstarb Pfr. Wosnitza im Alter von
86 Jahren. Die Beerdigungsfeierlichkeiten leitete Weihbischof Pachowiak
als priesterlicher Freund. Das Grab Wosnitzas befindet sich auf dem
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Stadtischen Friedhof in Gebhardshagen, zu Filen der groflen Gabriel-
stele, die er 1986 hatte errichten lassen. Es ist den Besuchern des Fried-
hofes bekannt, ebenso wie seine Personlichkeit vielen Mitgliedern der Ge-
meinde und Bewohnern der Stadt unvergessen bleibt. Auf dem Gelidnde
des Caritaszentrums erinnert ein Gedenkstein, der um 1980 errichtet
wurde, an den Geistlichen. Er trigt die Inschrift: »DEM GRUNDER /
DER PFARRGEMEINDE UND / DIESES KIRCHENZENTRUMS /
GEISTL. RAT JOHANNES WOSNITZA / DER KIRCHENVOR-
STAND«.

Versucht man, ein Persénlichkeitsbild des Pfarrers mit seinen typischen
Charakterziigen zu zeichnen, so sind es zunichst die priesterlichen Tu-
genden, die hervorzuheben sind. Er war demiitig, zum Leiden (physisch
wie psychisch) bereit, gehorsam gegeniiber dem Bischof, hatte ein un-
erschiitterliches Gottvertrauen und lebte als Diener Gottes, wobei er das
Bekenntnis zum Priestertum auch durch seine Kleidung zum Ausdruck
brachte. Er verkiindete das Evangelium, das Wort Gottes - nicht sich
selbst.

Als allgemein menschliche Eigenschaften sind seine grofle Bescheidenheit
und Selbstlosigkeit hervorzuheben, seine Grofzigigkeit, Offenheit und
Herzlichkeit, seine warme Menschlichkeit, Klugheit und Beharrlichkeit.
Sein Leben war Caritas, Hingabe fiir andere, wobei er sich gerade auch
den sog. Randgruppen und benachteiligten Menschen zuwandte. Ein
wesentliches Persénlichkeitsmerkmal ist weiterhin seine Liebe zur Li-
teratur und sein grofes Interesse an kirchlicher Kunst. Seine hohe All-
gemeinbildung und seine Belesenheit machen die vielen Zitate und Li-
teraturerwihnungen in seinen Predigten deutlich, die neben der deut-
schen Literatur ebenso die klassische Antike (mit haufigen Beispielen aus
der griechischen Mythologie) und fremdsprachliche Autoren, auch der
Gegenwart, umfassen. Das Studium der papstlichen Lehrschreiben, von
Hirtenworten, schlieflich auch der Konzilsliteratur war ihm ebenfalls
eine Selbstverstindlichkeit. Kirchliche Kunst diente ihm zur Steigerung
der Verkiindigung, letztlich auch zur Erhebung der Seele zu Gott. Sofern
er zeitgenossische Kunst fiir Kirche und Heim erwarb bzw. anfertigen
lie}, war es ihm ein starkes Anliegen, die Ikonographie selbst zu ent-
werfen, wie etwa bei den Arbeiten Keudels. Allen Kiinstlern, die fiir ihn
iiber Jahre und Jahrzehnte titig waren, war er in Freundschaft ver-
bunden. Gerade die Leistungen Krautwalds, seine Bildsprache und Emp-



findungstiefe beeindruckten Pfr. Wosnitza immer wieder, und in seinen
Predigten erzihlte er oft von Besuchen bei diesem Kiinstler. Als Beispiel
lassen wir einen Auszug aus einer Predigt vom 1. 5. 1994 folgen:

»... Und ich erinnere mich an einen Besuch, den ich dem Kiinstler (= Bild-
hauer Joseph Krautwald) vor etwa 3 Jahren gemacht habe: Als er mich
zu seinem Atelier geleitet hatte, standen dort in einem Halbrund 12
Apostelfiguren fiir die St.-Johannes-Kirche in Hildesheim. Die 12 Apostel
aus franzosischem weissen Kreidestein in Lebensgrosse, ein jeder davon
ein Original. Meister Krautwald in der Mitte! Es war mir, als wiirden die
Zwolf miteinander sprechen, als wollten sie dem Meister sagen: ,Das hat
Du sehr gut gemacht.© Dementsprechend gross war auch die Freude, um
nicht zu sagen das Gliick des Meisters. Stolz bemerkte Meister Kraut-
wald: ,Den dort habe ich an einem Tag gemacht’. Und weil er mein
Staunen bemerkt hatte, fiigte er hinzu: ,Es war schon nach Mitternacht,
als ich fertig war. Und der Schweiss floss an mir herunter vom Kopf bis
zu den Fiissen.*

Die Erzihlung offenbart nicht nur den tiefen Respekt des Pfarrers vor der
Leistung des Kiinstlers, sie zeigt auch den lebhaften, packenden Stil, der
seine Ansprachen bis zuletzt kennzeichnete. Die Gemeinde fiihlte sich
unmittelbar angesprochen von den einprigsamen Inhalten, die immer
einen unmittelbaren Bezug zur (Glaubens-) Praxis und zum tdglichen
Leben hatten. Es wurde deutlich, dass hier jemand mit groffer Gottes-
und Menschenliebe sprach, der die Nachfolge Christi im Leiden nicht ge-
scheut hatte und andere dazu ermutigen wollte, Wer ihm begegnete, traf
tatsichlich einen Engel, namlich einen Boten Gottes.

Rid. P,
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Tauf- und Firmtag It. Bescheinigung des Pfarramtes in Raschau
(BAH, PA I, Nr. 316)

Angaben jeweils nach den Priesterkarteien des BAH.

Lt. Aussage von Frau Wender, die betonte, dass die Kaplanszeit fir
Wosnitza eine gliickliche Zeit war.

Zur Griindung der Pfarrgemeinde vgl. BAH, Ortsakten Salzgitter-

Vgl. auch: Kunstinventar der Pfarrkirche St. Gabriel in Salzgitter-
Gebhardshagen, bearbeitet von Maria Kapp, Goslar 2006, Exem-
plare im BAH, Pfarrarchiv und bei der Kirchlichen Denkmalpflege;
auBerdem: Maria Kapp: Die Inventarisierung katholischer Kirchen
in Salzgitter, in: Salzgitter — Jahrbuch 2005/2008, S. 103ff. (hier:
S. 1091f.).

Vgl. auch: Kunstinventar des Senioren-Pflegeheimes Maria im Tann
mit der Hauskapelle Mariae Heimsuchung in Salzgitter-Gebhards-
hagen, bearbeitet von Maria Kapp, Goslar 2006; Exemplare im
BAH, Pfarrarchiv und bei der Kirchlichen Denkmalpflege.

Zu Krautwald vgl.: Der Bildhauer Joseph Krautwald 19142003, in:
Rheine gestern heute morgen, 2/20086, hrsg. von der Stadt Rheine,
S 291






Tanja Kohwagner-Nikolai

Von Klosterfrauen fiir Klosterfrauen und Besucher
Textile Dokumente und Hilfsmittel im monastischen Alltag*

Aus der Region des Nordharzes und der Liineburger Heide haben sich
etwa 48 gestickte Bildbehinge aus der Zeit zwischen dem Beginn des
14. und der Mitte des 16. Jahrhunderts erhalten, die ausschliefflich aus
Frauenklgstern stammen. Neben ein paar vordergriindig profanen Be-
hiangen* finden sich vor allem religiose Bildinhalte, auf die hier der
Schwerpunkt gelegt werden soll. Innerhalb dieses Schwerpunkts bilden
Behidnge mit rein ornamentalen Bildern, die Parallelen zu kirchlicher
Bauplastik und dem Dekor von Chorgestiithlen aufweisen, eine erste
Gruppe.? Eine andere thematische Einheit beschiftigt sich mit den
Griindungslegenden des jeweiligen Konvents.* Ein grofser Teil der
Behinge thematisiert vitae sanctorum. Besonders beliebt sind die Ka-
tharinen- und die Elisabethlegende?; aber auch andere Heiligenviten sind
vertreten, wie die des Apostels Thomas®. Zu einer weiteren Gruppe
schlieflen sich Objekte mit alttestamentarischen Szenen zusammen.” Der
nichste Themenkomplex zeigt Programme mit christologischem Inhalt®
sowie Teppiche, welche die Weissagungen der Sibyllen bzw. Propheten®
in Bezug auf die Heilsgeschichte interpretieren. Der Heininger Phi-
losophie- und Tugendteppich'® verbindet antikes und christliches
Gedankengut. Sie alle sind im Klosterstich mit farbiger Wolle auf meist
naturfarbenem, locker gewebtem Leinengrund flichendeckend gestickt.

Dieser Bestand an niederdeutschen Wollstickereien im Klosterstich bietet
durch seine Reichhaltigkeit und Kontinuitit ein in sich geschlossenes Ent-



wicklungsbild. Mit Programmanalysen und durch Hinweise in schrift-
lichen Zeugnissen aus den Herstellungsklostern wird es moglich, die
Funktion dieser Behiange zu ermitteln. Im Gegensatz zur Ve rwendung
der Behiinge an bestimmten Orten innerhalb des Klosters wird unter
Funktion in diesem Zusammenhang die Aufgabe, die Wirkungsweise
der Behinge verstanden. Es wird hier folglich nicht die Frage nach dem
Ort, sondern vielmehr die nach dem Sinn untersucht. Dabei ist zwischen
der Funktion im Herstellungsprozess und der Funktion der fertigen
Behinge zu unterscheiden. Es gilt zu kliren, welche Absicht sich hinter
der Herstellung der Klostersticharbeiten und den Bildprogrammen ver-
barg. Dabei ist es jedoch wichtig, deutlich zu machen, dass die einzelnen
Behiinge meist mehrere Funktionen parallel, aber auch zu unterschied-
lichen Zeiten erfiillen konnten. Die angefiihrten Beispiele sollen nur als
prignante Exempel dienen und weder das einzelne Objekt auf diese eine
Funktion reduzieren noch nicht genannte Behidnge aus dem jeweiligen
Funktionszusammenhang ausschliefSen.

Um die Funktionen der Wollstickereien in ihrem zeitgenossischen Kon-
text beurteilen zu kénnen, ist es notwendig, als erstes der Frage nachzu-
gehen, wer diese Teppiche mit welcher Intension in Auftrag gegeben hat.
Fiir die frilhen Behinge aus der Zeit vor den Klosterreformen des
15. Jahrhunderts kann man konkrete Herstellungsanlisse aufgrund man-
gelnder Quellen nur schwer ermitteln. Durch Programmanalysen und
Vergleiche mit der historischen Entwicklung der Kléster konnen als aus-
l6sende Momente mit baulichen Verinderungen und Umbruchphasen in-
nerhalb des jeweiligen Konvents innerklésterliche Bediirfnisse nachge-
wiesen werden. In Stift Steterburg beispielsweise werden zwei Griin-
dungsteppiche erwihnt, die jeweils von einem Konventsmitglied in Auf-
trag gegeben worden sind. 1275 heift es in den Quellen, dass domina
Margareta quondam priorissa dicta Holtnicker (...) tapetum magnum de
domina Friderunda operari fecit (...)"" Margarete Holtnicker war Kiste-
rin und von 1273 bis 1282 Priorin des Stifts. Thre Stiftung fallt in eine
Zeit grofer monastischer Verinderungen, im Zusammenhang derer
Propst Johann und das Stift 1275 voriibergehend exkommuniziert wur-
den.”* Anfang des 15. Jahrhunderts lieff Beleke Elers einen weiteren Ste-
terburger Griindungsteppich anfertigen, dar inne steyt iuu use closter
stichtet is.”> Der Grund fiir den Auftrag Beleke Elers ldsst sich anhand der
Entwicklung der schriftlich fixierten Griindungslegende in Stift Steter-
burg erschliefen. Wihrend im 13. Jahrhundert lateinische Fassungen der
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Legende gebriduchlich waren, sind aus dem 14. und beginnenden 15.
Jahrhundert — also zeitgleich zu Beleke Elers Stiftung — mehrere volks-
sprachliche Ubersetzungen iiberliefert."* Eine zusitzliche Visualisierung,
die auf den verinderten Sprachgebrauch Bezug nahm, scheint wiin-

schenswert gewesen zu sein.

Deutlicher werden die Fragen nach Auftraggeber und Herstellungsgrund
bei denjenigen Stickereien beantwortet, die nach den Klosterreformen des
15. Jahrhunderts gearbeitet worden sind. Hier wird meist in den Tep-
pichinschriften die jeweilige Klosterreform als auslésendes Moment ge-
nannt. Die Entstehung des Liiner Osterteppichs™® (Abb. 1) wird am aus-
fithrlichsten in den Quellen dokumentiert. In einem Bericht Mechthild
Wildes zum Jahre 1504 heifdt es: Item feria quinta ante Invocavit presen-
tavit mibi MRO magnum tapete cum resurgente.® Dabei diirfte es sich
um den Entwurf zum Osterteppich gehandelt haben, den Margarete
Rosenhagen am 21. Februar 1504 bereits der neuen Vorsteherin Mecht-
hild Wilde vorlegte, nachdem deren Vorgingerin Sophia von Bodendike
am 2. Februar verstorben war. Die Umschrift des Teppichs schreibt die
Auftraggeberschaft eindeutig Sophia von Bodendike zu. Demnach muss
sie kurz vor ihrem Tod Margarete Rosenhagen beauftragt haben, einen
Teppich zu entwerfen. Die vergleichsweise reiche Entlohnung, die Mecht-
hild Wilde ihrem Bericht zufolge Margarete Rosenhagen fiir die erwahnte
Prisentation gab, spricht dafiir, dass tatsichlich die Nonne als Ent-
werferin anzusprechen ist. Zu dieser Entlohnung gehorte u.a. ein weiffes
Untergewand, eine neue Lampe, vergoldete Stiffigkeiten und Wiirzwein.

Soweit die Quellen Aufschliisse dariiber zulassen, ist festzustellen, dass
fiir alle Teppiche, bei denen der Auftraggeber nachzuweisen ist, dieser im
Kreis der Konventsvorsteherinnen bzw. namentlich erwahnter Konvents-
mitglieder zu suchen ist. Vereinzelt erfolgte eine finanzielle Unterstiitzung
durch nahe Familienangehorige, aber ebenfalls ausnahmslos durch
Frauen. Insgesamt ist das Fehlen jeglicher Hinweise auf externe Auftrag-
geber oder Stifter auffillig. Dies liegt jedoch nicht allein an der sicher
betrichtlichen Dezimierung des Archivalienbestandes, da zum einen fir
Kunstwerke anderer Gattungen — auch in der untersuchten Region - die
Uberlieferungen weit aussagefreudiger sind und zum anderen gerade fiir
einen GrofSteil der Klosterstichbehinge konventsinterne Auftrags-
situationen belegt sind. Neben der Tatsache, dass die Materialbeschaf-
fung der Wolle und des Leinens zu den Aufgaben des Konvents und sei-



Arg. 1 _ Osterteppich, Kloster Line 1504—1508

ner Angehorigen, der Familiaren und Konversschwestern, gehorte und
das Sticken Konventsmitgliedern oblag, sprechen auch die Vorlagen eine
deutliche Sprache: Zum einen weisen die Bildteppiche trotz zeitgenos-
sisch aktueller Themen und Programme'” iiberwiegend konservative Ge-
staltungsmerkmale auf, was sicher auf die Verwendung élterer, in der
ikonographischen Tradition verhafteter Vorlagen zuriickzufithren ist.
Zum anderen nutzten die Entwerferinnen neben vereinzelten konkreten
Vorlagen — wie die Illustrationen des Speculum humanae salvationis fur
den Heilsspiegelteppich — zum grofften Teil ihr unmittelbares kloster-
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liches Umfeld als Quelle fiir die ikonographischen Vorlagen: Sie adap-
tierten Werke der Bauplastik, der Wand- und Glasmalerei, der Skulptur,
der Buchmalerei und im Falle des Zentralmedaillons des Osterteppichs
ein Altarbild. Aber auch eigene Bilderfindungen und -konzeptionen sind
nachzuweisen. Dariiber hinaus lassen sich Bildschemata finden, die ver-
satzstiickartig in immer neuen Kontexten verwendet wurden. Aus diesen
einzelnen Elementen entwarfen Nonnen hiufig — dem heutigen Uberlie-
ferungsstand zufolge — singulidre Bildprogramme. Neben ihrem hand-
werklichen Konnen befihigte sie die umfassende Bildung, die sie in den
Klostern erhielten, zum selbststindigen Entwurf der teilweise komplexen
Bildprogramme. Diese belegen den Bildungsumfang der Klosterfrauen,
der weit iiber rudimentire Lese- und Schreibfihigkeiten hinausging, und
auch theologisches Wissen und hofisches Kulturgut umfasste. Es zeigt
sich an den komplexen Programmen, die zum Teil zeitgenossisches Ge-
dankengut aufgriffen, dass die in den Kléstern genutzten Handschriften
nicht nur zum Spracherwerb verwendet wurden, sondern die gelesenen
Inhalte rezipiert und fiir die Umsetzung in das textile Medium nutzbar

gemacht wurden.

Geht man nun davon aus, dass die gesamte Herstellung in den Hinden
der Konvente lag und das Behangsticken in Line und Heiningen mit Be-
zug auf die Klosterreformen eingefiithrt wurde, stellt sich die Frage nach
dem Sinn des Stickens. Nachdem die Vorzeichnung vermutlich unter Ver-
wendung der iiblichen Eisengallustinte mit einem Pinsel auf das Leinen
gebracht worden ist, gab sie in der Regel als Umrisszeichnung die Glie-
derung der Fliche vor, wihrend den Stickerinnen in ihrer Ausgestaltung
weitgehende Freiriume zur individuellen Gestaltung blieben, soweit nicht
z.B. bestimmte Farben durch die Entwurfszeichnung oder Umrisse durch
die Vorzeichnung festgelegt waren.™® Die Stickerei der hier behandelten
Behinge erfolgte in der Regel — wie dies durch exemplarische Hiande-
scheidungen und schriftliche Quellen nachgewiesen werden konnte — ar-
beitsteilig durch etwa vier bis neun Frauen zeitgleich. Dabei hatte jede
Stickerin einen bestimmten Arbeitsbereich von etwa 8o bis 100 cm Breite
zu bewiltigen. So kann es auch innerhalb eines Teppichs zwischen den
einzelnen Stickbereichen bedingt durch die unterschiedlichen Fahigkeiten
der einzelnen Stickerinnen zu deutlichen Qualitiatsschwankungen kom-
men. So wird deutlich, dass die Stickerei nicht nur mechanisches Aus-
filllen einer vorgegebenen Zeichnung war, sondern wesentlichen Anteil
am Erscheinungsbild des fertigen Behangs hat. Erst im Zuge der Kloster-



reformen — beginnend im Liiner Konvent — treten die Stickerinnen der
Klostersticharbeiten zunehmend aus ihrer Anonymitit. Wahrend die Um-
schrift des zweiten Liiner Katharinenlakens mit den Worten completum
est hoc scampnale per manus sororum nostrarum hic in Lune™ nur all-
gemein die Herstellung im Liiner Konvent erwihnt, haben sich die Sti-
ckerinnen in den Bordiiren von drei der vier grofformatigen Bildteppiche
aus Liine mit ihren Initialen verewigt.*® Fiir den vierten Behang®* sind die
Initialen der Stickerinnen im Amtsbuch der Sacrista** tberliefert. Den
Quellen zufolge waren alle Stickerinnen zum Zeitpunkt ihrer Tatigkeit an
den jeweiligen Behingen aus der Schule entlassen, also mindestens 13, 14
Jahre alt. Mit Ausnahme von zwei Stickerinnen, die ihre Profess erst wih-
rend der Arbeit an einem Teppich ablegten, waren alle anderen bereits
vollwertige Konventsmitglieder. Auch fiir den Philosophie- und Tugend-
teppich aus Kloster Heiningen dokumentiert die umlaufende Teppichin-
schrift zweifelsfrei die Herstellung innerhalb des Konvents. Welche der
iiber 50 namentlich genannten Frauen den Teppich stickten, muss al-
lerdings offen bleiben. Sicher waren nicht alle — wie dies beispielsweise
August Fink*? annimmt — an der Arbeit beteiligt. Zutreffender scheint die
Vermutung von Leonie von Wilckens, die glaubte, in den zwdlf bis drei-
zehn Chorfrauennamen des inneren Bandes die Stickerinnen identifizie-
ren zu konnen*, obwohl auch dies eine aufSergewohnlich groffe Anzahl
an Stickerinnen gewesen wire. Eventuell konnte es sich bei den sechs mit
Nachnamen genannten Damen um die Stickerinnen handeln, wihrend
die sechs oder sieben Vornamen die Weberinnen und Garnmacherinnen
bezeichnen. Der Text betont jedoch mit den Worten per has deo conse-
cratas ac professas virgines ... auch fiir Heiningen, dass die Stickerinnen
vollwertige Konventsmitglieder gewesen waren.

Sticken war eine jener Beschiftigungen, in denen Frauen ihre Kunstfer-
tigkeit unter Beweis stellen konnten und die entsprechend gewiirdigt
wurden.?’ Es gehorte zu den standesgemiflen Beschiftigungen adeliger
Taéchter und lief sich gut in den durch ora et labora strukturierten Klos-
teralltag einbinden, da es jeder Zeit zum Gebet unterbrochen werden
konnte und in der Vorstellung des Mittelalters zu den Kunstfertigkeiten
gehorte, denen sich die Jungfrau Maria gewidmet haben soll. Zudem ver-
band das Sticken von religiosen Bildteppichen die vita activa mit der vita
contemplativa: Der Miiffiggang in gebetsfreien Zeiten konnte vermieden
werden und die einzelne Stickerin sich dariiber hinaus wihrend der Ar-
beit in die dargestellten Inhalte und Glaubenswahrheiten vertiefen, denn
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der Klosterstich ist eine relativ leicht zu erlernende Sticktechnik, die stets
im selben Arbeitsablauf ausgefiihrt wird und so nicht der stindigen Kon-
zentration bedarf. Beide Bereiche des monastischen Alltags — die vita ac-
tiva und die vita contemplativa — befihigten die Jungfrauen, ihrem
Lebensziel — der realen Vereinigung mit der gottlichen Sphire nach dem
Tod - niher zu kommen. Auch der Memoria im Sinne eines Gebetsge-
ddchtnisses konnten die Frauen wahrend der Arbeit nachgehen. Speziell
die Arbeit an den Bildteppichen, die wie der Sibyllenteppich aus Kloster
Heiningen, der Steterburger und der Fischbecker Griindungsteppich auf
die Griindung des jeweiligen Konvents Bezug nehmen, ist jeweils ein
zusdtzlich zum liturgischen Gebetsgedenken stattfindender Akt der Me-
moria. Die Stickerinnen schufen so eine Uberlieferung fiir die Stifterin-
nen, die unabhingig von den Klosterfrauen weiterwirkte. Damit war die
langjihrige Handarbeit Gedenk- und Uberlieferungsarbeit zugleich und
somit auch Teil weiblicher Historiographie.*® Das Sticken ist in der Ver-
bindung des Spirituellen mit dem Sensuellen eine zusitzliche Moglichkeit
im Bemiihen um die eigene innere Vervollkommnung. Damit kommt der
Sticktitigkeit nicht nur eine den Klosteralltag gliedernde und erginzende,
sondern auch eine weitreichende spirituelle Bedeutung zu. Gleichzeitig
forderte das gemeinschaftliche Arbeiten an einem Objekt den Gemein-
schaftsgeist. Dies wurde dann im Zuge der Reformen bewusst zur Wie-
dereinfithrung der vita communis genutzt. Zudem sicherte die Beschif-
tigung mit den Inhalten zu allen Zeiten die Identifizierung der Sticke-
rinnen mit ihrem Konvent und den dort gelebten Frommigkeitsvorstel-
lungen. Beide Aspekte trugen zur Bildung einer konventseigenen Identitit
sowie dem Fortbestand der Kommunititen bei und gewihrleisteten die
Fortdauer von Reformprozessen. Damit wird deutlich, dass die Herstel-
lung der Klosterstichbehidnge keine >Beschiftigungstherapie< war,
sondern die gemeinschaftliche Textilarbeit einen normierenden und
frommigkeitszentrierenden Einfluss hatte*” und ein Instrument religioser
Unterrichtung war. Diese Funktionen treffen fir alle Objekte unabhingig
ihrer Herstellungszeit zu. Fiir die Stickereien, die nach den jeweiligen
Klosterreformen gefertigt worden sind, wurden sie allerdings bewusst
eingesetzt.*® Besonders deutlich wird dies im Fall von Kloster Liine: Liine
wurde 1481 ausgehend von Kloster Ebstorf reformiert. Die neue Priorin
Sophia von Bodendike kam aus Kloster Ebstorf. Dort hatte, wie die
erhaltenen Behdnge bezeugen, im 14. Jahrhundert eine Klosterstichwerk-
statt existiert. Zur Zeit Sophia von Bodendikes scheinen diese Behidnge in
Benutzung gewesen zu sein. Dagegen belegen zwei kleinformatige in



Kloster Ebstorf erhaltene Klostersticharbeiten aus dem frithen t6. Jahr-
hundert mit falsch verstandenem und schlampig ausgefithrtem Kloster-
stich, dass die Werkstatt im 15. Jahrhundert sicher nicht mehr bestanden
hatte. Aus diesem Grund konnte in Kloster Liine im Zuge der Reform
eine Werkstatt fiir Klosterstichbehinge gegriindet werden, da man sich
so auf eine Zeit »monastischer Ideales, aus der die in Ebstorf verwendeten
Behidnge zu stammen schienen, berufen konnte.

Dariiber hinaus sorgten die Stickerinnen, die sich in den Liiner Behingen
oder dem Heininger Philosophie- und Tugendteppich nennen, bereits im
Zuge der Herstellung fiir eine Selbstiiberlieferung, die stets verbunden
war mit der Bitte um Gebetsgedenken die eigene Person betreffend. Die
eingestickte Namensliste im Philosophie- und Tugendteppich beispiels-
weise nennt den gesamten Konvent und die Amtstrigerinnen. Sie er-
scheint also nicht zum alleinigen Zweck der Selbstiiberlieferung oder der
Bestitigung der Autorinnenschaft, sondern im Kontext von Kloster- und
Heilsgeschichte sowie der Bitte um Memoria.*® Auch die Einfiigung der
Initialen am Sibyllen- und Prophetenteppich, am Auferstehungsteppich
und am Osterteppich belegen, dass die Stickerinnen bestrebt waren, ihre
Mitarbeit vor dem Vergessen zu bewahren und die spiteren Betrachter
zum fiirbittenden Gebet aufzufordern. Ebenso diirfen die Wappen der
Konventualinnen am Fischbecker Griindungsteppich und die Umschrif-
ten der Liiner Arbeiten interpretiert werden, die sowohl den Namen der
Priorin nennen als auch die Herstellung per manus sororum. Dies ist
jedoch keine Ausnahme, auch mittelalterliche Autoren nennen ihren Na-
men und bitten damit — als Gegengabe des Lesers fur die Dichtung — um
dessen Gebet. Hartmann von Aue schreibt beispielsweise:

dar umbe hat er sich genant,
daz er siner arbeit

die er dar an hat geleit

iht 4ne 16n belibe,

und swer nach sinem libe
sie hoere sagen oder lese,
daz er im bittende wes

der séle heiles hin ze gote.*®

Dieser Aspekt leitet bereits zu einer moglichen Funktion der fertigen Be-
hinge iiber. Eine einfache Dekorationsaufgabe zum Schmuck der Raume,
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in denen sie verwendet wurden, erfiillten wohl alle Behidnge. Auf Grund
der teils deutlichen Bitte um Memoria und wegen der oft komplexen
theologischen Programme kann dies aber nicht ihre einzige Funktion
gewesen sein. Doch stellt sich gerade in bezug auf die Bitte des Hartmann
von Aue auch fiir die Klostersticharbeiten die Frage, ob ihr jemals ein
Adressat Folge leistete. Deshalb ist vorab festzustellen, dass die Funk-
tionalitit nur als Anliegen der jeweiligen Entwerferin zu definieren ist.
Die Durchsetzung der im Entwurf angelegten Ideen und Ideale, die Auf-
nahme und Umsetzung bei den Adressaten lag nicht mehr in ihrer Hand.
Ob die Klosterstichbehinge ihrer programmimmanenten Funktion ge-
mif$ rezipiert wurden, lasst sich heute nicht mehr zweifelsfrei ermitteln,
da Rezeptionszeugnisse vollig fehlen. Zudem ist die Wirkungsweise an
Zeit und Ort gebunden. Eine weitere Voraussetzung fiir gelingende Funk-
tionalitit der Behdnge war der gleiche intellektuelle und kulturelle Hin-
tergrund von Entwerferin und Adressaten, da nur so das Verstindnis der
Bilder und des Programms moglich war. Auf Grund der konzeptuellen
Ausrichtung auf die innerhalb der Klausur lebenden bzw. von den
Klosterreformen betroffenen Frauen sind beim tiberwiegenden Anteil der
Behinge die Nonnen (zum Teil mit ihren Familien) als Adressaten anzu-
sprechen. Da diese demselben sozialen, religiosen und gesellschaftlichen
Umfeld angehorten wie die Entwerferinnen, kann von einem annihernd
gleichen intellektuellen Hintergrund ausgegangen werden.?*

Neben den einsichtigsten Aufgaben — der Gestaltung des kirchenjahres-
zeitlichen Wandels und der Verhiillung bei Behingen zur Fastenzeit??,
auf die hier nicht weiter eingegangen werden soll — muss auf Grund der
erlauterten Funktionen im Herstellungsprozess und der Sicherung des
Gebetsgedichtnisses als einem der wichtigsten Motive fur den Kloster-
eintritt eines Middchens die Memoria®? als eine der offensichtlichsten Be-
stimmungen der fertigen Objekte angefithrt werden. Durch das Gebet
und die Wiederholung der res gestae halfen die Lebenden den Verstorbe-
nen vor dem Vergessen bewahrt zu werden und vor Gott Gnade zu er-
langen. Diese Funktion erfillten gerade die Behidnge, die Heiligenviten
oder Szenen aus dem Leben Christi illustrieren. Sie erinnern den Be-
trachter und fordern ithn zur Memoria auf, aber auch zur imitatio. Zum
Teil erfiillen sie dariiber hinaus eine Funktion als bildgewordenes Gebet.
So zeigt z.B. das letzte Medaillon des Liiner Bartholomauslakens?* die
Verehrung des Schutzpatrons durch die Nonnen (Abb. 2). Uber den
Nonnengruppen zu beiden Seiten des Heiligen befindet sich jeweils ein
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Schriftband: O gloriose patrone Beate Bartho[lomee]. Umgeben ist das
Medaillon von der Inschrift o pie patrone adiuva nos. Im zweiten Liiner
Katharinenlaken ist die Darstellung einer knienden Nonne eingeftigt
(Abb. 3). Uber ihr artikuliert ein Schriftband die Bitte: O sancta Katheri-
na ora pro nobis. Durch die Verwendung der entsprechenden Behinge an
den Heiligenfesten wurden die dargestellten Heiligen noch greifbarer als
durch die blofe Nennung ihres Namens. Beim Bartholomius- und den
Katharinenlaken wurden die Umschriften zum groffiten Teil den Reim-
officien entnommen, die am Festtag der Heiligen gesungen wurden. Fiir
die Georgslaken3s ist Vergleichbares anzunehmen, wenn auch heute
nicht mehr zweifelsfrei nachweisbar.36 Damit wird der Bezug zu den
jahrlichen Gedichtnisfeiern und ihren Riten weiter betont. Dies gilt aber
nicht nur fiir die Heiligen, sondern auch fiir die Stickerinnen, die sich mit
ihren Initialen verewigt haben, die Amtstriger, die in den Behingen
durch Namensnennung oder Wappen erwihnt sind, sowie alle Personen,
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die durch ihre Wappen reprisentiert werden. Der Osterteppich tragt bei-
spielsweise in seinem umlaufenden Schriftband den Sterbevermerk fir die
Priorin Sophia von Bodendike verbunden mit dem Wunsch cuius anima
requiescat in pace amen. Die Verwendung solcher Behinge beim Toten-
gedichtnis liegt nahe und wird auch durch Quellen bestitigt. So ver-
pflichtete sich beispielsweise St. Michael in Hildesheim 1446 zu Seelen-
messen mit teppatleggen mydden in de kerken unde vere schone lecht dar
umme her stetten ... na wonbeit unses stichtes.*’

Den Behingen kamen folglich zwei zu unterscheidende Memoriafunk-
tionen zu: Die des Gedichtnisses selbst und die des Mediums zur Me-
moria. Durch diese Funktion als Memorialbild waren die Bildteppiche im
Kontext des christlichen Kultus und der Liturgie Teil des religiosen Ritus.
Der das gesamte Medaillonfeld rahmende Text des Bartholomauslakens
nennt mit den Worten Patron: pro memoria te deum facialiter videamus
in gloria vivammus immortaliter®® die augustinische Vorstellung, dass die
Betenden bereits durch das Gedenken dem ewigen Leben nach dem Tode
ndher kommen.??
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Gleichzeitig kann durch die Stiftermemoria bei Behidngen, die auf die
Griindung des Konvents oder bestimmte Ereignisse Bezug nehmen, Klos-
tergeschichte lebendig gehalten und zur Steigerung der Verbundenheit
und der Schaffung einer Konventsidentitit genutzt werden. Am Heinin-
ger Philosophie- und Tugendteppich befinden sich in der Mittelachse
iber dem zentralen Medaillon fiinf und darunter drei halbkreisférmig
iibereinander liegende, zur Mitte ausgerichtete Schriftbdnder. Die Worte
dieser Schriftbinder*® und der Text des umlaufenden Schriftbandes**
nehmen Bezug auf die Klosterreform und die baulichen Verdnderungen
der Folgezeit. Das erwihnte Gut Altenrode gehodrte zum alten Besitz des
Klosters Heiningen und war 1360 an die Herren von Schwicheldt ver-
kauft worden. Erst im Zusammenhang mit der erneuten Bliitezeit des
Stifts nach der Klosterreform gab der bischofliche Marshall Konrad von
Schwicheldt Altenrode 1479 gegen Zahlung von 650 Gulden an Heinin-
gen zuriick.** Der Teppich dokumentiert folglich das Ende eines Streits
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Ars. 5 _ Fischbecker Griindungsteppich

um Eigentumsverhiltnisse und den erneuten Besitz.

Der in unmittelbarem Anschluss an eben erwihnten Behang ebenfalls in
Heiningen gestickte Sibyllenteppich zeigt in der linken oberen Ecke die
Stifterpersonlichkeiten: Die adelige Witwe Hildeswit hatte — der Griin-
dungslegende zufolge — zusammen mit ihrer Tochter Walburgis, der
ersten Abtissin, das Kloster Heiningen gegriindet und reich ausgestattet.
Seit dem 13. Jahrhundert stellte die Klostertradition eine genealogische
Verbindung zu dem sagenhaften Germanenkonig Alfridus her.

Beim Steterburger Teppich stehen sich im zentralen Medaillon Heilwich
und ihre Tochter Frederunda gegeniiber und halten das Stiftsmodell
(Abb. 4). Die beiden stifteten der Steterburger Griindungslegende folgend
das Kloster. Frederunda stattete es mit ihrem Erbe aus und wurde dessen
erste Abtissin.

Der Fischbecker Griindungsteppich (Abb. 5) verkniipft indessen in sechs
Medaillons die 955 von Helmburg vorgenommene Stiftung und die
spitere, zwischen 1254 und 1262 erfolgte Ubernahme der Augustiner-
regel. Der heute erhaltene Teppich geht auf einen um 1300, vielleicht
auch etwas frither entstandenen Behang derselben Thematik zuriick, der
damit in zeitlicher Nihe zur Ubernahme der Augustinerregel entstand.
Da in Szene II/1 entgegen der historischen Tatsachen bereits der Stifterin
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der Empfang der neuen Ordensregel zugeschrieben wird, erfolgt eine
Legitimierung der Neuorganisation als Augustiner-Chorfrauenstift. Das
folgende Medaillon zeigt Helmburg vor Kaiser Otto, von dem sie die
Exemtion fiir das von ihr gegriindete Stift erhilt. Mitte des r2. Jahrhun-
derts geriet Fischbeck in die Gefahr, seine Unabhingigkeit zu verlieren,
als Kloster Corvey versuchte, sich den Niedergang der benachbarten
Kloster Kemnade und Fischbeck zunutze zu machen. Corvey gelang es
jedoch nur, Kemnade in Besitz zu nehmen, da sich Fischbeck auf Grund
seiner aus dem Griindungsprivileg resultierenden freien Stellung erfolg-
reich zur Wehr setzen konnte. Diese freie Stellung wurde noch gefestigt
durch das von Papst Hadrian IV. 1158 ausgestellte Exemtionsprivileg,
das Fischbeck weitgehend vor Zugriffen des Mindener Bischofs schiitz-
te.** Damit wird deutlich, dass in diesem Medaillon der ausgefochtene
Streit mit dem benachbarten Kloster Corvey und der errungene Sieg »fiir
alle Zeiten« visualisiert und somit auch fixiert werden sollte. Der Behang
dokumentiert hier zweifelsfrei die Rechtssicherheit des Stifts Fischbeck.

Auch der Heininger Philosophie- und Tugendteppich schreibt mit der
erwiahnten Wiederinbesitznahme bzw. der erneuten Nutzung des Gutes
Altenrode das Ergebnis eines juristischen Streits fest. Damit iibernahmen
diese Behinge eine Stellvertreterrolle fiir nicht zugingliche, abgeschlossen
verwahrte Urkunden. Die Behinge sind eine Visualisierung dieser Texte
und gleichzeitig der Legenden, die sich um die jeweilige Griindung ge-
bildet haben. Die Teppiche hielten durch Stifterdarstellungen und beige-
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fiigte Texte die Erinnerung an die Griinder und an gewihrte Privilegien
sowie die Bindungen an Familien und Herrscherpersonlichkeiten, also die
rechtliche Position des Klosters prisent.** Sie fungierten als Visualisie-
rung rechtlicher Sachverhalte und fixierten dies als legitimiertes, festge-
schriebenes Recht.

Dariiber hinaus finden sich Behinge, die zur Legitimierung theologischer
Lehrinhalte und zugleich zur Legitimierung des Selbstverstindnisses der
Konventualinnen dienten. Dies lisst sich an dem in den Jahren vor 1469
entstandenen Annateppich (Abb. 6) aus Kloster Wienhausen demons-
trieren: Der Annateppich prisentiert sich mit zwei tibereinanderliegenden
Registern. Das obere Register zeigt Szenen aus dem Leben der hll. Anna
und Joachim. Die zweite Bildzeile widmet sich der Darstellung der hl.
Sippe in fiinf einzelnen Familiengruppen. Nach dem Wienhauser Kloster-
patron, dem hl. Alexander, schlieft das Bild vom Tempelgang Mariens
den Zyklus ab und bildet gleichsam eine Klammer. Allein diese letzte
Szene und die hiufige Zuordnung der Szenen aus dem Annenleben zur
Kindheitsgeschichte Mariens zeigt, dass das eigentliche Thema des Be-
hangs die Auserwihlung der zukiinftigen Gottesmutter und ihre praeser-
vatio in utero ist. Maria wurde den Nonnen hinsichtlich ihrer Lebens-
weise und inneren Haltung als Vorbild vermittelt. Die Identifikation mit
Maria ging so weit, dass sich die Nonnen selbst bereits vor ihrer Emp-
fangnis im Mutterleib fiir ein Leben als Braut Christi auserwahlt fithlten,



so wie Maria vor ihrer unbefleckten Empfangnis vor-auserwihlt war.*’
So wurde durch den Vergleich mit der Lebensgeschichte Mariens auch
der eigene Klostereintritt im Kindesalter und die Eintrittsschritte bis zur
Profess legitimiert, denn Maria wurde im Kindesalter zum Tempel ge-
bracht, wo sie unterrichtet wurde und den Dienst der Tempeljungfrauen
versah. Im Alter von 14 Jahren habe Maria dann die Tradierung der
Eltern und ihr eigenes Jungfraulichkeitsgeliibde wiederholt.*® Dies ent-
spricht in etwa den im Spatmittelalter tiblichen Aufnahmeriten fiir Non-
nen.*” Fiir Wienhausen ist belegt, dass entgegen der offiziellen Ordens-
statuten und des kanonischen Rechts die oblatio*® als kirchenrechtlich
bindendes Geliibde der Eltern fiir ihre minderjahrigen Téchter vor und
auch noch einige Zeit nach der Klosterreform von 1469 praktiziert wur-
de. Erst als das Kloster 1502 oder 1503 nochmals visitiert wurde, wird
die oblatio und ihr Ritus kritisiert. Der Wienhduser Konvent wehrte sich
gegen eine Anderung der Gewohnheiten mit einer Verteidigungs- und
Rechtfertigungsschrift mit dem Titel Questio de puellis offerendis a
parentibus ad sanctam religionem.* In der Art einer scholastischen Be-
weisfilhrung werden in dieser Schrift die bei der oblatio vollzogenen
Riten vorgestellt, erldutert und verteidigt.’® Dieser in Wienhausen ausge-
tragene Konflikt um den Ritus macht die enorme Diskrepanz zwischen
dem Selbstverstindnis der Nonnen als Braute Christi und ihrer kirchen-
rechtlichen den Laien gleichgesetzten Stellung sichtbar. Die oblatio be-
deutet fiir die zukiinftigen Nonnen einen Wendepunkt in ihrem Leben
und zunichst einen enormen gesellschaftlich sanktionierten Zwang. Dem
wurde auf der Basis der real verstandenen Idee der Nonnen als Briute
Christi ein — aus unserer heutigen Sicht deutlich iiberhohtes — Selbst-
verstindnis entgegen gesetzt. Diese besondere Stellung vor Gott war
gleichzeitig die Legitimation, der Sinn und die Belohnung ihrer Tradie-
rung an den Altar. So erfuhr die frithe Bestimmung zum geistlichen Leben
eine positive Umdeutung. Die Reformer kritisierten an der Oblations-
praxis die rechtsgiiltige Ubergabe sehr junger Madchen durch die Eltern
und monierten so das eingespielte und zu beiderseitigem Nutzen statt-
findende Zusammenwirken der Familien und der Konvente: Die Familien
driangten ihrerseits auf eine moglichst frithe Regelung der Erbfolge und
strebten fir die Tochter eine sichere Versorgung an und den Konventen
kam ein frither verbindlicher Ubertritt zukiinftiger Konventsmitglieder
ebenfalls entgegen, da somit Erziehung und Ausbildung in ihre Verant-
wortung fielen. Die Madchen konnten so von frithester Kindheit an in
ithrem Selbstverstidndnis »trainiert< und fiir ein Leben in Klausur konditio-
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niert werden. Der Annateppich visualisiert mit der Betonung der Auser-
wihlung der Gottesmutter und dem abschlieffenden Bild des Tempel-
gangs genau die Situation, in der die von den Eltern vorgenommene
Ubergabe der Midchen an das Kloster fiir die zukiinftigen Nonnen eine
positive Umdeutung erfahren musste. Mit seinen Bildern konnte den
Midchen ein positives Bild des oktroyierten Klostereintritts vermittelt
werden, da er gleichzeitig eine Art Visualisierung der spater in der
Ouestio schriftlich fixierten Argumentation und Legitimation der
Oblationspraxis ist. Durch die Darstellung der hl. Sippe wird zugleich der
Nutzen angedeutet, den die Familie der zukiinftigen Nonne aus deren
Klostereintritt zieht: Mit der Ubergabe eines Mitglieds schuf die Familie
eine dauerhafte Verbindung zum Kloster, die ihnen das stindige Gebet
und die spezielle Pflege der Familienmemoria sicherte. Durch die zukiinf-
tige Nonne trat die Familie in die Nachfolge der Sippe Christi, die durch
die Auserwihlung der Gottesmutter aus den anderen Familien heraus-
gehoben wurde. Verstirkt wird dieser Bedeutungsinhalt durch die Ver-
wendung des Annateppichs an der Chorschranke, wo er den Blick zum
Hochaltar unterband und so den Nonnenchor zu einem abgeschlossenen,
exklusiven Gebetsort fiir Frauen machte.’"

Gerade dieses besondere Selbstverstandnis der Nonnen wird in mehreren
Behingen betont. Im Salomoteppich®® (Abb. 7) wird der Besuch der Ko-
nigin von Saba bei Salomo dargestellt und um Teile der Kreuzlegende er-
weitert, die Jacobus de Voragine in seiner Legenda aurea basierend auf
der historia scholastica des Petrus Comestor als zweite Version schil-
dert.*? Demnach errichtete Salomo fiir die Bundeslade in Jerusalem einen
herrlichen Tempel, fiir den ihm Hiram, der Kénig der phonizischen Stadt
Tyrus, Handwerker und Zedernholz aus dem Libanon sandte. Auch fiir
sich lief? Salomo ein Haus aus Zedern bauen. Die Kénigin von Saba horte
von Salomos Weisheit und Herrlichkeit, weshalb sie ihn besuchte und be-
schenkte. Auf ihrer Heimreise habe die Koénigin von Saba im >Haus der
Libanonzedern<in einer Vision das Holz gesehen, an dem einmal der Hei-
land der Welt hingen sollte. Nach ihrer Heimkehr, habe sie dies Salomo
durch ihre Boten mitteilen lassen, worauf Salomo das Holz entfernen und
vergraben lief. Auf Grund der geschilderten Handlungsabliufe sollte die
heute oberste Bildzeile als unterste stehen, denn sie schildert die Heim-
reise der Konigin, ihre Botschaft an Salomo und den darauffolgenden
Befehl zur Beseitigung des Zedernholzes. Zu Beginn des Registers diirfte
die Vision der Konigin dargestellt gewesen sein.’* Obwohl in der In-
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schrift der Name Salomos hiufig genannt wird und er durchaus als einer
der Protagonisten fungiert, liegt dieser Rekonstruktion zufolge der
Hauptakzent des Teppichprogramms auf der Kénigin von Saba und ihrer
Kreuzesvision. Sie ist auf der Suche nach Weisheit, die ihr prophetisch of-
fenbart wird. Damit wird die Sonderstellung einer Frau und die ihr im
gottlichen Heilsplan zugedachte Rolle als Kiinderin des Heilands und
seines Todes am Kreuz thematisiert und einer Frau die Fahigkeit zur Got-
teserkenntnis zugesprochen, die nach mittelalterlicher Vorstellung den
Frauen nur durch die Erhaltung ihrer kérperlichen Unversehrtheit mog-
lich war. Zudem galt die Konigin von Saba zusammen mit Salomo seit
dem 13. Jahrhundert als Prifiguration Marias und Christi als sponsa et
sponsus, womit wiederum der Bogen zum bereits erwihnten ausgeprag-
ten Eigenbild der Nonnen als Braute Christi geschlagen wird. Der Behang
propagiert keineswegs die Gleichstellung der Geschlechter — dies wiirde
nicht der mittelalterlichen Gedankenwelt entsprechen —, sondern es wird
der Versuch unternommen, den Konventualinnen durch ein exemplum
die Moglichkeit vor Augen zu fithren, dass auch Frauen — sofern sie ihre
Jungfriulichkeit bewahren — zur Gotteserkenntnis gelangen konnen.
Diese Programmidee betrifft also nicht die Frauen als gesellschaftliche
Gruppe in ihrer Gesamtheit, sondern ausschliefflich diejenigen, die fiir ein
Klosterleben bestimmt worden sind. Damit dokumentiert dieser Behang
das Selbstverstindnis der Nonnen und legitimiert es gewissermafen.
Ahnlich verhilt es sich beim Liiner Auferstehungsteppich (Abb. 8). Zwi-
schen den Bildern der Auferstehung und der Himmelfahrt Christi reihen
sich auf 14 Bildfelder verteilt in vier iibereinanderliegenden Registern
Szenen mit den Erscheinungen des Auferstandenen aneinander. Frauen
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waren die ersten, die Zeugen der Auferstehung wurden. Dazu werden
gleich drei >Frauenbegegnungen< an den Anfang des Zyklus nach dem
Auferstehungsbild gestellt. In allen drei Szenen — besonders im Noli me
tangere-Typus der Magdalenenerscheinung — wird durch rdumliche Dis-
tanz deutlich, dass die Frauen jeweils ohne Berithrung glaubten. Im
Gegensatz dazu wird in den folgenden Szenen, welche die Begegnungen
des Auferstandenen mit seinen Jiingern thematisieren, stets unterstrichen,
dass Christus den Minnern erst durch Berithren, Wunder oder Essen
seine leibhaftige Auferstehung demonstrieren musste, damit auch sie
glauben. In den beiden Doppelszenen, die — jeweils in der Mitte des drit-



ten und vierten Registers gesetzt — eine Art Zentralgruppe bilden, wird
zunichst in der Emmaussequenz der Tadel Christi ob der Kleingldubig-
keit der Jinger mit den Worten O stulti ef tardi corde®® in Worte gefasst
und in der darunter befindlichen Erscheinung am See von Tiberias®® eilt
Petrus erst dann auf den Herrn zu, als er ihn anhand des wundersam mit
Fischen gefiillten Netzes und des Hinweises von Johannes erkennt. So
wird auch in diesem Programm den jungfriulich lebenden Marien, die
den Nonnen als Vorbilder dienten, eine besondere Fihigkeit zu Gottes-
erkenntnis zugeschrieben, die sie schon fast iiber die Manner erhebt.

Der Heininger Sibyllenteppich zeigt ausschliefflich weibliche Protagonis-
tinnen. Das zentrale Bildfeld mit Synagoge und Ecclesia wird von zwolf
Sibyllen umringt und in den vier Ecken sind ebenfalls Szenen dargestellt,
die eine Frau in der (aktiven) Hauptrolle zeigen, wohingegen die mannli-
chen Figuren passiv bleiben: die tiburtinische Sibylle verkiindet Augustus
die Geburt Christi; Esther bittet Ahasver fiir ihr Volk; die Kénigin von
Saba vor Salomo sowie die beiden fundatrices. Im Kontext des Pro-
gramms, das als Gegenstiick zum Philosophie- und Tugendteppich, der
den Bildungskanon der Frauen umreifit, die spirituelle Seite der Bildung
von Klosterfrauen betont, lisst diese Auswahl vermuten, dass sich die
geistlichen Frauen — u. a. basierend auf den biblischen Berichten von den
Erscheinungen des Auferstandenen — im Gegensatz zur scholastischen
Tradition, die Frauen mangelndes Erkenntnisvermégen bescheinigte, als
besonders geeignet fiir mystische Gotteserfahrungen und spirituelle Kon-
templation hielten. Die Behangbilder postulieren, dass die Betrachterin-
nen ohne haptisches Erfahren glauben sollten (und konnten). Was nun ei-
nerseits als Abgrenzung von Klerikern gewertet werden muss, die -heiliges
Gegenstinde — wie beispielsweise die Hostie — beriihren konnten und so
Anteil am Heil erhielten, wovon Frauen ausgeschlossen waren, zeigt
andererseits wiederum eine positive Umdeutung dieses Dogmas durch die
besondere Befahigung der Jungfrauen. Diese Teppiche dienten allerdings
nicht nur zur Legitimierung dieses Ansatzes, sondern vor allem auch der
Vermittlung. Wihrend man nun bei geistlich lebenden Frauen, die bereits
von dieser Gedankenwelt geprigt waren, davon ausgehen kann, dass sie
den Konnex bei der Betrachtung selbststindig herstellten, eignete sich
diese Behanggruppe auch ausgezeichnet zur Unterrichtung der Midchen,
die auf ein geistliches Leben vorbereitet werden sollten. Denn es war
notwendig, ihnen dieses im Gegensatz zur Welt auflerhalb des Klosters
verdnderte Frauenbild zunichst nahe zu bringen. Hier zeigt sich folglich
eine didaktische Moglichkeit, den Miadchen durch positive (Vor)Bilder
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und ein daraus resultierendes erhéhtes Selbstbewusstsein das Leben als
Jungfrau in Klausur zu erleichtern.’” Dies entspricht véllig der von
Thomas Lentes sowohl in der spatmittelalterlichen Frémmigkeitsliteratur
als auch in der Moraldidaxe und Literatur herausgearbeiteten anthro-
pologischen Grundthese: » Du wirst, was du siehst«.’®

In diesen Kontext der Unterweisung gehoren auch Behinge, die spezi-
fische Frommigkeitsauffassungen der regionalen Reform- und Obser-
vanzbestrebungen des 15. Jahrhunderts visualisieren und damit dem Be-
trachter nahe bringen. Besonders deutlich wird dies bei den Liiner Bank-
laken. Die Programme greifen sowohl in den szenischen Darstellungen
als auch in den jeweils das Medaillonfries rahmenden Inschriften Gedan-
ken mystisch geprigter Gottesschau und die Passion der Heiligen auf. In
den Katharinenlaken werden im Vergleich zum vorher entstandenen Bar-
tholomauslaken zusitzlich vor den einzelnen Szenen des Martyriums Ge-
betsszenen eingeschoben, die eine Trostung oder Starkung durch das
Gebet fiir die bevorstehenden Priifungen verdeutlichen. Die Inschrift des
zweiten Katharinenlakens unterstreicht dies mit den Worten: Horrida
rota paratur, virgo christum deprecatur ars feralis conquassatur virtute
non hominis.’® Die Georgslaken legen mit der dreimaligen Auferstehung,
die auf apokryphe Fassungen der Georgslegende zuriickgehen, und den
zahlreichen Martyrien die Betonung auf die Macht des Gebets und die
Unbesiegbarkeit des Heiligen. Das letzte bzw. vorletzte Bild zeigt jeweils
in allen drei Zyklen neben dem Tod die Erhebung der Seele zu Gott als
Ziel des christlichen Lebens. Somit teilt sich hier mit der Aufforderung
und Anleitung zur compassio und imitatio sanctorum eine spezifische
Frommigkeitsauffassung der Reform- und Observanzbestrebungen mit
Einfliissen der devotio moderna mit.*® Gleichzeitig wird dem Betrachter
das Ziel seines Strebens als Lohn fiir die Nachfolge vor Augen gestellt.

Neben der Aufforderung zur Nachfolge, die grundsitzlich allen vor-
gestellten Bildteppichen mit Heiligenthematik innewohnt, geht beispiels-
weise der Wienhiuser Thomasteppich (Abb. 9) einen Schritt weiter, Hier
wird die Vita des Apostelheiligen nach der Legenda aurea®* unter Hinzu-
fiigung der Sakramentenspende aus der von Hermann von Fritzlar®*
iiberlieferten Legendenfassung illustriert. Diese bewusste Erweiterung des
Zyklus im letzten Bild schafft eine Verbindung zum ersten Bild, dem
Thomaszweifel. Das privilegierte Beriithren der Seitenwunde, des Blutes
Christi befahigt nach mittelalterlicher Vorstellung den Apostel Thomas
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in besonderem Maf$ zur Spende der Kommunion. Die zweite Diagonale
zeigt zunichst den Tod des Mundschenken, also den Tod eines schlech-
ten Menschen als Strafe fiir seine Siinde, wihrend am Ende der Dia-
gonalen der Tod Gads steht: Gad konnte nach seinem Tod im Himmel
den Palast sehen, den Thomas seinem Bruder dort errichtet hatte, und —
wie Christus — von den Toten auferstehen, um seinem Bruder davon zu
berichten. Die mi-parti-Kleidung in der folgenden Szene verdeutlicht
durch die allgemein abwertende Konnotation dieses Kostiims und seine
allegorische Bedeutung, dass Gad tatsdchlich wieder zum Leben erwacht
ist. Es handelt sich um keinen Traum, keine Vision, sondern um die
Realitit — ebenso wie das Beriihren der Seitenwunde Christi durch Tho-
mas sichtbares Zeichen fiir die leibhaftige Auferstehung Jesu ist. Thomas
ist somit in besonderem Maf§ Zeuge der Auferstehung Christi. Die ver-
gleichsweise seltene Erweiterung der Thomaslegende im Sinne der spét-
mittelalterlichen Mystik ist im norddeutschen Raum nicht unbekannt,
vor allem in Kloster Wienhausen selbst sprechen viele Zeugnisse fiir eine
besondere Thomasverehrung auch im Kontext der Heilig-Blut-Reliquien-
verehrung.®* Der Thomasteppich diente damit zur weiteren Etablierung
eines Heiligenkultes. Ruth Slenczka konnte eine entsprechende Funktion
bereits fiir einige Werke aus der von ihr als slehrhafte Bildtafeln< be-
zeichneten Objektgruppe spatmittelalterlicher Tafelbilder nachweisen.®
Der Thomasteppich macht aber deutlich, dass diese Funktion zur Etab-
lierung eines Heiligenkultes nicht nur zur Bekanntmachung und Ver-
breitung des Kultes um einen >neuen< Heiligen dient, wie dies Slenczka®
indirekt postuliert, sondern auch zur Modifizierung eines bereits beste-
henden Heiligenkultes.



Bei den bereits angesprochenen Behingen mit Illustrationen zur Griin-
dungsgeschichte des jeweiligen Konvents tritt neben die Memoria-, die
Legitimations- und die Rechtssicherungsfunktion — zumindest innerhalb
des betreffenden Hauses — auch diese Funktion zur Etablierung eines
Heiligenkultes, denn die Griinderin wurde jeweils in den Konventen
heiligmifig verehrt.

Anhand dieser Funktionen wird deutlich, dass den Bildteppichen letztlich
eine didaktische Funktion innewohnt. Den Bildern und inschriftlichen
Texten kam in Bezug auf diese Funktion gleichermafien eine wichtige
Rolle zu, da sich der Betrachter im Zusammenspiel von Bild und Text die
Inhalte selbststindig, ohne die Vermittlung eines >Lehrers< erschliefen
konnte. Geht man von den monastisch lebenden Frauen als Adressaten-
kreis aus, kann man das Textverstindnis sowohl bei lateinischen wie
volkssprachlichen Texten voraussetzen. Andererseits konnten Inschriften
Betrachtern, die des Lesens oder der lateinischen Sprache nicht machtig
waren, auch durch miindliche Erkliarungen verstindlich gemacht werden.
Ebenso ist es wahrscheinlich, dass Inhalte, die selbst durch Beischriften
nicht selbsterklirend waren, neue Ideen transportierten oder vielfaltige
Maéglichkeiten zur Exegese boten, den Betrachtern erklart worden sind.
Auflerdem konnten die Lehrinhalte mit Hilfe der Behinge einer groferen
Gruppe erldutert werden. Deutlich wird dies am Beispiel des Heils-
spiegelteppichs, der alle Illustrationen des mittelalterlichen Andachts-
buches speculum humanae salvationis in der Kurzfassung mit 34 Kapi-
teln zeigt. Viele Szenen sind jedoch derart reduziert dargestellt, dass eine
liickenlose und zweifelsfreie Interpretation des Teppichs ohne die inhalt-
liche Erginzung durch den Text der Heilsspiegelhandschriften unméglich
wire. In den Manuskripten beruht die Deutung auf dem Zusammenspiel
von Bild und Text, da sich beide Komponenten erginzen und der Text
hiufig eine andere Interpretation nahe legt als das Bild. Insgesamt wirkt
der Behang wie eine Vergréferung der Buchillustrationen, eine Art
»Schautafel, die mehreren Betrachtern erméglicht, die Bilder zu sehen,
wihrend jemand vorliest oder spricht.®®

Bei den meisten Behdngen lassen sich Charakteristika erkennen, die zur
besseren Verwendbarkeit als Schautafel beitrugen: Die MafSe iiberschrei-
ten nie die Grofle, die mit einem Zeigestab erreichbar ist. Die Register-
gliederung ist weithin sichtbar, wobei die einzelnen Szenen durch Tren-
nungsbiume oder -architekturen von einander getrennt sind. Oder es



dominiert ein zentrales Bildfeld, das meist von nebengeordneten Bildern
umgeben wird. Bis auf wenige Ausnahmen ist die Ikonographie auf das
Wesentliche reduziert. Nur in den Bordiiren blitht die Detailfreude sowie
in den beiden unmittelbar vor der Klosterreform in Kloster Wienhausen
gefertigten Teppichen. Die einzelnen Farbflachen sind ohne Schattierung
nebeneinander gesetzt und durch Konturen von einander geschieden. Auf
allzu subtile Details wurde in der Regel verzichtet. Auch der buchstaben-
oder wortweise Farbwechsel innerhalb der Inschriften, der bei den meis-
ten Behiingen zur Anwendung kam, ist nicht nur dekoratives Schmuck-
element, sondern dient der besseren Lesbarkeit.

Alle Behinge rufen dem Betrachter bei jedem Sehen erneut die dar-
gestellten Inhalte ins Gedichtnis, somit kommt ihnen eine mnemotech-
nische Funktion zu, die teilweise durch die Inschriften in der Form unter-
stiitzt wird, dass die Texte zundchst zum sicheren Identifizieren des Stof-
fes beitragen und z.B. im Fall des Salomoteppichs®” mit seinem zunichst
an Nacherzihlungen erinnernden Text, der im Verlauf knapper und
schlagwortartiger wird, die durch das Betrachten angeregte Umsetzung
des Gesehenen in Worte, den erneuten Erzihlprozess anstoffen. Dieser
verselbststandigt sich im weiteren Verlauf und bedarf nur mehr einzelner
Stichworte, um zum Ende der Geschichte zu gelangen. Horst Wenzel ar-
beitete im Zuge seiner Untersuchungen zur mittelalterlichen Vorgeschich-
te audiovisueller Medien einige Charakteristika mit geddchtnisstitzender
Wirkung heraus. Dazu gehéren u.a. der syntaktische Parallelismus, Reim
und Rhythmus der Sprache, die Verbindung von Héren und Sehen und
die Transformation von Zeit und Raum, da die Erzihlung zum Memo-
rialbild verdichtet und vom Bild ausgehend wieder zur Erzdhlung er-
weitert wird.®® Die einzelnen Bilder der Klosterstichbehinge selbst kon-
nen keinen Handlungsablauf schildern, sondern ausschliefilich eine Mo-
mentaufnahme zeigen, doch der Betrachter vervollstindigt im Geiste die-
sen starren Ausschnitt zu einer Geschichte in ihrem Ablauf unter der
Voraussetzung, dass er um die dargestellten und angedeuteten Inhalte
weifl. Auch die anderen Merkmale wie einfache Sprache und paralleler
Satzbau finden sich innerhalb der Teppichinschriften.®® Die ars memora-
tiva, zu der die hier vorgestellte mnemotechnische Funktion der Behidnge
gehort, bildet eine der fiinf Phasen zur Vorbereitung einer Rede, also
einen Methodenkomplex innerhalb des Rhetorikunterrichts. Damit kann
den Behingen iiber die mit niedergeschriebenen Texten vergleichbare
Funktion hinaus, die das Vergessen der Geschichte verhinderte, eine
Funktion innerhalb des Rhetorikunterrichtes zugekommen sein. Am



Heininger Philosophie- und Tugendteppich reiht sich Cicero als Allegorie
der Rhetorik in die Reihe der septem artes liberales ein. Rhetorik gehort
neben Grammatik und Dialektik zum Trivium, auf dem die mittel-
alterliche Schulbildung basierte. Daher liegt nahe, dass Rhetorik neben
der nachweislich geiibten Grammatik Unterrichtsfach war. Die arfes
liberales galten im Mittelalter als Enzyklopadien allen menschlichen Wis-
sens und als Voraussetzung zum Verstindnis der biblischen Heilsbot-
schaft. Sie waren wie die Tugenden Hilfsmittel auf dem Weg zum Heil.
Die Tugenden schiitzen die Seele, die Wissenschaften den Geist des Men-
schen. So erklart sich auch die Kombination der septem artes liberales
mit den Tugenden an diesem Teppich, der in seinem Programm
monastische Bildungsideale zeigt. »Es ist keine autonome Verherrlichung
der Philosophie und der freien Kiinste (...) angestrebt, sondern die Erin-
nerung an den spirituellen Nutzen, den die Beschaftigung mit diesen Bil-
dungsdisziplinen hervorbringt.«”° Die Philosophie und die freien Kiinste
wurden folglich hier nicht um ihrer bzw. der Wissenschaft selbst Willen
dargestellt, sondern die Beischriften erinnern immer wieder an den reli-
giosen Nutzen der Philosophie und ihrer wissenschaftlichen Ficher, die
hier der Theologie untergeordnet werden. Die Beschaftigung mit den
Fichern des Triviums und des Quadriviums wird im Philosophie- und
Tugendteppich also nicht gemidff dem humanistischen Bildungsideal mit
Antikenrezeption vorgestellt, sondern gerade mit dem ikonographisch
und inhaltlich deutlichen Bezug zum hortus deliciarum der Herrad von
Landsberg, der als enzyklopéadisches Werk zur Belehrung und Erbauung
von Nonnen geschaffen wurde, und der Beischrift Philosophia ex gratia
super naturali fit theologia”™ der Forderung nach einer Anleitung zu
einem besseren, gottgewollten Leben der Klosterfrauen angepasst. Dieser
Anleitung wird innerhalb der monastischen Ausbildung der Midchen
und Nonnen absolute Prioritit vor dem persoénlichen Bildungsstreben
eingerdaumt. Der als Pendant zu wertende Sibyllenteppich mit seiner pro-
grammimmanten Betonung des Spirtuellen erginzt den Philosophie- und
Tugendteppich und dessen eher wortorientierte Ausrichtung um die zwei-
te Seite der klosterlichen Bildung von Frauen.

Die Unterrichtung der Schiilerinnen, die fiir ein geistliches Leben be-
stimmt waren, erfolgte in der Regel durch die magistra oder die scholaria.
Berichte, dass Manner — wie z. B. der Propst oder andere im Kloster titige
Kleriker — an der Ausbildung beteiligt waren, finden sich fiir die Kloster
der untersuchten Region nicht.”* Uber die inneren Verhiltnisse der meis-



ten mittelalterlichen Frauenkldster und die Ausgestaltung des monasti-
schen Alltags ist nur wenig bekannt, weil die Quellenlage kaum Einblicke
zulisst. Die seltenen Beschreibungen des Unterrichts — wie sie sich z. B.
fiir Kloster Ebstorf aus der Zeit nach der Klosterreform erhalten haben —
beziehen sich ausschlieflich auf den grammatikgestiitzten Lateinunter-
richt, der das eigenstindige Verstehen des Bibeltextes und der liturgi-
schen Gestaltung des Alltags ermoglichte.”> Uber die Nutzung von tex-
tilen Schautafeln als didaktische Medien wird nichts berichtet. Eine
Beschreibung des Schulunterrichts in Saint-Victor erwihnt allerdings die
Hingung einer anscheinend grofformatigen Weltkarte, die der Schiiler
zu Rate ziehen sollte.” Fiir die Ebstorfer Weltkarte wire diese Funktion
ebenfalls naheliegend.”® Der vergleichbaren Nutzung von Bildteppichen
steht nichts im Wege, da sowohl die Stickereien mobil waren als auch der
Unterricht im Nonnenchor erfolgen konnte.”® Ein derart bildgestiitzter
Unterricht hitte das Gelernte durch die mnemotechnische Funktion der
Behinge verfestigt, die zudem den monastischen Alltag als kirchliche
Ausstattungsgegenstinde in unterschiedlichen Funktionen begleiteten.
Zumindest aber sind die multifunktionalen Bildteppiche eine Quelle, die
uns authentische Einblicke in Abhingigkeiten des Klosteralltags von
Kunst- und Bildungsverstindnis gewdhrt und uns ermogliche, zu erfas-
sen, wie schr in den spatmittelalterlichen Frauenkommunititen das an
eine irdische, schwache Existenz gebundene Leben mit dem Streben, der
zielgerichteten Orientierung auf das Leben nach dem Tode verbunden
war, das die reiche Entlohnung fiir irdische Entsagungen versprach. Sie
zeigen dariiber hinaus, wie ein aufbauendes Selbstbild, das durch Identi-
fikationsfiguren wie Maria und weibliche Heilige vermittelt wurde, als
Hilfestellung in diesem Spannungsfeld zwischen Ideal und Wirklichkeit
fungierte. Fiir die Frauen waren die selbst gefertigten Klosterstichbehiange
sowohl als Modelle der Frommigkeit als auch Spuren des Numinosen un-
entbehrlich. Sie waren Teil des monastischen Alltags, Zeichen ihrer
Fahigkeiten und ihrer Bildung.
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Es handelt sich bei diesem Thema um einen Teilaspekt der von der
Verfasserin an der Universitat Erlangen 2005 abgeschlossenen Dis-
seration: Tanja Kohwagner-Nikolai: »per manus sororum ...«
Niedersdchsische Bildstickereien im Klosterstich. 1300-1583,
Miinchen 2006.

Z.B. Tristanteppich lll, 251x386 cm, Kloster Wienhausen um
1350-1360 (Kloster Wienhausen, WIEN Ha 3).

Z.B. Vierpasslaken, 73x355 ¢m, Kloster Ebstorf um 1300 (Kloster
Ebstorf, EBS Ha 1) oder Medaillonteppich, 205x157 cm, nieder-
sdchsisch 1. Halfte 14. Jahrhundert (Wartburg-Stiftung Eisenach,
KT 2).

Z.B. Steterburger Teppich, 157x408 cm, niedersachsisch (Stift Ste-
terburg?) 1560 (Wolfenbiittel, Schloss, Leihgabe der Ritterschaft
des ehem. Landes Braunschweig 16) oder Fischbecker Griindungs-
teppich, 246339 cm, 1583 gewirkt nach einem niedersachsischen
Vorgangermodell im Klosterstich um 1300 (Stift Fischbeck).

Z.B. Elisabethteppich, 210x681 cm, Kloster Wienhausen vor 1469
(Kloster Wienhausen WIEN Ha 13) oder Katharinenlaken, 2 Laken
je 68x550cm, Kloster Liine 1500 (Kloster Liine LUN Ha 8-9).

Thomasteppich, 205x446 cm, Kloster Wienhausen um 1380 (Klos-
ter Wienhausen WIEN Ha 5 [a—e]).

Z.B. Moselaken, 51x500 cm, Kloster Wienhausen um 1320/1330
{Herzog Anton Ulrich Museum Braunschweig MA 33) oder Salomo-
teppich, 137x370 c¢m, Kloster Wienhausen um 1350-1360 (Herzog
Anton Ulrich Museum Braunschweig MA 35).

Z.B. Heilsspiegelteppich, 379x612 cm, Kloster Wienhausen um
1430 {Kloster Wienhausen WIEN Ha 6).

Z.B. Prophetenteppich, stark frag. 243x158 cm, Kloster Wien-
hausen um 1300 (Kloster Wienhausen WIEN Ha 4) oder Sibyllen-
und Prophetenteppich, 510x408 cm, Kloster Line 1500-1502
(Kloster Ltine LUN Ha 5).
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Philosophie- und Tugendteppich, 477 xca. 420 cm, Kloster Heinin-
gen 1516 (London, Victoria and Albert Museum 1876-289).

Vgl. Gesta praepositorum Stederburgensium continuata. In: Monu-
menta Germaniae Historica 5 (Scriptores in Folio 25} hg. v. Georg
Waitz. Hannover 1880 (ND 1974) S. 728 (Ubersetzung: Domina
Margareta ehemals Priorin genannt Holtnicker lieR einen groRen
Teppich iiber die Domina Friderunda anfertigen.)

Vgl. Silvia Bunselmeyer: Das Stift Steterburg im Mittelalter (Bei-
hefte zum Braunschweigischen Jahrbuch 2) Braunschweig 1983,
S.87-88.

StA Wolfenbiittel, VIi B Hs. 366, S. 55.
Bunselmeyer 1983, Kap. Il.

Osterteppich, 475x420 cm, Kloster Line 1504-1508 (Hamburg,
Museum fir Kunst und Gewerbe 1949, 73).

KIA Line Hs 24 Aufzeichnungen der Priorin Mechthild Wilde
(1504—1535) fol. 2v (Ubersetzung: Am Donnerstag vor Invocavit
zeigte mir Margarete Rosenhagen einen Wandteppich mit dem
Auferstehenden.)

Beispielsweise bezieht sich der 1500 begonnene Liiner Sibyllen-
und Prophetenteppich auf das 1481 in Rom erschienene Werk
Sibyflarum et prophetarum de Christo vaticinia des Filippo de
Barberi.

Der Entwurf — vermutlich eine vergleichsweise kieinformatige
Zeichnung - enthielt bereits alle wichtigen Merkmale der Stickerei
und muss wahrend des gesamten Stickprozesses in der Werkstatt
zuganglich gewesen sein. Dies demonstrieren z.B. konseguente
Farbilbereinstimmungen in Gewéndern. Denn ohne eine konkrete
Farb- und Gestaltungsanweisung wéren solche Becbachtungen
nicht erklérbar, da gerade bei den groRformatigen Behéngen be-
reits bestickte Teile weggerollt und somit nicht mehr dberpriifbar
waren, aber auch Farbangaben in schriftlicher Form — wie wir sie



210

21T

19

20

21

22

23

24

25

26

27‘“

von den Wirkereien durchaus kennen — in den Vorzeichnungen feh-
len.

Ubersetzung: Dieses Banklaken ist durch die Hande unserer
Schwestern hier in Liine vollendet worden.

Sibyllen- und Prophetenteppich, Auferstehungsteppich, 365x307
cm, Kloster Liine 1503-1507 (Kloster Line LUN Ha 4) und Oster-
teppich.

Wurzel Jesse-Teppich, 377x283 cm, Kloster Liine 1503-1505
(Kloster Liine LUN Ha 3).

KIA Liine Hs 4 (Ifd. Nr. 23) Amtsbuch der Sacrista (Ende 15. Jh.—
1512/13).

August Fink: Der Wappenteppich der Adelheid von Bortfeld. In:
Niederdeutsche Beitrage zur Kunstgeschichte 1(1961) S. 183-184.

Leonie von Wilckens: Paramente. In: Schatzkammer auf Zeit. Die
Sammlungen des Bischofs Eduard Jakob Wedekin. 1796-1870.
Katalog zur Ausstellung im Ditzesanmuseum Hildesheim 191, hg.
v. Michael Brandt. Hildesheim 1991, S. 189.

Vgl. Ruth Gronwoldt: Stickereien von der Vorzeit bis zur Gegenwart
aus dem Besitz des Wiirttembergischen Landesmuseums Stuttgart
und der Schlésser Ludwigsburg, Solitude und Monrepos. Miinchen
1993, S. 12.

Vgl. dazu Heide Wunder: :Gewirkte Geschichtec Gedenken und
sHandarbeitc. Uberlegungen zum Tradieren von Geschichte im Mit-
telalter und zu seinem Wandel am Beginn der Neuzeit. In: Moder-
nes Mittelalter. Neue Bilder einer populéren Epoche, hg. v.
Joachim Heinzle. Frankfurt a.M./Leipzig 1994, S. 324-354.

Vgl. dazu in Bezug auf die Frauengemeinschaften der Devotio mo-
derna Anne Bollmann: Mijt dijt spynnen sce suldi den hemel
gewinnen. Die Arbeit als normierender und frommigkeitszentrie-
render EinfluR in den Frauengemeinschaften der Devotio moderna.
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In: Normative Zentrierung (Kultureller Wandel vom Mittelalter zur
Friihen Neuzeit 2} hg. v. Rudolf Suntrup u. Jan R. Veenstra. Frank-
furt a.M. u.a. 2002, S. 88-124. Dies gilt auch fir die im Kontext
der Klosterreform hergestellten Liiner Stickereien, da Liine 1481
ausgehend von Kloster Ebstorf reformiert wurde, das 1469 von
Propst Matthias von dem Knesebeck der Erneuerungshewegung
angeschlossen worden war. Die in Ebstorf in der Folgezeit einset-
zende rege Schreibtétigkeit zeigt deutliche Einfliisse der Windes-
heimer Kongregation.

Vgl. dazu Kristin Bése: Der Magdalenenteppich des Erfurter Weil3-
frauenklosters im Spiegel des spatmittelalterlichen Reformgedan-
kens. Bildinhalt und Herstellungsprozess. In: Lesen, Schreiben, Sti-
cken und Erinnern: Beitrdge zur Kultur- und Sozialgeschichte
mittelalterlicher Frauenkldster (Religion in der Geschichte 7) hg. v.
Gabriela Signori. Bielefeld/Giitersloh 2000, S. 53—89 und Eckhard
Michael: Bildstickereien aus Kloster Liine als Ausdruck der Reform
des 15. Jahrhunderts. In: Die Ditzese Hildesheim in Vergangenheit
und Gegenwart 53 (1985) S. 63-78.

Nach dem dreilfigjahrigen Krieg, als die Namensliste des Philoso-
phie- und Tugendteppichs dem Propst Steckeln — mangels anderer
Queilen — bei der Rekatholisierung 1659 dazu diente, die Namen
der vorreformatorischen Klosterfrauen fiir das neuangelegte Anni-
versarium zu vervollsténdigen, wurde dem Teppich und der Na-
mensliste damit eine Quellenfunktion zugewiesen, die sicher ganz
im Sinne der Klosterfrauen war, die durch die Aufzeichnung ihrer
Namen zukiinftige Betrachter zum Gebetsgedenken auffordern
wollten. .

Zitiert nach Otto Gerhard Oexle: Memoria in der Gesellschaft und
in der Kultur des Mittelalters. In: Modernes Mittelalter. Neue
Bilder einer populéren Epoche, hg. v. Joachim Heinzle. Frankfurt
a.M./Leipzig 1994, S. 317-318 mit der Ubersetzung: »Er hat seinen
Namen genannt, damit er fir seine Miihe, die er darauf [auf die
Geschichte] verwandt hat, nicht ohne Lohn bleibe: dass der bei
Gott fir das Heil seiner Seele bitte, der sie nach seinem Tod vor-
tragen hort oder liest.«
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Auch fir geistliche und weltliche Visitatoren ist der gleiche in-
tellektuelle Hintergrund anzunehmen, zumal dieser auch mit Hilfe
des jeweiligen Behangs geschaffen werden konnte. Inwieweit
diese Herren Zutritt zum Nonnenchor, dem wichtigsten Ort zur zeit-
lich begrenzten Hangung der Teppiche, hatten, soll hier nicht dis-
kutiert werden, denn die Behdnge waren transportabel.

Vgl. Tanja Kohwagner-Nikolai: Zur Funktion des Heilsspiegeltep-
pichs in Kloster Wienhausen. In: Jahrbuch des Vereins fiir Ge-
schichte und Kunst im Bistum Hildesheim. Die Diozese Hildesheim
in Vergangenheit und Gegenwart, 89 (2001) S. 105-137.

Zu Bedeutung und Formen der Memoria vgl. Oexle 1994, S.
297-323.

73x%492 cm, Kloster Liine 1492 (Kioster Liine LUN Ha 1).

Laken |: 68x345 cm, Laken Il und Il je 65x565 cm, Laken IV; 70x
475, Kloster Liine 1500 (Laken | und IV Hannover. Kestner-Museum
WM XXII 29 a und b, Laken Il und 11l Kioster Ltine LUN Ha 6-7).

Vgl. Eckhard Michael [Bearb.]: Die Inschriften des Lineburger St.
Michaglisklosters und des Klosters Liine (Die Deutschen Inschrif-
ten 24; Gottinger Reihe 2) Wieshaden 1984, S. 127-136.

Urkundenbuch der Stadt Hildesheim 4 (1890) 621, zitiert nach
Renate Kroos: Niedersachsische Bildstickereien des Mittelalters.
Berlin 1970, S. 188.

Ubersetzung: Dass wir durch das Gedenken an den Schutzpatron
dich, Gott, von Angesicht zu Angesicht sehen in deiner Herrlichkeit
und unsterblich leben.

Augustinus: Confessiones — Bekenntnisse. Lat./dt., iibers. und be-
arb. v. Joseph Bernhardt. Miinchen *1980.

completa sunt hec sub venerabili priore Gerhardo per me dominum
Hinricum monasterii // et predium in Oldenrode ex fundamento
edificaverunt spinas et tribulos eradicantes (Ubersetzung: Sie sind
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unter dem ehrwiirdigen Prior Gerhard vollendet worden durch mich,
Herrn Heinrich. Das Kloster und das Landgut in Altenrode haben sie
von Grund auf erbaut, indem sie Dornen und Disteln samt ihren
Wurzeln herausrissen. Letzteres bezieht sich auf Gn 3, 18). Nach
Einfihrung der Windesheimer Reform in Heiningen 1451 (ibernah-
men die Propste der Klgster Riechenberg und Hamersleben die Auf-
gaben als Prioren in Heiningen. Erwédhnter Heinrich Horensen war
Riechenberger Propst von 1478-1498, Gerhard Holkenberg von
1510-1538.

harum religiosarum ac devotarum virginum sudore ac manuum
labore gloriosum istud monasterium Heningen ex antigua vetustate
dirutum a fundamentis noviter erectum est sub regimine honorabi-
lium virorum religiosorum professorum in Rikenberch sanctorum
domini Arnoldi Stenwick qui ultra XXX annas et providi Antonii
Colhof qui ultra XX annos nobiscum in prosperis et adversis per-
severantes ordinati ex favore pii prioris Hinrici Horensen comisarii
nostri prioris in Rikenberch pie recodacionis (Ubersetzung: Durch
den Schweill und der Hande Arbeit dieser Gott ergebenen Jung-
frauen, welche die einfachen Geliibde abgelegt haben, wurde das
ehrwiirdige Kloster Heiningen, das seit langem zerstort war, von
Grund auf neu errichtet unter der Aufsicht der ehrwiirdigen, heilig-
méaRigen Herrn Professoren in Riechenberg , Herrn Arnold Sten-
wick, der dber dreiBig Jahre, und des Vorstehers Anton Colhof, der
iiber zwanzig Jahre mit uns in guten und schlechten Zeiten aus-
gehalten haben. Durch die Gunst des frommen Fiirsten Heinrich
Horensen, des Priors in Riechenberg seligen Andenkens, wurden
sie zu unseren Verwaltern bestellt.) Arnold Stenwick fungierte von
14801512 als Propst des Klosters Heiningen, Anton Colhof von
1521-1527. Er muss aber bereits vorher in Heiningen tétig gewe-
sen sein, denn die Fertigstellung des Teppichs ist 1516 bezeugt.
Vgl. dazu Hildesheim, Dombibliothek Hs 5464, fol. 9v.

Vgl. Falk Eisermann: Die Inschriften auf den Textilien des Augusti-
ner-Chorfrauenstifts Heiningen. In: Nachrichten der Akademie der
Wissenschaften in Géttingen 6 (1996) S. 227-277.

Vgl. Sabine Wehking; Christine Wulf: Die Inschriften des Stifts
Fischbeck bis zur Mitte des 17. Jahrhunderts. In: Ja muz ich sunder



214 __ 215

44_

5

46

47

48_

49

riuwe sin. FS fiir Karl Stackmann zum 15. Februar 1990, hg. v.
Wolfgang Dinkelacker. Géttingen 1990, S. 51-52.

Vgl. Wunder 1994, S. 335.

Diese positive Umdeutung einer Fremdbestimmung zum geistlichen
Leben durch die Familie wird in den Worten einer jungen Ebstorfer
Nonne deutlich, die diese im Zusammenhang des ersten »Reform-
berichts¢ niederschrieb: »Ad quem nobilem et dignissium statum
nos previdit et preelegit deus optimus, antequam in utero matris
conciperemur.« Zitiert nach: Conrad Borchling: Litterarisches und
geistiges Leben in Kloster Ebstorf am Anfang des Mittelalters. In
Zeitschrift des Historischen Vereins fir Niedersachsen 4 (1305)
5.395.

Jakobus de Voragine: Legenda aurea. Heiligenlegenden, bearb.v.
Jacques Laager. Ziirich “1994, S. 431-432.

Vigl. Schlotheuber 2004.

Die Feier der oblatio galt als geistliche Vermahlung der Madchen
mit Christus, die wie eine weltliche Hochzeit gefeiert wurde, da
mit ihr der Ubergang vom Familienverband in die Klostergemein-
schaft und eine rechtswirksame Enterbung einherging. Die an die
Liturgie anschliefende »weltlichec Feier wurde von den Eltern der
Madchen ausgerichtet. Nur an diesem Festtag hatten die Eltern
und andere Familienmitglieder Zugang zur Klausur und zum Non-
nenchor. Die oblatio wurde innerhalb der Liturgie als geistliche
Hochzeit mit Riten gefeiert, die den Vorbildcharakter der presenta-
tio bzw. oblatio Mariae verdeutlichten. Dazu gehdrte, dass die
Maédchen auf den Altar gesetzt oder gestellt wurden. Damit sollte
symbolisiert werden, dass es sich um eine Opferung, eine Dar-
bringung handelt und das Méadchen gottgewaollt und rechtsgiiltig an
den Altar tradiert wird. Das Méadchen wird als hastia viva und als
sponsa Christi verstanden. Diesen bei der oblatio von den Eltern
eingeschlagenen Weg sollte die zukiinftige Nonne bei ihrer Profess
wiederholen.

KIA Wienhausen Hs. 27.
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Vgl. Schlotheuber 2004, S. 234-258 mit ausfiihrlicher Beschrei-
bung und Interpretation der Argumente.

Vgl. Gisela Muschiol: Liturgie und Klausur: Zu den liturgischen
Voraussetzungen von Nonnenemporen. In: Studien zum Kanonis-
senstift (Verdffentlichungen des Max-Planck-Instituts fir Geschich-
te Géttingen 167; Studien zur Germania Sacra) hg. v. Irene Crusius.
Gottingen 2001, S. 129-148 sowie Tanja Kohwagner-Nikolai: Bild-
teppiche — weit mehr als nur Schmuck. Themen und Funktionen
niederdeutscher Klostersticharbeiten des Mittelalters. In: Frauen —
Kloster — Kunst. Neue Forschungen zur Kuiturgeschichte des Mit-
telalters, hrsg. von Jeffrey . Hamburger, Carola Jaggi, Susan Marti
und Hedwig Rockelein, Turnhout 2007, S. 247-254.

137370 cm, Kloster Wienhausen um 1350-1360 (1877 aus dem
Heiligkreuzkloster Braunschweig iiberwiesen, heute Braun-
schweig, Herzog Anton Ulrich-Museum MA 35).

Legenda aurea, S. 174.

Die Abfolge der einzelnen Szenen muss bei der Ubergabe ans Her-
z0g Anton-Ulrich-Museum 1877 und der Zusammenfiigung der Bild-
zeilen 1879 unbekannt gewesen sein. Vgl. auch schon Leonie von
Wilckens: Die mittelalterlichen Textilien. Katalog der Sammlung
Herzog Anton Ulrich-Museum Braunschweig. Braunschweig 1994,
S. 85. Untersuchungen der horizontalen Nahtverldufe, die fiir eine
Rekonstruktion der Inschriftenbdnderabfolge wichtig wéren,
konnten aus museumstechnischen Griinden leider nicht durch-
gefiihrt. werden. Die Ausfihrungen bei Wilckens 1994, S. 84
»jede der drei Bildzeilen und die Inschriftstreifen sind fir sich
gearbeitet, um zusammengendht zu werden« lassen vermuten,
dass die Schriftbander nicht unmittelbar mit den Bildfriesen
verknlipft und somit austauschbar sind. Doch dies als den
urspriinglichen Befund anzunehmen, widerspréche der {blichen
Herstellung dieser Behdnge, die meist auf zwei Leinenbahnen
gearbeitet und nach Beendigung des Stickens zusammenge-
fligt wurden, wobei diese Naht abschlieRend iberstickt wurde.
Nur etwa 5 cm schmale Schriftbandstreifen wéren beim Sticken im
Klosterstich schwer zu héandeln gewesen. Es spricht also vieles
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dafiir, dass der Behang erst spater in einzelne Streifen zerschnitten
wurde.

Nach: Lc 24, 13-28.
Nach: lo 21, 1-23.
Vgl. z.B. Schlotheuber 2004, S. 307.

Thomas Lentes: Soweit das Auge reicht. Sehrituale im Spatmittel-
alter. In: Das »Goldene Wunder« in der Dortmunder Petrikirche.
Bildgebrauch und Bildproduktion im Mittelalter (Dortmunder Mit-
telalter-Forschungen, Schriften der Conrad-von-Soest-Gesellschaft
Verein zur Forderung der Erforschung der Dortmunder Kulturleis-
tungen im Spatmittelalter 2) hg. v. Barbara Welzel, Thomas Lentes
u. Heike Schlie. Bielefeld 2003, S. 243.

Ubersetzung: Das schreckliche Rad wird vorbereitet. Die Jungfrau
bittet Christus um Gnade und das todbringende Gewerbe wird
durch eine Kraft erschilttert, die nicht die Kraft eines Menschen ist.
So auch Michael 1985, S. 69-71.

Legenda aurea, S. 35—44.

Hermann von Fritzlar. Nikolaus von Strassburg. Davis von Augsburg
(Deutsche Mystiker des vierzehnten Jahrhunderts 1) hg.v. Franz
Pfeiffer. Leipzig 1845, S. 25.

Vgl. Horst Appuhn: Der Auferstandene und das Heilige Blut zu
Wienhausen. In: Niederdeutsche Beitrdge zur Kunstgeschichte 1

{1961), S. 92-94.

Ruth Slenczka: Lehrhafte Bildtafeln in spatmittelalterlichen Kirchen
{Pictura et poésis 10) Kéln, Weimar, Wien 1998, S. 130-142.

Ebd.

Kohwagner-Nikolai 2001.



67

68

69

79

i

72

3

T

7t

Deutlicher wird dies noch bei den sog. Tristanteppichen | und Il
sowie dem Gawanteppich.

Nach: Horst Wenzel: Horen und Sehen — Schrift und Bild. Zur mit-
telalterlichen Vorgeschichte audiovisueller Medien. Antrittsvor-
lesung 4. Mai 1994 (Offentliche Vorlesungen 46) Berlin 1995,
S.5-6.

Beispielsweise sollen hier nur die Reimversatzstiicke wie en lerer
nicht sal der scrift mer utleghen, wen em to sinen reden komet
eben in der Inschrift des Heilsspiegelteppichs oder der parallele
Satzbau hir badet se, hir wint sunte ilsebe, hir vait se brwt, ...
beim Wienhauser Elisabethteppich gelten.

Falk Eisermann: Die Inschriften auf den Textilien des Augustiner-
Chorfrauenstifts Heiningen. In: Nachrichten der Akademie der
Wissenschaften in Géttingen 6 (1996) S. 255, so auch Karl-August
Wirth: Von mittelalterlichen Bildern und Lehrfiguren im Dienste der
Schule und des Unterrichts. In: Studien zum sté&dtischen Bildungs-
wesen des spaten Mittelalters und der frithen Neuzeit. Bericht
iiber die Kolloguien der Kommission zur Erforschung der Kultur des
Spatmittelalters 1978 bis 1981 (Abhandlungen der Akademie der
Wissenschaften in Géttingen; Phil -hist. Klasse 3, 137) hg. v. Bernd
Moeller, Hans Patze u. Karl Stackmann. Gottingen 1983, S. 360.

Ubersetzung: Philosophie wird durch iibernatiirliche Gnade zur
Theologie.

Vgl. Schlotheuber 2004, S. 111-120 und S. 279.

Vgl. ebd., S. 283 und 297.

Vgl. Patrick Gautier Dalche: La Descriptio Mappe Mundi de Hugues
de Saint-Victor. Texte inéd. avec introd. et commentaire. Paris
1988, S. 95f.

Jiirgen Wilke: Die Ebstorfer Weltkarte (Verdffentlichungen des In-

stituts fiir Historische Landesforschung der Universitat Gottingen
39) Bielefeld 2001.



70, Vgl. dazu Anna Morath-Fromm: Theologie und Frémmigkeit in

religioser Bildkunst um 1600. Eine niederlandische Malerwerkstatt
in Schleswig-Holstein (Schriften des Vereins fir Schleswig-Hol-
steinische Kirchengeschichte | 37) Neumiinster 1991, S. 52-54.
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Bernd Langer
L

Adolf Kardinal Bertram auf der Suche nach der Harmonie
von Kirche und Staat in der Weimarer Republik

Das Wirken des Hildesheimer Bischofs und Breslauer Erzbischofs Adolf
Bertram ist in der zeitgeschichtlichen Forschung stark vom Vorsitzenden
der Fuldaer Bischofskonferenz in der Zeit des Nationalsozialismus be-
stimmt. Bertram stand dieser Konferenz aber bereits seit 1920 vor, und
will man die Weimarer Republik nicht einfach nur als Vorgeschichte des
sogenannten Dritten Reiches ansehen, lohnt es sich, Bertrams Wirken
auch in dieser Zeit zu betrachten. Ich mochte dies anhand dreier Schlag-
lichter tun: Am Beginn und in der Mitte der Weimarer Republik sowie in
der Phase der nationalsozialistischen Machtbefestigung zeigt sich an be-
stimmten politischen Ereignissen auch ein Bild des Kirchenpolitikers Ber-

tram.

Doch zuvor ein paar Grundlinien von Bertrams Verstindnis von Kirche
und Staat.

_ 1. Bertrams Harmoniemodell

Durch die massive Intervention Kaiser Wilhelms II. war der 55-jihrige
Adolf Bertram zu Beginn des Ersten Weltkriegs zum Bischof der 3%
Millionen Katholiken zihlenden Diozese Breslau gewihlt oder besser be-
stimmt worden.” Nach dem politischen und kirchenpolitischen ambitio-



nierten Kardinal Kopp sollte nun — auch nach dem Wunsch des Kaisers —

ein cher seelsorglich ausgerichteter Bischof in Breslau wirken.

Bereits sein erster Hirtenbrief in Breslau vom 15. Oktober 1914* zeigt
Bertrams »Harmoniemodell«*: Nur wenn Staat und Kirche auf ihrem je
eigenen Aufgabengebiet wirken und dabei harmonisch zusammenar-
beiten, kann sich das menschliche Zusammenleben und die Gesellschaft
allgemein positiv entwickeln. Der Staat ermoéglicht die Rechtssicherheit
und den Freiraum, den die Kirche braucht, um das Evangelium zu ver-
kiinden und die Sakramente zu spenden — ein Freiraum, der im Kul-
turkampf sehr stark beschnitten war. Die Kirche wiederum vermittelt die
Werte und Tugenden, ohne die der Staat nicht lebensfihig wire. Zur Ver-
anschaulichung nun ein etwas lingeres Zitat aus diesem ersten Hirten-
brief in Breslau, gewissermaflen dem Regierungsprogramm des neuen Bi-
schofs: »Wie zum Oberhaupt der Kirche [= der Papst, B.L.], so erheben
wir den Blick auch zum Landesvater: zum Heldenkaiser Wilhelm 1II.,
unserem Koénige, und zum ehrwiirdigen greisen Kaiser und Kénig Franz
Joseph, dem Landesherrn meiner ésterreichischen Di6zesanen. Nicht nur
vaterlindische, sondern auch religiose Pflicht ist es, die beim Antritt
meines Amtes des irdischen Herrschers mich gedenken ldsst. Heilig ist
uns die Untertanentreue deshalb, weil von Gott alle rechtmifSige Ord-
nung hienieden stammt, und daher von Gott das Band geheiligt ist, das
mich und Euch mit dem Landesvater verkniipft. Heilig halten wir dieses
Band auch wegen der vielfachen Beziehungen der kirchlichen und staat-
lichen Ordnung. Wohl ist die katholische Kirche unabhingig auf ihrem
eigenen, inneren Gebiete. Aber viele unentbehrliche duflere Einrichtungen
der Kirche sind angewiesen auf die schiitzende Mitarbeit dessen, dem die
duflere weltliche Ordnung anvertraut ist. Und andererseits bediirfen
zahlreiche staatliche Einrichtungen der Mitarbeit der Kirche, sollen sie
wahren und vollen Nutzen stiften. Darum bietet auch die Kirche, besorgt
um des Volkes ewiges und zeitliches Heil, dem Staate ihre tiefgreifende
Mitarbeit an. Die Kirche ist dankbar denjenigen Staaten, die
verstindnisvoll diese Arbeit der Kirche begriifen und férdern. Die
Harmonie zwischen Kirche und Staat ist von Gott gewollt. Es ist darum
echt kirchliche Gesinnung, aus der der Gruff entspringt, den ich beim
Amtsantritte auch der staatlichen Obrigkeit an heiliger Stitte entbiete.«*

Uber das harmonische Zusammenwirken des Vertreters der »dufleren
weltlichen Ordnung« und des Vertreters des »inneren Gebietes der Kir-



che« hinaus waren Wilhelm II. und Bertram freundschaftlich miteinander
verbunden. Bertram hatte das Kaiserpaar durch den Hildesheimer Dom
gefiihrt, und so war Wilhelm auf den Hildesheimer Bischof aufmerksam
geworden. Diese Verbundenheit lieff Bertram am 8. November 1918 eine
Loyalititserklirung fiir Wilhelm unterzeichnen, in der dieser als Frie-
denspolitiker gekennzeichnet wurde:

»(...) Das Band zwischen Volk und Kaiser, der getreu dem Vorbild seiner
Ahnen in voller Selbstlosigkeit sein schweres Amt nur als >Dienst am
Volke« ausiibt, darf nicht gelockert werden. (...) Dieses Vertrauen zu
Kénig und Kaiser laut und nachdriicklich zu bekunden, hat Schlesien be-
sonderen Grund, das nie vergessen darf, dass sein Wohlstand unter
Schutz und Fithrung unseres Herrscherhauses erbliiht ist. (...) Unser Volk
soll zu allen Zeiten eingedenk bleiben seiner Pflicht, »dem Kaiser zu ge-
ben, was des Kaisers ist und Gott, was Gottes ist<! Unser Kaiser, der stets
den Frieden gewollt hat (sic!), wird auch in dieser Zeit Schirm und Hut
aller Volksgenossen, des Einzelnen wie des Ganzen sein, mit ihm wollen
wir in Treue und Glauben auch fortan wie bisher verbunden bleiben

(e

Dass die Loyalititserklirung schon am Tage ihrer Veroffentlichung hin-
fallig wurde und Bertram keine Mdglichkeit besafs, sie praktisch um-
zusetzen, hat den duferst korrekten und vertragstreuen Firstbischof
personlich tief getroffen. Dieses Gefiihl »hat ihn gegen alle politischen
Dinge ganz misstrauisch gemacht. Er hat nie mehr irgend etwas so
offentlich unterschrieben, gesagt, sich produziert, meinetwegen vor die
Weimarer Republik gestellt.«®

_ 2. Bertram als Geburtshelfer der Weimarer Republik

Auch wenn Bertram kein Herzensrepublikaner geworden ist und die
Weimarer Republik in ihm keinen offentlichen gliihenden Verteidiger
gefunden hat, hat Bertram doch dafiir gesorgt, dass eine bis 1932 aktive
Stiitze der Republik iiberhaupt zustande kam: die sogenannte » Weimarer
Koalition« in Preulen. Weil die hollindischen Bischéfe in ihrem Hirten-
brief vom 1. Dezember 1918 eine Unterstiitzung des Sozialismus als
hinreichenden Grund fiir eine Exkommunikation ansahen” und auch der
gemeinsame Hirtenbrief der Kolner Kirchenprovinz sowie der Bischofe



von Osnabriick und Hildesheim vom 8. Januar 1919 klar formulierte:
»Der Widerspruch und Kampf des Sozialismus gegen Christentum und
Kirche ist unversohnlich (...) die verschiedenen Gruppen im Sozialismus
— die Unabhingigen und die Mehrheitssozialisten — machen hierin keinen
Unterschied (...) Wer den Sozialismus unmittelbar oder mittelbar, durch
eigenes Tun oder durch Nachlassigkeit oder durch Saumseligkeit unter-
stiitzt, versiindigt sich an Christus und an seiner Kirche.«®, war die Re-
gierungsbildung nach den Wahlen zur Verfassunggebenden Landesver-
sammlung in Preuffen am 26. Januar 1919 zunichst schwierig. Der Vor-
sitzende der Fuldaer Bischofskonferenz, Kardinal von Hartmann von
Koln, hatte noch 1917 versucht, das preuflische Dreiklassenwahlrecht
gegen die Katholische Arbeiterbewegung zu verteidigen, obwohl Kaiser
Wilhelm bereits die Einfithrung des allgemeinen und gleichen Wahlrechts
auch in Preuffen angekiindigt hatte.” Die preuflische Regierung von
MSPD und USPD profilierte sich von November 1918 bis Januar 1919
durch eine dezidiert antikirchliche Schul- und Kirchenpolitik — daher der
klare Trennungsstrich im Hirtenbrief vom 8. Januar 1919. Wie sollte sich
die vom Klerus mindestens organisatorisch abhingige Zentrumspartei
verhalten?

_2.1. Der von den Bischdfen erlaubte Eintritt des Zentrums
in das PreulBische Staatsministerium

Nach den Wahlen zur preufischen Landesversammlung stand die
Bildung eines vom Parlament abhingigen Staatsministeriums auf der
Tagesordnung. Die Frage war, ob das Zentrum, mit 85 Mandaten zweit-
stirkste Fraktion, in eine Regierung eintreten sollte, die von der SPD mit
145 Mandaten dominiert wurde. Schliefflich hatte der Wahlkampf stark
auf die sozialistische Schul- und Kirchenpolitik abgehoben. Als einige
Fraktionsmitglieder durch die SPD den Entwurf eciner Koalitionsge-
schiftsgrundlage mit der Aufforderung, in die Regierung einzutreten,
erhalten hatten, wandte sich der schlesische Zentrumsfiihrer Felix
Porsch1o an seinen Ortsbischof Bertram. Bei einer so weitgehenden Ent-
scheidung bedurfte es nach Porschs Ansicht der Riickendeckung durch
den Episkopat.

Der folgende Briefwechsel zwischen Bertram und Hartmann erméglichte
es dem Zentrum, in die »Weimarer Koalition« in Preufien einzutreten



ABs. 1 _ Adolf Bertram — Bischof von Hildesheim

und dem grofiten Land eine musterhafte politische Stabilitit wihrend der
Weimarer Republik mitzusichern. Bertram schrieb dem Konferenzvor-

sitzenden Hartmann am 1. Midrz 1919:

»Von Herrn Geb.[eimen] R.[at] Porsch erhalte ich beute den Entwurf der
Grundsitze, auf denen ein preufSisches Staatsministerium zustande kom-
men soll. Einzelne Katholiken sind eingeladen, unter Anerkennung dieser
Grundlinien einzutreten. Porsch selbst will kein Staatsamt annebmen. Er
fragt mich wm Rat und bezweifelt, ob Ihnen dieses Programm schon

anderweitig mitgeteilt sei. Ich sende es anbei.



Eine Schwierigkeit bereitet die Voraussicht, daf8 anderenfalls ein noch
schlimmeres Programm unter voller Ausschaltung der treu katholischen
Miinner zur Geltung kommen wird, wenn dieses Programm von den Ka-
tholiken als Grund des Nichteintretens in die leitenden Stellen erkldrt wird.

Das anlliegende] Programm enthilt manches, was nicht unseren An-
schauungen entspricht. Um nicht das alles zu besprechen, habe ich nur
den Absatz 7 auf Seite 1 aufgezeichnet. [Der Absatz lautet: »Die &ffentli-
chen Schulen vereinigen die Kinder aller Bekenntnisse. Der Religionsun-
terricht ist konfessionell getrennt in besonders dazu bestimmien Stunden
zu erteilen.] Billigen kann man das nicht. Die Frage ist, ob man unter
Mifibilligung desselben den Katholikeneiniritt ins neue Ministerium sol-
vieren kann ad praecavenda majora mala.

Es ist sebr schwer, dazu bestimmt Stellung zu nebmen, einerseits weil die
Vertreter der anderen Parteien ein Mehr zu konzedieren als absolut aus-
geschlossen erkliren, andererseits weil man nicht voraussehen kann, ob
die Situation bei glatter Ablebnung des Eintritts nicht noch zehnmal
schlimmer wird. Zur Pflicht der Prinzipientreue kommit die Pflicht,
tunlichst das Erreichbare anzustreben.

Falls Euere Eminenz Sich dazu duflern kénnen, wiirde ich dankbar sein,
und bitte um Riickgabe der Anlage. <"

Der Brief zeigt Bertram als niichternen Kirchenpolitiker, der nicht bei
einer unfruchtbaren »Alles oder nichts!«-Position stehen bleibt. Auch
wenn er die demokratisch bestitigten Krifteverhdlenisse nicht ungeteilt
positiv bewertete, billigte er den Eintritt des Zentrums in die Regierung
als »kleineres Ubel«. Dem gegeniiber bedeutete das Festhalten an Prinzi-
pien des »einzig Guten« und damit der Verweigerung, Regierungsverant-
wortung mit zu {ibernehmen, gleichzeitig den Verlust an Einflussmoglich-
keit. Hartmanns Antwort an Bertram ist im Konzept erhalten:

»Buerer Fiirstlichen Gnaden beehre ich mich, das anliegende Programm
mit verbindlichem Dank ergebenst zuriickzusenden. Die Bezeichneten 3
Stellen (?) erscheinen mir vor allem verwerflich. Trotzdem meine ich,
sollten treue Katholiken sich dadurch nicht abhalten lassen, in das Mi-
nisterium einzutreten, falls der Schein vermieden wird, als ob sie die
falschen Grundsitze billigten. Auch im Schoofle (!) der fritheren Re-



gierung bestanden falsche, unkatholische Grundsitze und Maximen —
und doch haben iiberzeugungstreue Katholiken es deswegen nicht abge-
lehnt, in die Regierung einzutreten. Weigern sich die Katholiken jetzt in
die Regierung einzutreten, so ist abzusehen, welches Unheil daraus ent-
stehen kann, wihrend ihr Eintritt viel Ubles verhindern kann.

Ich méchte darum die Verantwortung fiir eine ablehnende Antwort seitens
der Katholiken nicht tibernehmen, wobei ich aber immer voraussetze, daf§

sie der falschen Grundsitze (!) des Programms nicht zustimmen.«**

Karl Bachem zitierte in seinem achten Band der Zentrumsgeschichte'?
genau diese beiden Positionen, die die Zentrumsfraktion am 21. Mirz
bzw. am 24. Mirz 1919 als bischofliche Billigung, in die neue Regie-
rung einzutreten, erfahren hatte.™* Dass das Fraktionsmitglied Kamp,
immerhin Vorsitzender des Katholischen Lehrerverbandes des Deutschen
Reichs, noch am Vormittag des 2r. Mirz vorschlug, den Episkopat zu
befragen®’, zeigt, dass Porsch seine Anfrage an Bertram ohne Wissen der
Gesamtfraktion gerichtet hat. Und die Tatsache, dass Kamp offensicht-
lich als einziger und auch erst relativ spit die Konsultation der Bischofe
wiinschte, bestitigt Rupperts These von der weitgehenden Einflusslosig-
keit des Episkopats, was die Taktik der Zentrumspartei betrifft."®

Es war vorauszuschen, dass die Zustimmung der beiden wichtigsten
preuflischen Bischéfe auch in der 6ffentlichen Diskussion als Argumen-
tationshilfe fir den Eintritt des Zentrums in die Regierung verwendet
werden wiirde. Das war Hartmann alles andere als recht, hatte er doch
z.B. in der Auseinandersetzung um die preufSische Wahlrechtsform auch
viel Kritik einstecken miissen. Seine Besorgnis, in innerparteiliche Diskus-
sionen hineinzugeraten, driickte sich in seinem Brief an Bertram vom
30.Mirz 1919 aus.”” Fiinf Tage zuvor war das preufSische Staatsministe-
rium unter Paul Hirsch (SPD)*® gebildet worden.™ Hartmann wehrte sich
gegen die z.T. offentliche Behauptung einzelner Zentrumsabgeordneter
(Kuckhoff), wonach die Fraktion von den Bischofen »dringend gebeten«
worden sei, in die Regierung einzutreten. Er paraphrasierte seinen Brief
vom §. Mirz an Bertram und betonte gegeniiber seinem Breslauer
Bischofskollegen:

»Ich habe aber niemals auch nur mit einem Worte Zentrumsabgeordnete
gebeten, in die Regierung einzutreten.



Denn ich wollte es ibrer freien Entscheidung iiberlassen, ob es politisch
klug sei, tatsichlich in die Regierung einzutreten. Ew.[Eure] Fiirstllichen]|
Gnad[en] méchte ich ergebenst bitten, Herrn Gebeimrat P.[orsch] hierauf
aufmerksam zu machen und ihn zu ersuchen, dem falschen Gerede der
Abgeordneten entgegenzutreten. Denn sonst wiirde ich, falls das Geriicht
weitere Verbreitung findet, gendtigt sein, die Sache richtig zu stellen. *°

Es ist bemerkenswert, wie derselbe Hartmann, der ein Jahr zuvor bei der
Zentrumspartei und -fraktion massiv gegen das gleiche Wahlrecht inter-
veniert hatte, nun der Fraktion eine freie Entscheidung in dieser wichti-
gen Frage der Regierungsbeteiligung zubilligte. Zwar zeigte sich Hart-
manns Vorbehalt gegen eine Regierungsbeteiligung in dem Wort »tat-
siachlich«, aber Hartmann schien nach dem unerquicklichen Streit um die
Wahlrechtsreform gelernt zu haben, sich taktisch-politisch zuriickzuhal-
ten, oder er hatte schlichtweg resigniert. Dass aber die Bischofe — und da-
mit auch er selbst — angeblich aktiv eine Koalition mit den groffen Geg-
nern Sozialdemokratie und Linksliberalismus propagierten und unter-
stiitzten, ging fiir Hartmann tiber den Rahmen des Tolerablen hinaus.
Die von Hartmann angedrohte »Richtigstellung« hatte fiir die Zentrums-
partei, die ja mangels eines eigenen Organisationsapparats noch zumin-
dest mittelfristig auf die Unterstiitzung der Kleriker angewiesen blieb, un-
absehbare Folgen gehabt. Bertram beeilte sich, dem Kélner Erzbischof

mitzuteilen:

»Von dem in Euerer Eminenz geneigten Briefe v.[om] 30. v.[origen] M[o-
nalts mit Recht beanstandeten Gerede habe ich seither nichts gehort. Ich
habe Gebeimrat Porsch gestern abend geschrieben. Er hat in der Frak-
tionssitzung™' Ihre und meine Stellungnabme in vollkommen korrekter
Form mitgeteilt, ist aber gern bereit, in der nichsten Fraktionssitzung
noch ausdriicklich jenes Gerede als unzutreffend und unrichtig zu be-

zeichnen.** «*3

Da Porsch wegen einer Muskelzerrung die von Bertram in Aussicht ge-
stellte Klarstellung nicht geben konnte, wandte sich Hartmann direkt an
das geistliche Fraktionsmitglied Lauscher. Er skizzierte noch einmal seine
Position und stellte klar:

» Mein Brief [vom 5. Mdrz] war lediglich eine Antwort auf die Frage des
Herrn Fiirstbischofs. Wenn ich von Fraktionsmitgliedern gefragt wiirde,



so wire die Fassung eine andere gewesen. Ubrigens schreibt mir der
Fiirstbischof unter dem 4.**, daf§ ich das entsprechende Gerede mit
vollem Recht beanstande. Indem Ew.[Euere] Hochw.[iirden] autorisiere

von diesem Briefe jeden Ihnen gut scheinend (!) Gebrauch zu machen,
verbleibe ich ...«

Die Frage stellt sich, wie die »andere Fassung« ausgesehen hatte und ob
sie auch inhaltlich von Hartmanns Schreiben am 5. Mirz 1919 abge-
wichen wire. In diesen Ereignissen vom Mirz 1919 erscheint Bertram als
ein »politischer Kopf«, dessen Fahigkeit, in Stellungnahmen eine beein-
druckende Argumentation zu entwickeln, auf Hartmann den gewiinsch-
ten Effekt nicht verfehlte. Nach dem Hirtenbrief am 8. Januar 1919, der
ja trotz aller Abschwichungen gegeniiber den hollindischen Verlautba-
rungen einen klaren Trennungsstrich zwischen Katholiken und Sozial-
demokratie zog, war ein passives Zulassen einer Weimarer Koalition in
Preuflen seitens des Kélner Kardinals nicht unbedingt zu erwarten ge-

Wesen.

_ 3. Die oberhirtliche Erklarung zur Fiirstenenteignung

In den mittleren, relativ stabilen Jahren der Weimarer Republik entwi-
ckelte sich die sogenannte »Fiirstenenteignung« zu der gesellschaftlich
polarisierenden Thematik schlechthin.

_ 3.1. Die strittige Vermdgensauseinandersetzung
zwischen neuem Staat und alten Herrschern

Mit der Revolution war die Frage aufgeworfen, wie das Vermogen der
entmachteten Landesherren zu behandeln sei. In Osterreich wurde diese
Frage »politisch« beantwortet, d. h. das Vermégen, das nicht einwandfrei
als »privates« nachgewiesen werden konnte, wurde zum Staatseigentum
erklirt. In Deutschland hingegen agierte eine breite Mehrheit (einschliefi-
lich der SPD und der USPD) zunichst fiir eine »juristische« Behandlung
der Frage*®. Da die Nationalversammlung und die von ihr ausgearbeitete
Reichsverfassung zu diesem Komplex schwiegen, galt es nun in den
einzelnen Lindern sorgfiltig zu priifen, welcher Teil des Vermogens un-
zweifelhaft als »Privatvermogen«, das staatlichem Zugriff verwehrt



blieb, zu gelten hatte, und welcher Teil den Monarchen als Reprisen-
tanten des jeweiligen Landes zuteil geworden war und damit dem Staat
als Rechtsnachfolger zustand. In manchen Bundesstaaten, so z.B. in
Bayern, gelang schnell und zur beiderseitigen Zufriedenheit eine Einigung
zwischen Regierung und ehemaligem Herrscherhaus; in anderen, so z.B.
in dem uns hier interessierenden Preuflen, zog sich die Vermdgensaus-
einandersetzung jahrelang hin.

Am 22. Januar 1920 paraphierte das preuffische Kabinett einen Vergleich
in dieser strittigen Frage. Der Freistaat hitte demnach viele Lasten iiber-
nommen und den ehemals Regierenden die Verwaltung der rentablen
Objekte iiberlassen.”” Vor der Beratung dieses Entwurfs in der preufii-
schen Landesversammlung hatte die Arbeitsgemeinschaft der Arbeiter-
rate der Kriegsorganisation dem Reichsprisidenten Ebert eine Protest-
resolution am 28. Februar tibergeben, in der der Entwurf als »himmel-
schreiendes Unrecht«*® bezeichnet worden war. Auch Landwirtschafts-
minister Braun (SPD), dessen Ressort direkt betroffen wurde, lehnte den
Entwurf als nachteilig fiir den Staat ab. Fiir den Entwurf stimmten
schlieRlich Ministerprisident Hirsch, Finanzminister Stidekum und auch
Kultusminister Haenisch (alle SPD).

Die Zustimmung des »Schulkdmpfers« Haenisch zu diesem fir den Adel
giinstigen Vergleich iiberrascht auf den ersten Blick. Fir Haenischs Hal-
tung wird wesentlich gewesen sein, dass er die Frage der Fiirstenabfin-
dung als sekundires Problem empfand, als Nachwehe einer vergangenen
Zeit. Der »Thron« war unwiderruflich gestiirzt. Was aber konkrete Ge-
genwart blieb, war der »Altar«. Deutlich war der »Altar« fiir Haenisch
in den schulpolitischen Forderungen der katholischen Kirche, parlamen-
tarisch vertreten durch die Zentrumspartei, greifbar. Sollte die »sozialis-
tische Gesellschaft« im Sinne Haenischs Realitit werden, konnte sie
nicht per Gesetz eingefithrt werden, sondern musste durch Schulung
und Bildung der Kinder, also »von unten her« wachsen — ohne Ein-
schrinkung und ohne Konkurrenz, z. B. von Seiten des »Altars« und sei-
ner Konfessionsschule. Daher nahm er die einseitig erlassenen und daher
ungiiltigen klaren Trennungserlasse von Kirche und Schule seines ehe-
maligen Mitministers Hoffmann nicht von sich aus zuriick, sondern erst
nach massiven Protesten der Erziehungsberechtigten.*® So erklart sich
Haenischs ungleiches Verhalten gegeniiber den beiden Groflen » Thron«
und »Altar«.



Der Vergleich des preuffischen Kabinetts konnte sich nicht durchsetzen,
wurde an den Rechtsausschuss iiberwiesen und dort dilatorisch be-
handelt. Seitdem wuchs in der SPD immer mehr der Wunsch, die Frage
der Fiirstenabfindung gesetzlich zu regeln statt privatrechtliche Vertrige
abzuschliefen. So plddierten am 1. Mirz 1920 die SPD-Fraktionen in
der Nationalversammlung und in der preufSischen Landesversammlung
fir eine reichsgesetzliche Grundlage einer Enteignung des Fiirsten-
vermogens zum Wohle der Allgemeinheit, wie sie Artikel 153 Absatz 2
der Reichsverfassung ermoglichte.

Nach 1923 erschwerte die Frage der Aufwertung die ohnehin schwierige
Vermogens-auseinandersetzung. Bereits zustande gebrachte Einigungen
wurden von den Fx-Monarchen wieder gekiindigt, um einen Inflations-
ausgleich zu erhalten. Die Gerichte urteilten immer mehr zugunsten der
ehemaligen Landesherren, so dass deren Prozesslust stetig zunahm. Bei
vielen Kleinsparern und Mittelschichtlern, die in der Inflationszeit ihr
Vermogen verloren und ungenigende Aufwertungen erhalten hatten,
verstiarkte sich hingegen der Eindruck, als werde nur den »Fiirsten da
oben« Recht zuteil.

Am 12. Oktober 1925 wurde der nunmehr dritte Vergleichsentwurf - der
zweite datierte vom 28. Februar 1924 — zwischen Preuffen und dem
Haus Hohenzollern zwar paraphiert, war aber aufgrund des weiter unten
behandelten »Sperrgesetzes« des Reichstags »weder dem Staatsrat noch
dem Landtage als den zustindigen Instanzen vorgelegt worden«*°. Dieser
Vergleichsentwurf deklarierte 73,7% des strittigen Grundbesitzes als Pri-
vateigentum der Hohenzollern.?" Die Kriegsbeschiadigten waren wegen
dieses Entwurfes verstimmt, sollten doch in ihren Augen die Schuldigen
am Krieg mit diesem Vergleich auch noch belohnt werden. Auch die zur
Jahreswende 1925/26 immer zahlreicher werdenden Arbeitslosen konn-
ten es nicht verstehen, dass dringend benétigte Mittel fiir Investitionen
dem Staat auf diese Weise entzogen werden sollten. Sogar in politisch
eher rechtsstehenden Ortsvereinen der Zentrumspartei stiefs der Ver-
gleichsentwurf auf Kritik?*, ganz zu schweigen von der eher »linken«

Zentrumsarbeiterschaft??,

Um »der Uberspannung der von den Landesherren geltend gemachten
Forderungen«<3* entgegenzuwirken und weitere politisch unliebsame Ge-
richtsurteile zu verhindern, brachte die DDP am 23. November 1925 eine



Gesetzesinitiative im Reichstag ein, die die Lander ermachtigen sollte, die
Materie »durch Landesgesetz unter Ausschlufs des Rechtsweges zu re-
geln«35, Dieser Antrag sah eine Entschidigung vor, wihrend die KPD
zwei Tage spiter einen Gesetzentwurf zur riickwirkenden (ab 8. No-
vember 1918) entschadigungslosen Enteignung vorlegte®. In der ersten
Lesung beider Entwiirfe am 2./3. Dezember 192 prallten die Argumente
beider Seiten aufeinander. Der Zentrumssprecher Bell forderte eine
Vermogensauseinandersetzung nach Recht und Gerechtigkeit und beton-
te, dass fiir seine Partei das Gemeinwohl iiber den Interessen einzelner
Fiirsten stehe. Die KPD blieb bei ihrem Antrag. Eine rasche parlamen-
tarische Klirung, ob den Fiirsten eine Entschiddigung gezahlt werden soll-
te, konnte allein schon wegen der anstehenden Weihnachtsferien nicht
erwartet werden.

_ 3.2. Das Volksbegehren von 1926

Nach den Ferien wurde der Komplex »Fiirstenenteignung« auf verschie-
denen Ebenen weiter behandelt. Der Zentrumsabgeordnete Schulte lud
am 15. Januar 1926 die Vertreter der Mittelparteien (Zentrum, DVP,
DDP, BVP, Wirtschaftliche Vereinigung) zu einer Besprechung tiber die
gesetzliche Regelung der Vermégens-auseinandersetzung ein. Ein von der
KPD dominierter »Ausschuf$ zur Durchfithrung des Volksentscheids fir
entschidigungslose Enteignung der Fiirsten« reichte am 18. Januar
1926, dem 55. Jahrestag der Griindung des zweiten deutschen Kaiser-
reichs, einen Gesetzentwurf zur entschidigungslosen Enteignung der
depossedierten Landesherren zum Wohle der Allgemeinheit beim Reichs-
innenministerium ein, um ihn zum Volksbegehren zuzulassen. Einen Tag
spiter entschied sich auch die SPD nach lingerem Taktieren fiir die
Unterstiitzung dieses Volksbegehrens, um der KPD nicht allein das
Agitationsfeld zu iiberlassen. Die fiir die SPD problematische Aktions-
einheit legte am 25. Januar einen gemeinsamen Gesetzentwurf zur Fiirs-
tenenteignung im Reichsinnenministerium vor?’, der den radikaler ge-
fassten ersten Entwurf ersetzte und daher nach Einschiatzung der SPD
chancenreicher war.

Diese auferparlamentarische Aktivitit setzte die Gesprache der Mittel-
parteien zusitzlich unter Druck, und am 29. Januar einigten sich diese
auf Richtlinien, die als Kompromissentwurf am 2. Februar im Rechts-
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ausschuss des Reichstags vorgelegt wurden.?® Die von der DDP im
November 1925 beabsichtigte politische Auseinandersetzung wurde nun
doch wieder auf die juristische Ebene zuriickverwiesen. Ein Reichsson-
dergericht sollte fiir eine einheitliche Rechtsprechung sorgen. Diesem Ge-
richt wurde ein sehr weiter Ermessensspielraum zugestanden, der von
den nicht niher prazisierten Groffen »Steuerkraft der Linder« und »Er-
moglichung wiirdiger Existenzbedingungen der Fiirsten« begrenzt wurde.
Damit wurde den Bedenken des Zentrums Rechnung getragen, die
Lander durch den urspriinglichen DDP-Antrag »zur Entscheidung in ei-
gener Sache zu bevollmichtigen«*®. Um den Status quo zu wahren, be-
schloss der Reichstag auf Antrag des Rechtsausschusses am 4. Februar
gegen die Stimmen der DNVP ein von der KPD initiiertes Gesetz, das bis
zum 30. Juli alle laufenden Gerichtsverfahren in dieser Angelegenheit
aussetzte (»Sperrgesetz«).

Am 15. Februar wurde der von SPD und KPD eingereichte Gesetzentwurf
zur entschadigungslosen Enteignung durch Verordnung zum Volks-
begehren zugelassen. Vom 4. bis zum 17. Mirz konnten sich diejenigen,
die den Entwurf begehrten, in die ausliegenden Listen eintragen. Die Par-
teien waren nun aufgerufen, ihre Stellungnahme zu diesem Volksbe-

gehren abzugeben.

SPD und KPD unterstiitzten als Initiatoren selbstverstindlich das Begeh-
ren, wobei sich bei den Sozialdemokraten allerdings gewisse Reserven
nicht {ibersehen lieffen. Wihrend Reichstagsprasident Lobe (SPD) einem
latent-monarchistischen Reichs-sondergericht keine objektive Urteils-
findung zutraute und fiir die Unterstiitzung des Begehrens eintrat, zogen
einige seiner Parteifreunde eine Verbesserung des Kompromissentwurfs
der Mittelparteien vor. Die DDP stellte ihren Anhidngern die Ent-
scheidung faktisch frei. Einerseits trug sie den Kompromissentwurf vom
2. Februar aus Koalitionsriicksichten mit+°, andererseits verhehlte sie
nicht, dass dieser Entwurf nichts mehr mit einer politischen Losung der
Vermégensauseinandersetzung zu tun hatte, wie es das Ziel der Partei im
November gewesen war. Die DNVP lehnte den begehrten Gesetzentwurf
als Schritt der Bolschewisierung Deutschlands mit dem Ziel, jedwedes
Privateigentum aufzuheben, ab. Die DVP hielt ihn fiir ungerecht und ver-
fassungswidrig, erklirte sich aber anders als die DNVP bereit, auch
(politische) »Billigkeitsriicksichten« bei der Vermogensauseinanderset-
zung anzuerkennen. Die BVP lehnte das Volksbegehren ab, weil es sich



gegen Gottes Ordnung richte und verfassungswidrig sowie uberfliissig
sei, da die Gesetzesmaterie in die Kompetenz der Lander falle und Bayern
bereits 1923 eine einvernechmliche Lésung mit den Wittelsbachern erzielt
habe, die so durch das Volksbegehren nicht zustande kommen werde.
Das Zentrum lehnte eine entschidigungslose Enteignung als Verstof§
gegen das Recht auf Privateigentum weiterhin ab. Das Zentrum konnte
aber nicht verhindern, dass in Arbeiterkreisen sowie in seiner Jugend-
organisation, den Windthorstbiinden, viele Sympathien mit dem be-
gehrten Gesetz vorhanden waren.

Obwohl das Volksbegehren von Gemeindebehorden besonders auf dem
flachen Land z.T. massiv behindert wurde*’, wurde es ein grofSer Erfolg
der Initiatoren. Uber 12,5 Millionen Wihler, das entspricht 31,8 % der
Anzahl der Stimmberechtigten beim zweiten Wahlgang der Reichsprisi-
dentenwahl 1925, trugen sich in die ausliegenden Listen ein. Fiir einen
Erfolg hitten bereits 10% ausgereicht. Die Initiatoren erreichten etwa
2 Millionen Wahler mehr als die Linksparteien SPD, USPD und KPD bei
der letzten Reichstagswahl (7. Dezember 1924) auf sich vereinigen konn-
ten. In den katholischen Gebieten des Reichs unterstiitzten 18,7 % das
Volksbegehren. Das waren iiber 300.000 Stimmen mehr, als die Links-
parteien im Dezember 1924 dort erhielten.** Der Stimmenzuwachs im
katholischen Wahlkérper stammte »iiberwiegend aus den Reihen der
Zentrumswihlerschaft vom Dezember 1924 «.#?

Nur in Bayern gab es eine gegenliufige Tendenz. Der Passauer Bischof
von Ow-Felldorf hatte eine Teilnahme am Volksbegehren als schwere
Siinde gegen das siebte Gebot (»Du sollst nicht stehlen! «) bezeichnet und
dazu aufgerufen, bereits geleistete Unterschriften wieder zuriickzuzie-
hen.** Die SPD-Vertreter im Rechtsausschuss des Reichstags sahen in
dieser Aufforderung einen Verstoff gegen Artikel 136 Absatz 1 der
Reichsverfassung, der die (staats-)biirgerlichen Rechte und Pflichten klar
von der garantiert freien Ausiibung der Religion trennt. Reichsjustiz-
minister Marx erklirte daraufhin im Ausschuss, der Bischof habe ledig-
lich als Seelsorger gesprochen. Diese Erklarung brachte Marx einen
Heiterkeitserfolg seitens der Vertreter der Linksparteien ein.*’ Wie sein
Passauer Amtskollege rief auch der Rottenburger Bischof Keppler seine
Diozesanen dazu auf, sich am Volksbegehren, dem Angriff auf das Ei-
gentum, nicht zu beteiligen.*® Dagegen wahrte der Regensburger Bischof
Henle vollige Neutralitit, indem er die Beteiligung am Volksbegehren als
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Gewissensentscheidung des Finzelnen ansah. Der Meiffener Bischof
Schreiber bat den Vorsitzenden der Zentrumspartei, Marx, die Partei als
entschiedene Verfechterin des Privateigentums zu profilieren, um das Ei-
gentum der Kirche vor einem Prizedenzfall der entschidigungslosen Ent-
eignung zu bewahren.*” Die preufSischen Bischofe schwiegen zum Volks-
begehren, was um so erstaunlicher war, da es sich bei der Vermogens-

auseinandersetzung ja um ein primir preuflisches Problem handelte.

Ein erfolgreich begehrtes Gesetz musste im Reichstag beraten werden.
Das geschah am 24. April 1926. Die Reichsregierung, die den begehrten
Gesetzentwurf pflichtgemif eingebracht hatte, erklirte diesen aber zu-
gleich als verfassungsindernd und folgte damit einem Votum
Hindenburgs, das dieser am 15. Mirz, also noch wihrend des laufenden
Volksbegehrens, abgegeben hatte.

Die DDP legte nun ihrerseits cinen eigenen Gesetzentwurf vor, der sich
formal an das Volksbegehren hielt, aber die Lander zu einer Abfindung
verpflichtete, die den Fiirsten »eine angemessene Lebenshaltung ermog-
licht«#®, Damit war der begehrte Gesetzentwurf inhaltlich wesentlich ver-
andert. Das Zentrum legte ecinen Gesetzentwurf vor, der sich grund-
sitzlich auf der Linie des Kompromissentwurfs der Mittelparteien vom
2.Februar (Reichssondergericht entscheidet iiber Entschidigung) be-
wegte.** Nahm der Reichstag diesen Gesetzentwurf an und lehnte er da-
mit den begehrten ab, sollten beide Entwiirfe im automatisch folgenden
Volksentscheid den Stimmberechtigten zur Entscheidung vorgelegt wer-
den.

Nach einer Grundsatzdebatte vom 2.8. bis zum 30. April wurden alle drei
eingebrachten Gesetzentwiirfe dem Rechtsausschuss iiberwiesen und dort
ohne Diskussion am 4. Mai und im Reichstag am 6. Mai abgelehnt. Da
alle drei Antrige als verfassungsiandernd eingestuft worden waren und
deshalb zu ihrer Annahme einer 2/3-Mehrheit bedurften, war dies par-
lamentarische Ergebnis allgemein erwartet worden.

Nun wurde die Reichsregierung aktiv. Sie legte ihrerseits am 25. Mai
den Zentrums-entwurf vor, der am 6. Mai im Reichstag gescheitert
war.’® Er wies dem preufischen Staat erheblich mehr Grundbesitz zu und
verminderte seine Barzahlungen an das Haus Hohenzollern als nach dem
Vergleichsvorschlag vom t12. Oktober 1925 vorgesehen war. Kein
Wunder, dass sich der preufSische Finanzminister zufrieden zeigte. Am



ro. Juni iiberwies der Reichstag diesen Gesetzentwurf nach kurzer
Debatte an den Rechtsausschuss.

Unterdessen war am 17. Mai durch Verordnung der 20. Juni als Termin
des Volksentscheids iiber das im Reichstag gescheiterte begehrte Gesetz
festgelegt worden. Der Volksentscheid erhielt iiber die eigentliche Frage-
stellung hinaus auf dem Hintergrund des Flaggenstreits, der zum Riicktritt
des Kabinetts Luther II am 12. Mai fiihrte, und der bei Hausdurch-
suchungen offenbar gewordenen Putschpline im Umkreis der Vaterlindi-
schen Verbinde eine Dimension der grundsitzlichen Entscheidung zwi-
schen demokratischem »Volksstaat« und autoritirem »Obrigkeitsstaat«.

»Die republikanische Offentlichkeit begriff die Auseinandersetzung um
die Fiirstenvermogen nicht so sehr als Problem der Staatsfinanzen oder
einer gerechteren Verméogensverteilung, sondern als Akt der Abwehr mo-
narchistischer, antirepublikanischer Krifte und als Dokumentation des
festen Willens, die letzten Relikte adeliger Privilegien zu beseitigen«.’*
Auch die publizierte Position des Reichsprisidenten gegen den Volksent-
scheid trug zu dieser- Atmosphire der »grundsatzlichen Entscheidung«
bei, obwohl der neue Reichskanzler Marx Hindenburgs Stellungnahme
als Privatmeinung herunterzuspielen versuchte. Dass Hindenburg seine
vom Amt her gebotene parteipolitische Neutralitit in dieser Angelegen-
heit verletzt hatte, war nicht nur die Auffassung der Initiatoren des
Volksentscheids, sondern auch in weiten Kreisen der DDP und des Zen-
trums vorherrschende Meinung. Marx musste sich fiir sein Eintreten fir
Hindenburg auch aus seiner eigenen Partei Kritik gefallen lassen.

Da das begehrte Gesetz von der Reichsregierung im April als ver-
fassungsindernd eingestuft worden war, bedurfte es nach Artikel 76 Ab-
satz 1 der Reichsverfassung der Zustimmung der absoluten Mehrheit der
Wahlberechtigten, um im Volksentscheid angenommen zu werden. Das
bedeutete, dass zu den gut 12,5 Millionen Stimmen des Volksbegehrens
noch 7,5 Millionen Stimmen dazukommen mussten, um diese qualifizier-
te Mehrheit zu erreichen. Da eine Nichtbeteiligung am Volksentscheid
faktisch eine Neinstimme bedeutete, kam den Gegnern des Volksent-
scheids die Bequemlichkeit der politisch Desinteressierten entgegen. Wei-
terhin erschwerend fiir die Initiatoren des Volksentscheids war die Tat-
sache, dass eine Beteiligung am Volksentscheid als Ja-Stimme gerechnet
wurde, da alle biirgerlichen Parteien mit Ausnahme der DDP ihren An-
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hangern geraten hatten, zu Hause zu bleiben. »Die geheime Abstimmung
war auf diese Weise zu einer offentlichen gemacht und dem Gesinnungs-
terror, vor allem auf dem flachen Land, Tiir und Tor gedffnet. «**

Durch gesetzlich zugelassenes Abschreiben der offiziellen Stimmlisten
konnte die Identitit derjenigen, die zum Volksentscheid gingen, miihelos
festgestellt werden. Rechte Volksentscheidsgegner nutzten dies, um even-
tuell Bestrafungsmafnahmen bis hin zur Kiindigung vorzunehmen, linke
Volksentscheidsinitiatoren, besonders Kommunisten, nutzten dies, um
»Sdumige« zur Abstimmung anzuhalten.

Aber trotz aller Erschwernisse durften SPD und KPD auch beim Volks-
entscheid wiederum mit einer breiten Unterstiitzung aus denjenigen
Schichten rechnen, die ihnen bei Parlamentswahlen niemals ihre Stimme
geben wiirden. Zu der oben beschriebenen Aufheizung der politischen
Atmosphire trat nun eine zunichst fiskalische Problematik, die auch
politisch eher Gleichgiiltige motivieren konnte, am Volksentscheid teil-

zunehmen.

Angeregt durch den Erfolg des Volksbegehrens zur Firstenenteignung
versuchten die Inflationsgeschidigten des »Sparer-Bundes« nun ihrer-
seits, ein Volksbegehren mit dem Ziel einzuleiten, die riickwirkende Auf-
wertung aller Geldforderungen seit 1919 auf 50 % — eine andere Initiative
forderte gar 100% — des Goldmarkbetrags zu erreichen. Die entspre-
chenden Gesetze vom Juli 1925 hatten vorgesehen, Sparkassenguthaben
auf 12,5% und Hypotheken auf 25% des Goldmarkbetrages aufzu-
werten. Da von der Initiative des Sparer-Bundes auch die offentlichen
Anleihen betroffen waren, sah die Reichsregierung — wie tibrigens auch
die SPD-Experten — den Staatshaushalt gefihrdet und stimmte deshalb
der Auffassung des Justizministers Marx zu, ein solches Aufwertungs-
Volksbegehren wie ein Volksbegehren zu Haushaltsplan, Abgaben- und
Besoldungsordnungen behandelt zu wissen, die nach Artikel 73 Absatz 4
der Reichsverfassung unzulissig waren. Am 6. Mai 1926, dem Tag des
Scheiterns des vom Zentrum eingebrachten Kompromissentwurfs zur
Fiirstenenteignung, brachte das Kabinett einen entsprechenden Gesetz-
entwurf ein, um das Aufwertungsvolksbegehren zu unterbinden. Der Ent-
wurf wurde am 25. Juni, also nach dem Fiirstenenteignungs-Volksent-
scheid, wieder zuriickgezogen, nachdem sich fiir ihn im Reichstag keine

verfassungsindernde 2/3-Mehrheit fand.*?



Besonders die DNVP, der sich viele Inflationsgeschidigte verbunden fiihl-
ten, stand nun unter Druck. 1925 hatte sie um ihres grofSagrarischen Fli-
gels willen, der dadurch seine hohen Verschuldungen radikal abtragen
konnte, fiir eine méglichst geringe Aufwertung votiert. Dass die Auf-
wertung der durch die Inflation stark geschmilerten Sparguthaben und
die Fiirstenenteignung zwei grundverschiedene Dinge seien, die getrennt
behandelt werden miissten, war zwar objektiv richtig, verfing aber beim
Sparer-Bund nicht, der die Enteignung der Firsten mit der Enteignung
der Sparer durch die ungeniigende Aufwertung gleichsetzte. Erneut besta-
tigte sich der Satz, wonach in der Politik nicht wichtig ist, was etwas ist,
sondern wie es wirkt. Enttiuscht von der Haltung der DNVP, die die
Enteignung der Sparer hingenommen hatte und nun die Enteignung der
Fiirsten bekimpfte, beschloss der Sparer-Bund, der eigenen »kalten Ent-
eignung« nun eine »heiffe Enteignung« der Firstenhduser folgen zu las-
sen und rief dazu auf, den Volksentscheid am 20. Juni zu unterstiitzen.

Die Organisationen, die das Volksbegehren initiiert und unterstiitzt
hatten, sowie die Organisationen, die es bekimpft hatten, wiederholten
ihre entsprechenden Argumente in der Diskussion vor dem Volksent-
scheid. Allerdings wurde nun der Ton scharfer und die Auseinanderset-
zung mit weiterreichenden Zielen verbunden. Es ging nun je nach Blick-
winkel um Pro und Kontra »Republik«, »Demokratie« und »Bolschewis-
mus«. Das verwundert nicht, wenn man bedenkt, dass die Rechte durch
die hohe Beteiligung am Volksbegehren aufgeschreckt war und die Linke
nur noch 7,5 Millionen Stimmberechtigte mobilisierten musste, um zum
Erfolg zu gelangen.

In dieser — um ein typisches Wort dieser Zeit zu gebrauchen — »erregten
Stimmung weiter Volkskreise« meldeten sich nun die deutschen Bischofe
zu Wort — nicht mehr einzeln mit unterschiedlichen Aussagen wie beim
Volksbegehren, sondern in einer gemeinsamen Erklirung, die es nun dar-
zustellen gilt.

_3.3. Die Vorgeschichte der oberhirtlichen Erklarung

Die parlamentarische Entwicklung war auf der einen Seite vorhersehbar,
brachte aber auf der anderen Seite die Bischofe in eine schwierige Lage.
Intervenierten sie in dieser Frage, mussten sie damit rechnen, dass dieje-



nigen Katholiken, die schon das Volksbegehren unterstiitzt hatten, sich
davon nicht beeindrucken liefen und das Bischofsamt in dieser auf-
geheizten Atmosphire an Autoritit verlieren wiirde. Schwiegen sie, wiir-
de ihnen mit Gewissheit unterstellt werden, einen Priazedenzfall mit un-
absehbaren Folgen fiir das Rechtsbewusstsein vieler Biirger zugelassen zu
haben. So teilte z.B. Franz von Galen, der Vorsitzende des Rheinisch-
Westfilischen Vereins Katholischer Edelleute und Bruder des spiteren
Miinsteraner Bischofs, dem Paderborner Bischof Klein am 19. Mirz
1926, also zwei Tage nach Beendigung des erfolgreichen Volksbegehrens,
mit, die Generalversammlung des Vereins habe an diesem Tag einstim-
mig die Auffassung vertreten, wonach das »Ziel des Volksbegehrens und
das Ziel des Kompromifl-Gesetzentwurfes wesentlich dasselbe und nur
dem Grade nach ein verschiedenes«’* sei. Begriindet wurde die Ableh-
nung auch der Zentrumsinitiative mit dem Hinweis, dass ein Reichsson-
dergericht Sonderrecht sprechen werde. Galen rief in seinem Brief dazu
auf, die katholischen Parlamentarier von Rechtsbruch und der Verlet-
zung des gottlichen Sittengesetzes abzuhalten.

Am 8. April 1926 schrieb Bertram den Mitgliedern der Fuldaer Bischofs-
konferenz, er sei von drei Mitbischéfen gefrage worden, ob die Konferenz
nicht nach dem Vorbild des Rottenburger und des Passauer Bischofs »ge-
meinsam ernste Warnung und Verbot an die Ditzesanen [sich am Volks-
entscheid zu beteiligen, B. L.] erlassen«’’ sollte. Er, Bertram, habe die
Anfrage mit dem Vorsitzenden des Reichsausschusses fiir die Bearbeitung
der Fiirstengiiterfrage, dem Zentrumsabgeordneten Karl Anton Schulte,
besprochen und stimme mit diesem iiberein, erst einmal die Dinge ab-
zuwarten. Ein ernstes Wort sei erst fillig, wenn der Volksentscheid be-
vorstehe. Ein entsprechendes bischéfliches Mahnwort diirfe aber auf
keinen Fall das Argument anfiihren, bei einem erfolgreichen Volksent-
scheid sei auch das Eigentum der Kirche gefahrdet. Vielmehr sollte da-
rauf abgehoben werden, dass die Unterstiitzung des Volksentscheids
gegen das siebte Gebot verstoffe und furchtbare Gefahren fiir die ganze
Ordnung heraufbeschwére. Ein Bischofswort miisste sich auch jeder Ant-
wort auf die speziellen Fragen dieser Materie enthalten, also keine An-
weisungen oder Richtlinien geben, was als Privat- und was als Staats-
eigentum zu gelten habe, wie strittige Rechtsfragen gelost werden kénn-
ten und das Gemeinwohl als Faktor fiir die Urteilsfindung konkret be-
riicksichtigt werden miisste. Eine Auseinandersetzung mit diesen speziel-
len Fragen wiirde nur die Verbitterung weiter Volkskreise férdern.



Bertrams Taktik des Abwartens fand schnell ihr Ende. Bereits am 4. Mai,
also zwei Tage, bevor der Reichstag die drei Gesetzentwiirfe zur Vermo-
gensauseinandersetzung ablehnte und also bevor der Volksentscheid iiber-
haupt notwendig wurde, schrieb Nuntius Pacelli vertraulich an alle deut-
schen Bischéfe’®, dass »Personlichkeiten«57 beim HI. Stuhl allerlei Unrich-
tigkeiten in der Debatte der Firstenabfindung bzw. -enteignung angespro-
chen hitten. Die Konsequenz dieser nicht prizisierten »Richtigstellungx«
lautete:

»Der Heilige Stubl bittet die Hochwiirdigsten Herren Erzbischife und
Bischéfe Deutschlands erwigen zu wollen, ob nicht in dieser Angelegen-
heit eine gemeinsame Kundgebung des deutschen Episkopates ange-
bracht wire, in welcher unter Beriicksichtigung der Not der Bevilkerung
und der Verluste, die diese erlitten hat, gleichzeitig die wabren Grund-

siitze der christlichen Moral dargelegt wiirden. <5

Dieser Bitte konnte sich Bertram selbstredend nicht entziehen. Sein Ge-
neralvikar Blaeschke informierte die Mitglieder der Fuldaer Bischofskon-
ferenz bereits am 1o. Mai:

»Im Auftrage des z.Zt. auf einer Romreise abwesenden Herrn Fiirst-
bischofs gestatte ich mir ergebenst mitzuteilen, daf$ der Entwurf zu einer
Kundgebung i.[n] S.[achen] Fiirstenabfindung alsbald zu geneigter Prii-
fung ergebenst vorgelegt werden wird«.>

Zwei Tage spiter teilte Blaeschke den Bischofen mit, dass Bertram mit
dem Zentrumsvorsitzenden Marx auch wegen der Fiirstenabfindung be-
reits am 29. April ein Gesprich gefithrt habe. Der Brief Pacellis sei erst
am 9. Mai in Breslau angekommen. Bertram habe wahrend der Bahn-
fahrt nach Rom einen ersten und fliichtigen Entwurf der gewiinschten
Kundgebung verfasst, der nun jedem Bischof in zweifacher Ausfertigung
zugeschickt werde. Ein Exemplar sollten die Bischofe behalten, das
andere sollte mit Anderungswiinschen versehen bis zum 20. Mai nach
Breslau gesandt werden.®°

Am 26. Mai konnte Bertram seinen Fuldaer Mitbischofen melden®®, dass
sein Entwurf lediglich redaktionelle Anderungen erfahren musste. Er per-
sonlich sei gegen eine allgemeine Verlesung der Erklirung auf der Kan-
zel, weil das zuviel Unruhe stifte. Die Verlesung sollte den Geistlichen vor
Ort iiberlassen werden. Fine direkte Anweisung, ob der Katholik sich gar



nicht erst am Volksentscheid beteiligen oder, um die katholische Position
deutlich zu vertreten, mit »Nein« stimmen sollte, sei umstritten und
wiirde seines Erachtens »die Einheitlichkeit der Haltung des Episkopates
durchbrechen«. Bertram hielt jedoch diozesane »Ausfithrungsbestim-
mungen« durch die einzelnen Bischéfe fiir legitim und legte seinen Ent-
wurf fiir das Fiirstbistum Breslau als Muster-Vorschlag gleich anbei. Den
Breslauer Seelsorgsgeistlichen wurde darin eingeschirft, die Verlesung
der Bischofserklarung durch keinerlei »Bemerkung politischer Art« zu
kommentieren. Bertram schlug vor, die Erklirung am 5. Juni zu publi-
zieren und sie am 6. Juni, also genau zwei Wochen vor dem Volksent-
scheid, fiir die katholische Presse freizugeben.

Zweierlei ist hier bemerkenswert: Die Intervention rechtskatholischer
Kreise war anders als bei dem schon linger andauernden Versuch, die
Autoritit des Vatikans und der deutschen Bischofe gegen die Weimarer
Koalition im Reich und besonders in Preuflen zu instrumentalisieren,
erfolgreich. Die »Oberhirtliche Erklirung« vom 1. Juni 1926 wurde als
willkommenes Argument der Volksentscheidgegner benutzt.

Zum anderen wird Bertrams Haltung deutlich, alles zu vermeiden, was
die Einheitlichkeit des Episkopats gefihrden konnte. Die heillose Zer-
strittenheit der Bischofe wahrend des Gewerkschaftsstreits sollte sich
unter keinen Umstinden wiederholen. Die »Bitte« des Vatikans beinhal-
tete so wenige konkrete Vorgaben, so dass Bertram auch nicht konkreter
formulieren musste, als er um der Einheitlichkeit der Bischofskonferenz
willen fiir erforderlich hielt.

_3.4. Die oberhirtliche Erkldrung und ihre Reaktionen

Die »Oberhirtliche Erklirung betreffend Beurteilung einer Firstenenteig-
nung vom Standpunkte des christlichen Sittengesetzes«®* war relativ kurz
gehalten, um die Aufnahmekraft der sie ja zunidchst Horenden nicht zu
iiberfordern. Schon der erste Satz hatte programmatische Dimension:
Krieg, wirtschaftlicher Niedergang und eine daraus resultierende Verbit-
terung hatten »in weitesten Kreisen zu einer Auffassung vom personli-
chen Eigentum gefiibrt, die mit den Grundsdtzen des christlichen Sitten-
gesetzes nicht vereinbar ist.« Die Erklirung fihrt fort mit der Feststellung,
dass das Privateigentum auch in schwierigen Zeiten »als Grundlage



gesunder Ordnung im privaten, Familien- und Gesellschaftsleben«
geschiitzt werden miisse, und genau dies habe die Kirche besonders seit
Leo XIII. immer getan. Den moglichen Einwand einer einseitigen Partei-
nahme seitens der Kirche wehrt die Erklirung dann sofort ab: » Daber ist
die Haltung der kirchlichen Autoritit keineswegs eine einseitige zugunsten
der Besitzenden.« Sie begriindet diesen Satz relativ ausfiihrlich mit ihren
stindigen Mahnungen, auch gegen die Arbeiter Gerechtigkeit und Liebe
walten zu lassen, mit dem Hinweis, dass der Kirche frither »eine einseitige
Stellungnabme zugunsten der arbeitenden Klassen (sic!)« vorgeworfen
worden sei und dass sie den Gesetzgeber dazu aufgerufen habe, bei den
Beratungen iiber die Aufwertungsgesetze starker die Grundsitze von Treu
und Glauben sowie die Bediirfnisse der Verarmten zu berticksichtigen.
Damit widerspricht die Erklirung der Auffassung vieler Kleinsparer, die
Kirche habe durch ihr Schweigen die Quasi-Enteignung der Glaubiger
durch eine ungeniigende Aufwertung gebilligt und wolle diese sich daher
auch zum Volksentscheid aus Griinden der Neutralitit nicht duffern.

Der Rekurs auf die Aufwertungsgesetzgebung als einer konkreten politi-
schen Fragestellung unterbricht die bisher mit Ausnahme der kurzen
Schlaglichter direkt am Anfang (Krieg, Geldentwertung, Arbeitslosigkeit)
cher allgemein gehaltenen Ausfithrungen. Nun findet sich zum ersten Mal
im Text der Begriff »Fiirstenabfindung«. Die Bischofe mahnen alle Be-
teiligten zur » Gerechtigkeit«, benennen aber keine konkreten Richtlinien,
die dieser »Gerechtigkeit« zum Durchbruch verhelfen (kénnen). Die Auf-
teilung der Streitmasse in Privat- und Staatseigentum sei nicht Aufgabe der
kirchlichen Autoritit. Sprachlich differenzierter duffert sich die Erklarung
aber zur Frage, wie viel » Entgegenkommen« von den Fiirstenhausern ver-
langt werden kann. Dies »abzumessen«, sei auch nicht die Aufgabe der
kirchlichen Autoritit — jedenfalls nicht »in jedem Einzelfalle«. Sieht der
Verfasser der Erklarung, Kardinal Bertram, hier in Einzelfillen Moglich-
keiten, auf die ehemals Regierenden einzuwirken? Nach allen Mahnungen
und Aufrufen folgt nun die Hauptaussage der Erkldrung:

»Eine rechtswidrige Vergewaltigung wiirde erfolgen, wenn eine unzulds-
sige und ungerechte Enteignung durchgefiihrt wiirde. So ist als unzuldssig
eine Enteignung zu bezeichnen, die und soweit sie obne Not, ohne ge-
rechte zwingende Griinde erfolgt. Ungerecht wiirde sie sein, wenn sie
ohne solche Entschiidigung erfolgen wiirde, die als angemessen zu
betrachten ist unter Beriicksichtigung des wirklichen Wertes einerseits



und der Verhidltnisse des in schwerer Krise befindlichen Volkswobles an-
dererseits.«®

Dieser Satz stellt eine Meisterleistung dar. Einerseits scharft er ein, dass
eine Enteignung immer einen Eingriff in das von Sittengesetz und Reichs-
verfassung geschiitzte Privateigentum darstellt und er somit dem Volks-
entscheid auf entschiadigungslose Enteignung eine klare Absage erteilt.
Bei der Frage nach der Hohe der Entschidigung konzedieren die Bischofe
aber durchaus politisch motivierte Billigkeitsgriinde (»Volkswohl in
schwerer Krise«), ohne sich niher festzulegen.

Anschlieffend betonen die Bischofe noch einmal ausdriicklich die Schran-
kenfunktion des natiirlichen und christlichen Sittengesetzes, die die Ord-
nung im Volksleben garantiere und unter keinen Umstdnden ignoriert
werden diirfe.

Die Verlesung der »Oberhirtlichen Erkldrung« fihrte, was Bertram ja
befiirchtet hatte, zu Unruhen. In Kirchen, wo sie verlesen wurde, kam es
zu Unmutsiuflerungen — nicht nur im »roten« Berlin.®* Dass die Erkli-
rung auch im Nachhinein nicht alle Kirchgianger tiberzeugte, zeigt die Re-
aktion der Gottesdienstbesucher in der hannoverschen St.-Joseph-Kirche
am Abstimmungssonntag (20. Juni 1926). Als der dortige Pfarrer zur
Erdffnung der Messe das Lied »Hier liegt vor Deiner Majestit (sic!) im
Staub die Christenschar« singen lieff, soll »die Gemeinde bereits zum
Gloria die Kirche verlassen«®S haben. Was Bertram durch sein Schweigen
zum groRen innenpolitischen Thema des Jahres 1926 verhindern wollte,
schien jetzt einzutreten: eine politisch motivierte Polarisierung innerhalb
der katholischen Kirche. Da die »eindrucksvolle Kundgebung«®® ebenso
wie die inhaltlich praktisch gleichlautende Kundgebung des Kirchensenats
der Altpreufischen Landeskirche fiir die Agitation der Zentrumspartei
genutzt wurde®”, war es unvermeidlich, dass die Erklirung und damit
auch ihre Autoren in den tagespolitischen Kampf einbezogen wurden.

Die Paderborner Bistumsleitung iibernahm Bertrams Zusatz an die Bres-
lauer Kleriker wortlich:

»Obiger Kundgebung entsprechend, wollen die bochwiirdigen Herrn
Pfarrer nach ibrem Ermessen die Gliubigen in geeigneter Weise dariiber
aufklirven, dafi aus Griinden des natiirlichen und christlichen Sittenge-



setzes es unerlaubt ist, der entschéidigungslosen Enteignung von Privat-
vermégen fiirstlicher oder anderer Personen zuzustimmen, dabei aber
jedweder Bemerkung politischer Art ebenso sich enthalten, wie die vor-
stebende Kundgebung einzig aus religivs-sittlichen Erwdigungen hervor-
gebt. Es darf die Erwartung ausgesprochen werden, daf nach Erledigung
des Volksentscheids die gesetzgebenden Faktoren bei erneuter Priifung
der Angelegenheit zu einer Entschlieffung gelangen, die ebenso mit den
sittlichen Forderungen der Gerechtigkeit, wie der Notlage des Volkes
und den Anforderungen des Volkswobles vereinbarlich ist.«®*

Die beschwichtigenden Worte konnten nicht alle Paderborner Kirchen-
besucher zufriedenstellen, wie einige Briefe dokumentieren. So zeigte sich
ein Brief aus Iserlohn mit sieben Unterschriften erstaunt tiber die bischof-
liche Kundgebung, da doch zum einen politische Fragen nicht in der
Kirche behandelt werden sollten und zum anderen die Bischofe sich sehr
einseitig geduflert hitten.®® Der Brief bezweifelt, ob die Bischofe sich fiir
das Wohl der Bevolkerung eingesetzt hiitten. So hitten sie bei der Sparer-
enteignung nicht nur geschwiegen, sondern zudem verboten, Banknoten
in Gold einzuwechseln. Sie hitten sich nicht fiir ihren Fehler entschuldigt,
zugunsten der Kriegsanleihen aufgerufen zu haben. Die Fiirsten hitten im
Krieg genug belogen und betrogen und prassten jetzt, wo das Volk
hungere. Schlielich sei der Kaiser zu einem Zeitpunkt nach Holland ge-
flohen, als Millionen starben. Konsequenterweise wollten sie bewusst
gegen das Bischofswort handeln und den Volksentscheid unterstiitzen.
Thr Kommentar zur Kundgebung war eindeutig: »Solche Verordnungen
(sic!) sind geeignet, das Vertrauen zur Kirche aus schwerste zu erschiit-
tern.«7° Auf entsprechende Anfrage des Ordinariats teilte der Iserlohner
Dechant Gedes mit:

»Beim Beginn der Verlesung des Bischiflichen Schreibens betr.[effs]
Fiirstenabfindung sind vereinzelte Mitglieder der Gemeinde aus die (!)
Kirche gegangen und nach der Verlesung zuriickgekehrt. Die Unter-
zeichner des Schreibens an den hochwiirdigsten Herrn kann ich nicht alle
mit Sicherbeit feststellen, da mehrere Namen ofter vorkommen. Die
Bekannten sind jiingere Leute, die infolge der starken Hetze sichere
Orientierung verloren baben.«”"

Aber nicht nur junge, vermeintlich verhetzte und orientierungslose Ka-
tholiken meldeten sich. Ein Metallwarenfabrikant Haurand aus Holver
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bei Iserlohn bedauerte in seinem Brief an das Generalvikariat”?, dass die
bischofliche Erklarung ex officio abgegeben worden sei. Die Kanzel habe
»als politische Tribtine herhalten«73 miissen, so dass bald ein Kanzelwort
nicht mehr wert sei als irgendeine beliebige politische Rede. Warum
hatten denn die Bischofe geschwiegen, als das fiirstliche Machtwort
Millionen Menschen zum Tod auf dem Schlachtfeld verurteilte, als viele
enteignet in Elend und Not lebten, als viele Arbeiter entlassen wurden,
die nun mit ihren Familien hungerten? Die Erklirung erwecke den Ein-
druck, als wiirde in der Kirche mit zweierlei Mafl gemessen. In einem
zweiten Schreiben” kritisierte der Fabrikant, dass er noch keine Antwort
auf seinen Brief von vor zwei Monaten erhalten habe. In einer Kinder-
messe in Iserlohn habe der Geistliche betont, dass die Einheit der Kirche
notwendig sei, wenn nicht Zustinde wie in Mexiko eintreten sollen. Der
Fabrikant vermutete, dass durch solche Einheitsappelle die Bischofe
gegeniitber Kritik immunisiert werden sollten. Der schon erwihnte
Dechant Gedes gab seine Stellungnahme dazu ab:

»Die in dem Schreiben vom 17. Aug.[ust] 1926 erwibnte Predigt hat
Herr Vikar Leyener gehalten. Ich fiige seinen Bericht iiber den Inhalt der
Predigt bei. Von einem Schreiben des Herrn Dr. Haurand, der iibrigens
guter, praktizierender Katholik ist, war hier nichts bekannt.«75

Vikar Leyener bemerkte, er habe die Einigkeit deswegen so betont, weil
sich nur 40% der wahlberechtigten Katholiken an den Elternbeirats-
wahlen beteiligt hitten.”®

Die Reaktionen auf die bischéfliche Erklarung zur Fiirstenabfindung of-
fenbarten zur Geniige, dass Auflerungen der Bischofe auch bei kirchen-
treuen Katholiken nicht einfach kritiklos hingenommen wurden. Selbst
der Verweis auf das Sittengesetz, dessen Interpretation bei kirchlich ge-
bundenen Katholiken unbestritten die Domine der Bischéfe war, konnte
daran nichts dndern. Kritisiert wurde allerdings nicht die Methode der
Deduktion in der Erérterung der Bischéfe, sondern die einseitige Hand-
habung der Argumentation mit der Unverletzlichkeit des Privateigen-
tums, die in den Aufwertungsfragen nicht vernommen wurde. Dass diese
Kritik bis in Fabrikantenkreise hinein geteilt wurde, beweist, wie tief das
Misstrauen gegen politische und politisierende Verlautbarungen der
Bischéfe safs. Dies gilt es zu beachten, wenn die Haltung des Episkopats
im Umbruchjahr 1933 beurteilt werden soll.
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_3.5. Die Zentrumspartei und die »Oberhirtliche Erklarung«

Der Vorstand der Zentrumspartei formulierte am 19. Mai seine Hoffnung
auf eine gerechte Losung der Vermogensauseinandersetzung und die Er-
wartung, dass die Zentrumswihler den Volksentscheid nicht unterstiitzen
werden.”” Daher bot ihr die bischéfliche Verlautbarung eine willkommene
Argumentationshilfe. Der badische Zentrumsfithrer Prilat Schofer und
der Frankfurter Physikprofessor und Publizist Dessauer”®, Aufsichtsrats-
vorsitzender der linkskatholischen Rhein-Mainischen Volkszeitung hatten
sich jedoch nach dem Vorbild der Entschliefung des DDP-Vorstands vom
20. Mai”® dafiir ausgesprochen, den Wahlern die Entscheidung frei-
zustellen, waren aber im Parteivorstand gescheitert. Der Paderborner
Dompropst und Zentrumsabgeordnete im preuffischen Landtag, Linne-
born, sparte nicht mit Kritik an Dessauers unentschiedener Haltung.

»Herr Kollege Dessauer hitte vielleicht auch als Angehériger der Zen-
trumsfraktion [im Reichstag, B. L.] sich etwas entschiedener aussprechen
diirfen zur Parole der Partei; Heifst das den (!) Fiibrer sein des Volkes:
Von einem Abgeordneten kann man erwarten, daf er zu solchen Dingen



146 SNl

nach Grundsdiizen handelt und entscheidet u.[nd] diese Grundsitze
haben ibre zwingende Kraft fiir jeden auch in einer demokratischen
Partei. Damit es [wobl: das Volk] nicht auf jede Phrase bereinfillt, sei es
von D[eut[sch]n[a]t[ionaler] o[der] afuch] demokr[atischer] oder kom-
munistischer und sozialistischer Seite.«*°

Die Erklarung der Bischofskonferenz schien nun die Position des Partei-
vorstands zu stirken. Dennoch erlebte die Partei eine Phase der internen
Diskussion, die die Oberhirtliche Erklarung als eine Meinungsiduflerung
neben anderen auffasste. So formulierte der westfilische Landtagsabge-
ordnete Schmelzer am 6. Juni, also am Tag der Publikation der Ober-
hirtlichen Erklarung durch die katholische Presse, das siebte Gebot werde
jetzt von denen stiandig angefiihrt, die es in der Vergangenheit oft selber
nicht gehalten hitten und verwies auf die Beispiele der Sikularisation
und die im Kaiserreich versuchte Enteignung der Polen in den ostlichen
Landesteilen Preufiens.®"

Als bekanntestes Beispiel innerparteilicher Opposition gegen die Ableh-
nung des Volksentscheids gilt neben der Rhein-Mainischen Volkszeitung,
die die entschidigungslose Enteignung als »kleineres Ubel« gegeniiber
der Entfremdung weiter Kreise von der Republik bezeichnete®, der
»Reichsausschuss der katholischen Jugend zum Schutz des 7. Gebotes ge-
gen die Fiirsten« in Berlin. Verschiedene Windthorstbiinde und Quick-
bornkreise der Stadt sowie Ernst Niffka, Mitglied des Reichsausschusses
der Partei, unterzeichneten einen Aufruf, der die Oberhirtliche Erklarung

nicht eindeutiger ablehnen konnte:

»Bei aller Ebrfurcht vor der uns Katholiken gesetzten Autoritdit der Bischo-
fe glauben die unterzeichneten Kreise und Vertreter des kath.[olischen]
Volkes, dieser Kundgebung aus Gewissensgriinden nicht entsprechen zu
konnen. (...) Die ungebeure materielle und sittliche Not der breiten unter-
driickten (sic!) Massen unseres Volkes zwingt uns im Gewissen, ungeheure,
durch die Arbeit des Volkes geschaffene Werte jenen wieder zu nebmen, die
sich ibrer durch Krieg und Gewalt bemiichtigt haben und die nicht die sitt-
liche und religiose Kraft nach dem Zusammenbruch aufbrachten, sich
dieser nach Naturrecht und christlichem Sittengesetz unrechimafSig enteig-
neten Werte in einer Zeit hiochster Not freiwillig zu entiuflern. (...) Aus
diesen grundsitzlichen, unserer Gewissensnot entspringenden Erwigung

beraus werden wir beim Volksentscheid mit - Ja — stimmen.«**



Die Wirkung des Aufrufs war reichsweit. Der Quickborn des Rheinlands
und die Hauptversammlung des Frankfurter Jungzentrums solidarisierten
sich mit diesem Aufruf, und auch eine »Jung-Katholische Bewegung«
warb fiir ein Ja beim Volksentscheid. Die Verbandsleitung der Windt-
horstbiinde distanzierte sich aber von dem Aufruf und versuchte, ihn als
Privatmeinung einiger Berliner Aufenseiter herunterzuspielen. Die Wind-
thorstbiinde des linken Niederrheins forderten gar den Ausschluss der
Abweichler von der offiziellen Parteilinie.* Die Leitung des Quickborn
riickte von den beiden Berliner Unterzeichnergruppen nicht nur in der
Presse ab85, sondern auch in einem Schreiben an die Bischofe®, die dem
Quickborn anders als dem Bund Neudeutschland, der sich klar der kirch-
lichen Hierarchie unterordnete, immer reserviert bis skeptisch gegeniiber
standen®”. Niffka wurde am 14. Juni vom Grofberliner Zentrum als Par-
teiredner suspendiert, die anderen Unterzeichner gemafiregelt.*® Die Un-
einheitlichkeit der Katholiken in der Frage der Fiirstenabfindung war of-
fenkundig. Die Oberhirtliche Erklirung konnte die Graben nicht nur nicht
iiberbriicken, sondern hat anscheinend eher als Katalysator weiterer
Spannungen gewirkt, da sich jetzt kirchentreue Katholiken verpflichtet
fithlten, unter Berufung auf ihr Gewissen den Bischéfen die Gefolgschaft
zu versagen — ein in dieser Offentlichkeit bisher unerhérter Vorgang.

Die aufgeheizte Debatte iiber Fiirstenenteignung oder -abfindung hatte
noch fast sieben Jahre spiter fatale Nachwirkungen in der katholischen
Kirche.

_ 4. Bertram als ungewollter Helfer der nationalsozialistischen
Machtbefestigung

Im Falle einer Alleinherrschaft der nationalsozialistischen Bewegung
befiirchteten die Bischofe 1932, dass »fiir die kirchlichen Interessen der
Katholiken die dunkelsten Aussichten sich eroffnen«<®. Damit war die
Haltung der Reprisentanten der katholischen Kirche klar: Die Mit-
gliedschaft in der NSDAP war verboten; wer fiir die Partei agitierte, war
wie die Aktivisten von SPD und KPD von den Sakramenten ausge-
schlossen — jedenfalls grundsitzlich.

Der 3o0. Januar 1933 schien die Fuldaer Bischofe zundchst kaum zu
beriihren. Thr Wahlaufruf zu den Wahlen zum Reichs- und preuffischen
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Landtag am 5. Mirz 1933 war identisch mit dem Aufruf zu den Reichs-
tagswahlen im Juli und Dezember 193290 und wurde lediglich durch den
Zusatz, dass dieser Aufruf »in entscheidender Stunde«®* erscheine, er-
weitert. Aber hinter der Fassade der Ungeriihrtheit wuchs bei Bertram zu-
nchmend die Besorgnis, nach dem Reichstagsbrand und den darauf er-
gehenden Notverordnungen (27./28. Februar 1933) wiirde der wachsen-
de nationalsozialistische Terror die Wahlfreiheit zusehends einschrianken.
So sah er sich veranlasst, beim Reichsprisidenten zum Schutz der Biirger-
rechte zu intervenieren und erhielt eine beruhigende Antwort.?* Auf-
grund der Tatsache, dass zwanzig Zeitungen kurzfristig verboten werden
waren, weil sic einen Wahlaufruf verschiedener katholischer Organisa-
tionen?? verdffentlicht hatten® und wegen der beginnenden Entfernung
der dem Zentrum nahestehenden politischen Beamten aus ihren Amtern
sah er bereits im Februar das »Herannahen eines schweren Kultur-
kampfes«®’.

Bertrams Angst, die Wahlsieger vom 5. Mirz konnten jede Opposition
oder was sie dafiir hielten nun riicksichtslos bekdmpfen, wurde tiglich
bestitigt. Als am Donnerstag nach den Wahlen der oberschlesische Zen-
trumsprilat Karl Ulitzka von SA-Mannern ungestraft misshandelt wer-
den konnte®®, driickte Bertram am Tag darauf Hindenburg gegeniiber die
Furcht der Bischéfe aus, die Prisenz der Kirche in der Gesellschaft sei
gefihrdet®”. Hindenburg ging in seinem Antwortschreiben auf diese
Furcht inhaltlich nicht ein, versprach aber, mit Hitler zu sprechen.”®

Mit den Repressalien gegeniiber den Katholiken wuchs auch der Druck
auf die Bischéfe, die Position zum Nationalsozialismus zu iiberdenken.
Die Geistlichen wurden ebenfalls zusehends nervoser und unsicherer, wie
sie sich weiter verhalten sollten. Der herzkranke Kolner Kardinal Schulte
sah keine andere Méglichkeit mehr, als — ohne Riicksprache mit den
anderen Bischéfen — allgemein auf Anfragen der Geistlichen die
beruhigende Zusage zu geben, »die Bischife wiirden schon rechtzeitig
Weisung geben«??. Die Kélnische Volkszeitung meldete am 18. Marz, bei
einer klareren politischen Situation werde eine neue Kundgebung der
deutschen Bischofe erscheinen. Der Tag der Meldung hitte fiirr Bertram
kaum ungiinstiger sein kénnen. Am selben Tag erhielt er Besuch vom
Vizekanzler von Papen, dessen Kirchlichkeit unbestritten war und bei
dem sich Bertram sechs Tage zuvor iiber die Attacken auf oberschlesische
Geistliche beschwert hatte™®. Papen versuchte, bestirkt durch die Mel-



dung der Kolnischen Volkszeitung, die Riicknahme der bischoflichen Be-
anstandungen gegeniiber dem Nationalsozialismus zu erreichen. Bertram
lehnte Papens Bitte mit dem Hinweis ab, erst miisse der National-
sozialismus seine antikirchliche Gesinnung dndern.

In seinem am Tag darauf verfassten Rundschreiben informierte Bertram

1

seine Fuldaer Kollegen'®* von von Papens Besuch und dufderte seine

Uberzeugung, dass die in der Konferenz von 1932 formulierte skeptische

2

Haltung zum Nationalsozialismus™* nach wie vor giiltig sei. Er kon-
zedierte aber, die Geistlichen neu instruieren zu miissen. Wie gewohnt
lieferte er dazu gleich einen Vorschlag. Danach konnte die 1931 in der
»Cura impendenda« zugestandene bona fides der Mitlidufer und Unter-
stutzer der NSDAP aufgrund von Massenirrtiimern, Massenunzufrieden-
heit und Massenverfithrung auch auf fithrende Parteimitglieder aus-
gedehnt werden, sofern diese sich nicht klar als kirchenfeindlich offen-
barten. Die neuen Hilfspolizisten, faktisch ausschlieflich SA-Minner, sei-
en als staatliche Beamte anzusehen. Bei verbotenen Parteidemonstratio-
nen in der Kirche sollte nicht sofort eingegriffen, sondern den Initiatoren
der kirchliche Wunsch, solche Aktionen kiinftig zu unterlassen, im Nach-
hinein mitgeteilt werden. Bertram bat um Stellungnahme zu diesem Vor-
schlag bis zum 24. Mirz. Schultes Bitte vom 18. Mirz, »die Initiative zu
einer einbeitlichen, am besten ganz kurzen bischiflichen BerubigungsiufSe-
rung«'®® zu ergreifen, lehnte Bertram mit dem Hinweis ab, dass die Lage
sich noch nicht ausreichend geklart habe und dass er noch das Ergebnis des
von Hindenburg zugesagten Gesprichs mit Hitler abwarten wolle.

Parallel zu diesen Ereignissen liefen die Beratungen der Zentrumspartei.
Die Abgeordneten mussten entscheiden, ob sie dem von Hitler geforder-
ten Ermiachtigungsgesetz zustimmen konnten und wollten. Dieses Thema
ist minutios dargestellt worden.*®* Was auffillt, ist das Nebeneinander-
Agieren von »kirchlichem« Katholizismus und »politischem« Katholizis-
mus. Gerade in den entscheidenden Mirztagen von 1933 erwies es sich
als groffes Verhingnis, dass Zentrum und Bischéfe ohne institu-
tionalisierte Kommunikation untereinander handelten. Dieses Problem
existierte schon jahrelang, und Bertram hatte es schon 1931 anlisslich

105 — gedndert hatte sich freilich nichts. So

der Schulmaterie beklagt
schitzte Bertram die Lage ohne Kenntnis der Situation im Reichstag ein,
und die dortige Zentrumsfraktion war zutiefst in Sorge, dass eine Lo-

ckerung oder gar Aufhebung der bischoflichen Warnungen vor dem Na-



tionalsozialismus ihre politische Opposition gegeniiber der neuen Re-

gierung konterkarieren wiirde.

In einer sowohl uniibersichtlichen als auch gespannten Lage wurde der
Reichstag am 21. Mirz wiedereroffnet. Hitler verfiel auf den 6ffentlich-
keitswirksamen Gedanken, als von der katholischen Kirche Ausgeschlos-
sener nicht zur Messe in die Potsdamer St.-Peter-und-Paul-Kirche zu
gehen, sondern statt dessen auf dem Luisenstidter Friedhof einen Kranz
fir die Gefallenen der Bewegung niederzulegen.'®® Es musste dann als
grofle Geste erscheinen, am 23. Mirz in Hitlers Regierungserkldrung
Sédtze zu horen wie:

»Die nationale Regierung siebt in den beiden christlichen Konfessionen
wichtigste Faktoren der Erbaltung unseres Volkstums. (...) ihre Rechte
sollen nicht angetastet werden. (...) Die nationale Regierung wird in
Schule und Erziehung den christlichen Konfessionen den ihnen zukom-
menden Einfluss einrdumen und sicherstellen. Ibre Sorge gilt dem auf-

richtigen Zusammenleben zwischen Kirche und Staat. «*°7

Die erschiitterte Harmonie von Kirche und Staat schien wiederhergestellt
zu sein, zumal die Zentrumsfraktion mit ihrem Ja zum Ermichtigungs-

gesetz »die nationale Regierung« unterstiitzte.

Bertram reagierte sofort. Bereits am Tag nach der Regierungserklirung,
als ihr Text iiberall in den Tageszeitungen nachgelesen werden konnte™®,
sandte Bertram an seine Fuldaer Mitbischofe einen Entwurf fur eine
offentliche Kundgebung™?, in dem Hitler fiir seine kirchenfreundlichen

% Der zentrale Satz des Entwurfs lautete:

Passagen gedankt wurde
»Der Episkopat hegt daher das Vertrauen, daff die vorbezeichneten Ge-
bote und Warnungen [sc. gegeniiber der nationalsozialistischen Bewe-
gung| nicht mebr als notwendig betrachtet zu werden brauchen. <™

Er bat um schnelle Priifung des Entwurfs und eventuelle Anderungs-

wiinsche, ohne allerdings eine genaue Frist zu nennen.

Wieder einen Tag spiter, am 25. Mirz, sandte Bertram an alle deutschen
Bischéfe™ den Entwurf einer Instruktion an den Klerus™. Danach
sollten NSDAP-Mitglieder mit entsprechender Disposition zu den Sa-



kramenten zugelassen werden (auch in Kolonne mit Uniform). Fahnen
sollten zwar nicht in die Kirche mitgebracht werden, andererseits sollte
bei Missachtung ein 6ffentlicher Skandal vermieden und das Verbot der
Fahne in der Kirche im Nachhinein erldutert werden. Bei der kirchlichen
Beerdigung wurden Fahnen anders als parteipolitische Kundgebungen
nun geduldet. Verglichen mit Bertrams Instruktion an die Breslauer
Geistlichen vom 28. Februar, in der er »jede Form von geschlossener
Teilnabme an Liturgie und Begribnis ablebnte<’™*, war sein Entwurf
schon eine iiberdeutliche Aufweichung des klaren Standpunktes. Bertram
begriindete seine Nachgiebigkeit mit der Notwendigkeit, die Gunst der
Stunde zu nutzen und auf Grund von Hitlers Offerte eine versohnli-
che(re) Haltung einzunehmen. Zumal schmerzte den Seelsorger Bertram,
dass katholische SA-Minner bei einer prinzipientreuen Position der
Bischofe immer stirker zur evangelischen Kirche abwandern wiirden.”*

Bertram bat um eine Stellungnahme bis zum 29. Marz.

Parallel zu Bertram verfasste auch Kardinal Faulhaber einen Entwurf
einer Instruktion an den Klerus™*®. In ihr durften auferordentliche Got-
tesdienste und Glockengeldut nur von den Ordinariaten angeordnet
werden. Das bloRe Tragen von Uniform in Kolonne und das Mitfiihren
von Fahnen im Gottesdienst sollten geduldet werden, wenn die Feier da-
durch nicht gestort werde. Die 1931 im Vergleich zu den Fuldaer Diozes-
en relativ liberalen bayerischen Kriterien der Zulassung zu den Sakra-
menten wurden bestitigt. Wie in Bertrams neuem Entwurf war die
parteipolitische Demonstration am Grab unstatthaft. Faulhaber beriihrte
noch die Frage nach der Mitgliedschaft von NSDAP-Mitgliedern in ka-
tholischen Vereinen und empfahl eine Einzelfallpriifung unter Beteiligung
des Vereinsprises. Die Beflaggung der Kirche wurde verboten, die des
Pfarrhauses als » Privatsache« erlaubt. Die Seelsorger wurden aufgerufen,
die neue Regierung in ihrem Bemiihen, die »innere Erneunerung unseres
Volkslebens«™7 zu férdern und zu unterstiitzen, den Tendenzen einer
deutschen Nationalkirche aber entschieden entgegenzutreten. In seinem
Begleitschreiben bat Faulhaber die bayerischen Bischéfe, seinen und Ber-
trams Entwurf zu priifen und dabei zu beriicksichtigen, dass Hitler dem
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Papst in dessen Kampf gegen den Bolschewismus nun beistehe.

Da die bayerischen Bischofe zwei Entwiirfe miteinander vergleichen
konnten, besafen sie gegeniiber ihren Fuldaer Amtsbriidern, die Faul-
habers Entwurf nicht kannten, einen Vorteil. Der Regensburger Bischof
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Buchberger formulierte einen eigenen Entwurf**®. Sein Passauer Kollege
von Ow-Felldorf erbat Einschiibe, die klarstellten, dass die Bischofe
weltanschauliche Unvereinbarkeiten mit dem Nationalsozialismus be-
reits verurteilt hatten und nun hofften, dass diese Unvereinbarkeiten
nicht mehr existierten."*® Von Ow-Felldorf wollte auf jeden Fall ver-
hindern, dass der »etwas allzu sebr der neuen Lage entgegenkommende
Charakter des Entwurfes«™* als Kapitulation des Episkopats aufge-
fasst werden konnte, wie der Wiirzburger Bischof Ehrenfried be-
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fiirchtete'**. Aber auch aus der Fuldaer Konferenz gab es Abanderungs-

wiinsche aufgrund der Sorge, Bertrams Kundgebungsentwurf sei zu

123

weitgehend.

Bereits am Montag, dem 27. Mirz, stellte Bertram die beiden Bischofs-
konferenzen vor vollendete Tatsachen. Obwohl Faulhaber aufgrund von
Firmreisen die Voten der Freisinger Bischéfe noch nicht iibermitteln
konnte und auch mehrere Fuldaer Bischéfe sich noch nicht gedufert
hatten'**, stellte Bertram in seinem Rundschreiben an alle deutschen
Bischofe ™S »eine erfreuliche Ubereinstimmung« fest und bat um Ver-
stindnis, dass nicht alle Anderungswiinsche beriicksichtigt werden
konnten, weil die damit verbundene »zeitraubende Korrespondenz« die
notwendig schnelle Erklarung verhindert hitte. Die bayerischen Bischofe
wurden aufgefordert, den Text zu billigen und Bertrams Eingestdndnis,
»die in den bayerischen Dibzesen zu nehmenden besonderen Riick-

2

sichten«**® nicht iibersehen zu konnen, zu akzeptieren. Bertram schlug

als Termin der Veréffentlichung den 29. Mirz vor.

Warum Bertram so plotzlich so eilig vorging, ldsst sich nicht mit
Sicherheit sagen. Ludwig Volk hat einige mégliche Griinde fiir Bertrams
eigentlich untypisches Verhalten zusammengetragen.'” Neben den oben
erwihnten pastoralen Sorgen, die Bertram selbst benannte, fihrte Volk
noch eine Zwangslage bei Bertram an. Bertram hatte tGiber von Papen
Hitler iibermitteln lassen, der erste Schritt fiir ein besseres Verhaltnis von
Episkopat und Nationalsozialismus miisse von der Partei ausgehen — dies
war fiir die NSDAP mit der Regierungserkliarung geschehen. Bertram
furchtete, mit jedem Tag ohne bischéfliche Erwiderung auf Hitlers
Offerte wiirden die antikirchlichen Strémungen innerhalb der NSDAP
erneut Auftrieb erhalten. Zudem intervenierte Graf Wolff-Metternich bei
Erzbischof Klein mit der Information, Goring und Hitler seien bereit, sich
zu einem guten Einvernehmen mit der Kirche zu verpflichten.



Zusitzlich zu den von Volk benannten Griinden sei die Frage erlaubt, ob
Bertram nicht auch die Sorge, der Vatikan kénnte sich einschalten und
eine Positionsverinderung der Bischéfe anordnen, zu seinem schnellen
Handeln veranlasst hat. Die vom Vatikan initiierte Erklirung des deut-
schen Episkopats zur Fiirstenenteignung, die Bertram ja am liebsten ver-
mieden hitte, hatte zu einem bis dahin nicht gekannten Autoritdtsverlust
der Bischofe bei den kirchentreuen Katholiken gefithrt.”*® Bertram woll-
te diese Erfahrung nicht ein zweites Mal machen. Wenn Volk mit seiner
Vermutung recht hat, Faulhaber habe Bertram noch vor der Bischofs-
kundgebung vom 28. Mirz vom Eindruck seiner Romreise unterrichtet,
Pius XI. schitze Hitler als Mitkimpfer gegen den Bolschewismus'*?,; so
mag Bertram diese Einschitzung zwar als tibertrieben angesehen haben.
Aber war es vollig ausgeschlossen, dass Pacelli sich melden wiirde, zumal
Hitler in seiner Regierungserklirung den Heiligen Stuhl explizit genannt
hatte? Und war es dann bei Pacellis Arbeitsweise nicht sehr wahr-
scheinlich, dass er den Bischéfen auch inhaltliche Direktiven machen
wiirde? Tatsiachlich meldete sich ja Pacelli bei den Nuntien in Miinchen
und Berlin mit der Anweisung, die Bischéfe auf einen gemiRigteren Kurs
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gegenitber den neuen Machthabern zu bringen.**® Aber am Tag dieser
Anweisung, dem 29. Mirz, war die bischofliche Kundgebung bereits
publiziert, so »dass der vatikanische Einfluss zwar ausgeiibt, aber nicht
wirksam wurde, weil er zu spit kam«'3'. Somit konnte Bertram die

Kundgebung so abfassen, wie er es fiir richtig hielt.

Obwohl Bertram nicht alle Voten abwartete, dnderte er den oben
zitierten Zentralsatz: » Der Episkopat hegt daber das Vertrauen, daf8 die
vorbezeichneten Verbote und Warnungen nicht mebr als notwendig be-

trachtet zu werden brauchen.« in:

»Ohne die in unseren fritheren Mafinabmen liegende Verurteilung
bestimmter religiGs-sittlicher Irrtibmer aufzubeben, glaubt daher der
Episkopat das Vertrauen hegen zu kénnen, daf§ die vorbezeichneten all-
gemeinen Verbote und Warnungen nicht mebr als notwendig betrachtet
zu werden brauchen.«*

Auch diese sprachliche Nuancierung vermochte es ebenso wie die drei
Schlussabsitze, die die katholischen Anliegen erneut formulierten, nicht
zu verhindern, dass besonders in den Kreisen des politischen Katho-

lizismus die Kundgebung als Kapitulation angesehen wurde. Bertrams



Hoffnung, die bei den fithrenden Zentrumsblittern erbetenen klirenden
Kommentare zur Kundgebung wiirden die nach wie vor vorhandene Dis-
tanz der katholischen Kirche zum Nationalsozialismus unterstreichen,
erfiillte sich nicht. Was die Kundgebung vermissen lief§, war ein Dankes-
wort gegeniiber denjenigen, die sich im politischen Raum fir die
kirchlichen Belange eingesetzt und nun als politische Beamte ihre Stellung
bereits verloren hatten oder zu verlieren drohten. Bertram gab gegeniiber
Faulhaber zu, dies schlichtweg iibersehen zu haben — auch ein Indiz fiir
die Tatsache, wie sehr »religioser« und »politischer« Katholizismus
nebeneinander agierten und so aus dem Blickfeld des jeweils anderen
gerieten. So wurden weder die Bischofe in die zentrumsinterne Debatte
iiber das Ermachtigungsgesetz eingebunden noch die Zentrumspartei
vorab von Bertram iiber die Kundgebung der Bischofe informiert.*?? Erst
im April formulierten die Metropoliten der Fuldaer Konferenz in ins-
gesamt drei Stellungnahmen ihre Solidaritdt mit den gewissenhaften Be-
amten, die nun unverdientes Leid hinnehmen miifften.”** Bertram hatte
sich bereits zuvor bei Hindenburg fiir diese Gruppe eingesetzt."*’ In Faul-

habers Pastoralen Anweisungen fiir den Klerus'®

, die von der gesamten
Freisinger Bischofskonferenz beraten worden waren, fand sich im
Schlusspunkt ein gegeniiber dem ersten Entwurf™7 erginzter Dank an die
frithere bayerische Staatsregierung. Sie habe Bolschewismus und Kom-
munismus abgewehrt und sich fiir die religios-sittliche und sozial-wirt-

schaftliche Gesundung des Volkes eingesetzt.”?®

Zuriick zur Kundgebung vom 28. Mirz. Bertram sandte den endgiiltigen
Text an diesem Tag an Faulhaber, der zwar sofort seine Zustimmung und
die aller bayerischen Bischofe nach Breslau telegraphierte, es aber auch
damit nicht verhindern konnte, dass die Kundgebung am 29. Marz in der
Presse als Kundgebung nur der Fuldaer Konferenz veréffentlicht wurde.
Warum Bertram die Kundgebung nicht im Namen der beiden Bischofs-
konferenzen publizieren lief und so der Freisinger Konferenz die un-
dankbare Rolle eines verspiteten Nachziiglers zuwies, ist nicht zu
ergriinden. War Bertram davon iiberzeugt, dass es in der Hektik des
Spiatmirz 1933 nicht zu einer einheitlichen Position aller deutschen
Bischofe kommen wiirde und er deshalb die »kleindeutsche« Losung be-

vorzugte?

Als Fazit ist festzuhalten, dass Bertram sich ebenso wie 1918/19 so auch
1933 insgesamt erstaunlich schnell auf den Boden der jeweils neuen



Tatsachen stellen konnte. Bei seiner Befiirwortung einer Koalition des
Zentrums mit der SPD lieR er sich von der Uberzeugung leiten, dass da-
mit ein grofleres Ubel vermieden werden kénnte. Auf der Folie der preu-
Rischen Schulpolitik des Novembers und Dezembers 1918 war diese
Uberzeugung leicht nachzuvollzichen. Auch die Kundgebung vom 28.
Mirz 1933 sollte ein groferes Ubel vermeiden. Bertram fiirchtete, durch
eine unmodifizierte Haltung der Bischofe auch nach Hitlers Regierungs-
erklirung konnte der Druck auf die Katholiken zunehmen. Weitere Zen-
trumsbeamte wiirden dann entlassen werden, und die Kirche insgesamt
drohte bei der angestrebten Neuordnung in die Rolle einer unfruchtbaren
Opposition gedringt zu werden. So erhielt die Kundgebung ein doppeltes
Gesicht: Die allgemeinen Verbote und Warnungen vor dem National-
sozialismus wurden aufgehoben, bestimmte religios-sittliche Irrtiimer
blieben weiterhin verurteilt. Zudem schwang in der Kundgebung ein un-
tiberhorbarer Vorbehalt mit (»glaubt daher der Episkopat das Vertrauen
hegen zu konnen«™?), der mit einem wachsenden antikirchlichen Auf-

treten des Nationalsozialismus zumindest rechnete.

Der Hinweis auf die Treue zur rechtmafSigen Obrigkeit und die Erfiillung
der staatsbiirgerlichen Pflichten, der in Bertrams Entwurf noch fehlte,
war die Antwort auf Hitlers Zusage, die Sorge der neuen Regierung gelte
»dem aufrichtigen Zusammenleben zwischen Kirche und Staat«'4°. Der
von Leo XIII. angemahnten »ordinata colligatio« von Kirche und
Staat*#', die Bertram 1914 als »Harmonie« umschrieben hatte, sollte
durch die Kundgebung der Bischofe der Weg bereitet werden. Denn — so
Bertrams Uberlegung — was der Reichskanzler Hitler versprochen hatte,
konnte der Parteifiihrer Hitler doch nicht ablehnen. Und fiir diese Chan-
ce eines einvernehmlich(er)en Miteinanders von Kirche und nationalso-
zialistischer Bewegung war Bertram bereit, iiber die Képfe vieler Bischofe
hinweg zu handeln, auch bevor er vom Vatikan dazu gezwungen werden
konnte. Seine Hoffnung, mit dem Abklingen der »Revolution« wiirden
auch die Ausschreitungen gegen die Katholiken und die Kirche aufhéren,
wurde in den folgenden zwolf Jahren allerdings ginzlich zerstort.

Bertram wurde zu Beginn des Ersten Weltkriegs Bischof von Breslau und
starb am Ende des Zweiten Weltkriegs. Fiir sein Ziel einer Harmonie von
Kirche und Staat war er bereit, Konzessionen zu machen, die ihn gerade
in seinen letzten zwolf Lebensjahren immer mehr ins Zwielicht riickten.
Seine mutige Geburtshilfe zu Beginn der Weimarer Republik darf bei
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einer kritischen Wiirdigung seiner Personlichkeit allerdings nicht ver-
schwiegen werden. Trotz weniger und klarer Handlungsprinzipien bleibt
Bertrams Leben in seiner Vielschichtigkeit und seinem Facettenreichtum

wie jedes Menschenleben ein Geheimnis.
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Zur Wahl vgl. A.-H. Leugers-Scherzberg, Wahl.

Abdruck bei W. Marschall, S. 1-11.

Vgl. A. Leugers.

W. Marschall, S. 2f. Unterstrichenes im Original kursiv.

Der Aufruf »Schlesien. Treu zu Kaiser und Reich« findet sich in der
Schlesischen Volkszeitung Nr. 525 vom 9. November 1918. Hervor-
hebungen im Original.

Freundliche Mitteilung des von Bertram 1928 zum Priester
geweihten Pralaten H. Mischkowsky vom 7. Oktober 1993. Misch-
kowsky verstarb am 18. Dezember 1998.

S. 53, Anm. 149.

KA K 59 (1919), S. 11-13. Zitate S. 11 und S. 13. Unterstrichenes
im Original gesperrt.

Grundlegend hierzu R. Patemann.

Felix Porsch, *30. April 1853 in Ratibor, 1876 Dr. iur., 1882-1914
Konsistorialrat des Fiirstbischofs von Breslau, 1881-1833 MdR,
1883-1918 MdprA, 1904-1918 Vorsitzender der dortigen Zen-
trumsfraktion, 1908—1930 Vorsitzender der preuBischen Zentrums-
partei, 1819/1920 MdprLV, 1920 Vorsitzender des Verfassungsaus-
schusses, 1920 stellvertretender Vorsitzender der Zentrumspartei,
1920-1930 MdL, 1920-1930 Vorsitzender der Zentrumsfraktion,
gestorben am 8. Dezember 1930. Zu seiner Biographie vgl. A-H.
Leugers-Scherzberg, Porsch.

HAEK Gen 23.23,1. Bertram an Hartmann. 1. Marz 1919.

HAEK Gen 23.23,1. Konzept Hartmann an Bertram. 5. Marz 1919.

Vgl. K. Bachem, Bd. 8, S. 386.



258 - 23509

14

15

16

17

18

19

20

21

22

Vgl. A. H. Leugers-Scherzberg — W. Loth, S. 13 und S. 15.
Vgl. ebd., S. 12.

Vgl. K. Ruppert, Dienst, S. 6.

HAEK Gen 23.23,1. Hartmann an Bertram. 30. Mé&rz 1919.

Paul Hirsch, * 17. November 1868 in Prenziau (Uckermark), Stu-
dium der Medizin, Sozialwissenschaften und Nationaltkonomie
in Berlin, 1900-1921 Stadtverordneter in Charlottenburg und
Berlin, 1908 einer der ersten SPD-Abgeordneten im preuRischen
Abgeordnetenhaus, im Ersten Weltkrieg Fraktionsvorsitzender,
ab 12. November 1918 im Auftrag des Vollzugsrates des Ar-
beiter- und Soldatenrats zusammen mit Heinrich Strébel (USPD)
Leiter des preuBischen Staatsministeriums, bis Méarz 1919 auch
preullischer Innenminister, 1921-1924 Mdpl, Juli 1920 bis April
1921 parlamentarischer Staatssekretdr im preuBischen Mi-
nisterium fiir Volkswohlfahrt, Februar 1921 bis November 1925
stellvertretender Biirgermeister in Charlottenburg, November
1925 bis 1933 Oberbiirgermeister von Dortmund, gestorben am
1. August 1940 in Berlin-Charlottenburg. Vgl. K. Malettke.

Zu den Hintergriinden der Koalitionsbiidung vgl. H. Homig,
S.39-48.

HAEK Gen 23.23,1. Hartmann an Bertram. 30. Mérz 1919.

Gemeint ist wohl die Sitzung vom 24. Mérz 13919, in der Porsch
»Mitteilung Uber die Haltung der Bischéfe zur Stellung des Zen-
trums« macht. A. H. Leugers-Scherzberg — W. Loth, S. 15.

In der Fraktionssitzung am 10. April, an der Porsch wegen einer
Muskelzerrung nicht teilnehmen konnte, wurde mitgeteilt: »Die
Stellung der Bischdfe zum Eintritt in die Regierung hat zu einer Ein-
rede des Kardinals in KéIn gefiihrt gegen eine AuBerung Kuckhoffs
in einer Versammlung in Kéln. Es wird die Anschauung geduBert,
dal die Bischofe jetzt auch zu ihrer Haltung offentlich Stellung
nehmen miissen.« Ebd., S. 211.
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HAEK Gen 23.23,1. Bertram an Hartmann. 4. April 1919.
Vgl. die vorherige Anmerkung.
HAEK Gen 23.23,1. Hartmann an Lauscher. 13. April 1919.

Der Rat der Volksbeauftragten beantwortete am 3. Dezember 1918
eine entsprechende Anfrage des Lipper Arbeiter- und Soldaten-
rates mit dem Hinweis, die Vermogensfrage sei eine Rechtsfrage
und milsse demzufolge den Gerichten (iberlassen bleiben. Vgl.
U. Schiiren, S. 24.

Vgl. ebd., S. 35.
Ebd.

In seinem grundsétzlichen Artikel »Die Politik des Kultus-
ministeriums« rdumt Haenisch die {berstiitzt-ungeschickte
Ausfiihrung einer an sich richtigen Kirchen- und Schulpolitik im
November und Dezember 1918 ein. Die Trennung von Kirche und
Staat war fir Haenisch keine private Forderung, sondern Gebot
der Stunde: »Schon jetzt fordert das 6ffentliche Gewissen die
Beseitigung dieses Restes eines vergangenen Zeitalters, des
Zeitalters der Ketzerverfolgungen und Religionskriege, des Zgit-
alters, wo die Staatsgewalt die heilige Freiheit der Seele miss-
achtete und mit duleren Mitteln glaubte, einen Glauben zu er-
zwingen, erhalten und vertreten zu kdnnen und zu sollen.« All-
gemeine Deutsche Zeitung vom 11. April 1919. Fundort: EbAP.
Nachlass Linneborn. Konkordat. Schule.

H. Bell, S. 408.
Vigl. U. Schiiren, S. 46.

Ebd., S. 67 nennt als Beispiel den Ortsverein Essen mit seinem Vor-
sitzenden, dem Kaufhausbesitzer Magis.

Vgl. ebd., S. 68.
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44

H. Bell, S. 408.

Text: Drucksache Reichstag lIl. Wahlperiode 1924/26 Nr. 1527 vom
23. November 1925, in: Verhandlungen, Band 405. Zitat § 1.

Text: Drucksache Reichstag Ill. Wahlperiode 1924/26 Nr. 1539 vom
25. November 1925, in: ebd.; auch bei K. A. Schulte, Auseinander-
setzung, S. 493,

Text: Drucksache Reichstag Ill. Wahlperiode 1924/26 Nr. 2229 vom
25. Januar 1925, in: Verhandlungen, Band 408; auch bei K. A.
Schulte, Auseinandersetzung, S. 502f.

Text: ebd., S. 498-501.

Ebd., S. 494. Hervorhebung im Original.

Der preuRische Finanzminister Hopker-Aschoff {DDP) wollte den
Entwurf zugunsten preuBischer Interessen verschdrfen, was die
DVP mit ihrer Drohung, dann die Zustimmung zum Kempromissent-
waurf zu verweigern, verhindern konnte. Vgl. U. Schiiren, S. 1081.

Allein in OstpreuRen legten mehr als 100 Guts- und Gemeindevor-
steher die Listen zum Volksbegehren nicht aus. In Miinchen wurden
ganze 14 Wahllokale eingerichtet. Vgl. U. Schiiren, S. 117 und
S.119.

Vgl. J. Horstmann, Volksentscheide, S. 74. U. Schilren, S. 138, er-
rechnet dagegen in den 1924 vom Zentrum gewonnenen \Wahi-
kreisen, die ja durchweg katholische Mehrheiten aufweisen, einen
Zuwachs fiir die Linksparteien von fast einer Million.

J. Horstmann, Volksentscheide S. 74.

Vgl. Generale von Bischof Sigismund von Ow-Felldorf zur Fiirsten-
enteignung vom 9. Méarz 1926. Belegstiick: Archiv des Bistums
Passau, Ordinariatsarchiv, Oberhirtliches Verordnungsbiatt fiir
die Ditzese Passau 1926, am Schiuf des Jahrgangs vor dem Re-



455

46

47

48

49
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52

53_

gister eingebunden. Die Verlautbarung war vermutlich aktuell ent-
standen und verteilt worden und nicht auf dem (iblichen Weg der
Amtsblattverdffentlichung dem Kierus der Didzese zur Kenntnis
gebracht worden.

Vgl. U. Schiiren, S. 1291,

Vgl. KA ROT 1926, S. 56: »Obiger Kundgebung entsprechend wollen
die hochwiirdigen Herren Pfarrer in der ihnen geeignet scheinen-
den Weise die Glaubigen aufkldren und zu richtigem Verhalten am
Tage der Volksabstimmung (entweder Stimmenthaltung oder Nein-
abstimmung) anleiten. {...)J«.

Vgl. NL Marx, Nr. 188 fol. 36f.: Schreiber an Marx, 25. Februar
1926.

Drucksache Reichstag Ill. Wahlperiode 1924/26 Nr. 2234 vom 29.
April 1926, in: Verhandlungen, Band 408.

Text: Drucksache Reichstag Ill. Wahlperiode 1924/26 Nr. 2236
vom 28. April 1926, in: Verhandlungen, Band 408, auch bei
K. A. Schulte, Auseinandersetzung, S. 505f. Dieser sogenannte
dritte Kompromissentwurf war die zweite Bearbeitung des Kom-
promissentwurfs der Mittelparteien. Er kam nach einer Interven-
tion des preuBischen Finanzministers Hopker-Aschoff zustande und
berlicksichtigte starker die Interessen der Lander.

Text: Drucksache Reichstag lll. Wahlperiode 1924/26 Nr. 2324 vom
25. Mai 1926, in: Verhandlungen, Band 408, mit strukturierenden
Zwischeniiberschriften auch bei K. A. Schulte, Auseinanderset-
zung, S. 509-518.

U. Schiiren, S. 1691.

Ebd., S. 184.

Vgl. Verhandlungen, Band 390, S. 7583 (217. Sitzung der Ill. Wahl-
periode des Reichstags 1924/26 vom 25. Juni 1926).
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58
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64

Vgl. EbAP XXIl, 1. Franz von Galen an Klein. 19. Mérz 1926. Es ist
zu vermuten, dass Galen mindestens allen preulischen, wenn nicht
sogar allen deutschen Bischofen diese Mitteilung machte. Vgl. den
gleichlautenden Brief Franz von Galen an Ernst. 22. Méarz 1926.
BAH G Il 798.

Vgl. ebd. und EbAP XXII, 1. Bertram an die Mitglieder der Fuldaer
Bischofskonferenz. 8. April 1926. Eventuell kam diese Anfrage der
Bischofe auf Galens Brief vom 19./22. Méarz zustande.

Vgl. BAH G Il 799. Pacelli an alle deutschen (Erz-) Bischife. 4. Mai
1926. In dem Brief bittet Pacelli darum, den angesprochenen Inhalt
vertraulich zu behandeln.

U. Schiiren, S. 211 benennt als eine solche »Persénlichkeit» den
katholischen Ex-Kénig von Sachsen aufgrund einer Mitteilung des
bayrischen Gesandten beim Vatikan, von Ritter, an den bayrischen
Ministerprésidenten Held vom 7. Mai 1926 (BHStA Miinchen Abt.
Il [Geheimes Staatsarchiv] MA 103208).

BAH Il 799. Pacelli an alle deutschen (Erz-)Bischofe. 4. Mai 1928,

BAH G 1l 799. Blaeschke an die Mitglieder der Fuldaer Bischofs-
konferenz. 10. Mai 1926. Abschrift mit Vermerk »Vertrauliche.

Vigl. BAH G Il 799. Blaeschke an die Mitglieder der Fuldaer Bi-
schofskonferenz. 12. Mai 1926.

Vgl. BAH G 11 799 und EbAP XXII, 1. Blaeschke an die Mitglieder der
Fuldaer Bischofskonferenz. 26. Mai 1926.

Druck z. B. KA K 66 (1926), S. 77f. Dort auch die Zitate.
Ebd.. S. 78.
Vgl. Reichstagskorrespondenz der BVP vom 21. Juni 1926. Im Bun-

desarchiv (BA) Mappen der Zeitgeschichtlichen Sammlung (Zsg)
1-8/1, zitiert nach H. Pleyer, S. 115.
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75

76

77

78
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81

G. Weigel.
K. A. Schulte, Auseinandersetzung, S. 524.

Beide Erklarungen wurden als Argumentationshilfe abgedruckt bei
K. A. Schulte, Fiirstenvermdgen, S. 45f.

EbAP XXII, 1. Bertram an Mitglieder der Fuldaer Bischofskonferenz.
26. Mai 1926.

EbAP XXII, 1. Brief aus Iserlohn an Klein. 18. Juni 1926.
Ebd.

EbAP XXII, 1. Dechant Gedes (Iserlohn) an Generalvikariat Pader-
born. 23. August 1926.

Vigl. EbAP XXII, 1. Dr. Haurand an das Generalvikariat Paderborn.
21. Juni 1926.

Ebd.

Vgl. EbAP XXII, 1. Dr. Haurand an das Generalvikariat Paderborn.
17. August 1926.

Vgl. EbAP XXII, 1. Dechant Gedes (Iserlohn) an das Generalvikariat
Paderborn. 23. August 1926.

Vgl. ebd.

Vgl. Germania Nr. 230 vom 20. Mai 1926.

Zu Dessauer vgl. H. Blankenberg, Dessauer.

Zu den Hintergriinden dieser EntschlieBung vgl. U. Schiiren, S. 222.
EbAP NL Linneborn Fiirstenenteignung. Schulfragen.

Westféalisches Volksblatt Nr. 159 vom 7. Juni 1926.



264

265

82

83

84

8s

86

87

88

89

90

92
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96

Vgl. Rhein-Mainische Volkszeitung Nr. 39 vom 30. April 1926 (»Wie
steht es um die Abfindung?«) und Nr. 115 vom 20. Mai 1926 (»Das
kleinere Ubel«).

HAStK NL Marx Nr. 188 fol. 93 (Aufruf des Reichsausschusses,
Flugblatt); auch bei U. Schiiren, S. 220.

Vgl. U. Schiiren, S. 221.

Vgl. Germania Nr. 273 vom 16. Juni 1926.

Vgl. BAH G 1l 799. Quickbornleitung an die deutschen Bischéfe. 19.
Juni 1926.

Vgl. Protokoll 1926, S. 6.

Vgl. Germania Nr. 271 vom 15. Juni 1926.

Protokoll 1832, in: ebd., S. B43f., S. 844.

Vgl. KA K 72 {1932), S. 95 und S. 139 mit KA K 73 (1933), S. 39.

KA K 73 (1933), S. 39. Im Original gesperrt. Auch in: B. Stasiewski,
Akten |, S. 6.

Vgl. ebd., S. 7f., Anm. 2.

Text in; ebd., S. 3-6. Auch in: H. Miiller, S. 59-62.

Vgl. R. Morsey, Untergang, S. 106.

EAB IA 25 m 30 {Entwurf). Bertram an Pacelli. 24. Februar 1933.
Auch zitiert in: L. Volk, Reichskonkordat, S. 56.

Vgl. G. Hitze, S. 1108, der die Darstellung bei R. Morsey, Unter-
gang, S. 117, bestreitet, wonach Ulitzka auch in Schutzhaft genom-
men wurde.
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Vgl. Bertram an Hindenburg. 10. M&rz 1933. Druck in: B. Stasiew-
ski, Akten I, S. 7f.

Vgl. Hindenburg an Bertram. 14. Mdrz 1933. Druck in: B. Stasiew-
ski, Akten I, S. 8, Anm. 1.

EAB | A 25z 42. Schulte an Bertram. 18. Méarz 1933. Auch zitiert in:
L. Volk, Reichskonkordat, S. 71.

Vgl. EAB | A 25 k 124. Bertram an Papen. 12. Marz 1933. Auch
zitiert in: L. Volk, Reichskonkordat, S. 62.

Vgl. Bertram an die Mitglieder der Fuldaer Bischofskonferenz.
19. Mérz 1933. Druck in B. Stasiewski, Akten I, S. 11-13. Auch in:
H. Miiller, S. 73-75.

Vgl. oben.

EA B | A 25z 42. Schulte an Bertram. 18. Marz 1933. Auch zitiert
in: L. Volk, Reichskonkordat, S. 71.

Val. R. Morsey, Untergang.

Vgl. Bertram an Marx. 27. Januar 1931: »Es ist aber zweifellos, daR
Sie wegen aller lhrer dortigen Beziehungen in dieser [= Forderung
nach Religionsunterricht im neu verpflichtenden 9. Schuljahr, B.L]
und dhnlichen Angelegenheiten nicht besser als ein Fernstehender
beurteilen kénnen, wann in religits bedeutsamen Anliegen ein
Schritt des Episkopats forderlich erscheint. (...} In solchen und
dhnlichen Fragen wiinsche ich sehr, eine diskret orientierende Mit-
teilung zu erhalten. Porsch-Breslau hat seit langen Jahren schon
ganz versagt. Ein anderer Z-Politiker, der in solchen Fragen infor-
mieren kdnnte, ist hier kaum zu haben.« Zitiert nach H. Stehkamp-
fer, NL Marx I, S. 385f. Auch G. Hitze vermerkt nirgends eine ste-
tige Information des Kardinals durch den oberschiesischen Zen-
trumsprélaten Ulitzka. Vgl. auch L. Volk, Reichskonkordat, S. 84f.

Vgl. B. Stasiewski, Akten |, S. 14f, Anm. 3, die den Vilkischen Be-
obachter Nr. 81 vom 22. Méarz 1933 zitiert.
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Der oft zitierte Redeauszug findet sich z.B. in: B. Stasiewski,
Aktenl, S. 15, Anm. 1 und in: H. Miiller, S. 72f.

Die nationalsozialistische Presse lieR den Satz: »Die nationale Re-
gierung wird in Schule und Erziehung den christlichen Kon-
fessionen den ihnen zukommenden EinfluR einrdumen und sicher-
stellen.« bezeichnenderweise unerwahnt. Vgi. H. Miller, S. 73,

*

Anm.

Druck in: B. Stasiewski, Akten |, S. 16, Anm. 1 und S. 30-32 (linke
Spalte) sowie H. Miiller, S. 7678 (linke Spalte).

Vgl. Bertram an die Mitglieder der Fuldaer Bischofskonfernz und an
Kardinal Faulhaber. 24. Méarz 1933. Druck in: B. Stasiewski, Akten
I, S. 15f. und H. Miiller, S. 76.

B. Stasiewski, Akten |, S. 16, Anm. 1 und S. 31 sowie H. Miiller,
S

Vgl. Bertram an die Mitglieder der Fuldaer und der Freisinger Bi-
schofskonferenz. 25. Mérz 1933. Druck in: B. Stasiewski, Akten |,
S. 241, und H. Miller, S. 78f.

Druck in : B. Stasiewski, Akten |, S. 25f.

So Faulhaber an die Mitglieder der Freisinger Bischofskonferenz.
24. Mérz 1933. Druck in: B. Stasiewski, Akten |, S. 1618, S. 17.

Vgl. Bertram an die Mitglieder der Fuldaer und der Freisinger Bi-
schofskonferenz. 25. Marz 1933. Druck in: B. Stasiewski, Akten |,
S.241., S. 24 und H. Miiller, S. 78f., S. 79.

Vigl. Faulhaber. Pastorale Anweisungen an den hochwiirdigen
Klerus. 24. Mérz 1933. Druck in: B. Stasiewski, Akten |, S. 18-22.

Beide Zitate ebd., S. 21.

Vgl. Faulhaber an die Mitglieder der Freisinger Bischofskonferenz.
24, Marz 1933. Ebd,, S. 17.
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Vgl. Buchberger an Bertram. 27. Méarz 1933. Druck in: B. Sta-
siewski, Akten |, S. 28f.

Vgl.von Ow-Felldorf an Bertram. 25. Mérz 1933. Druck in: B. Sta-
siewski, Akten I, S. 22f.

Von Ow-Felldorf an Faulhaber. 25. Mérz 1933. Druck in: B. Sta-
siewski, Akten |, S. 23f., S. 23.

Vgl. L. Volk, Reichskonkordat, S. 75.
Vgl. ebd.
Vgl. ebd., S. 76.

Vgl. Bertram an die Mitglieder der Fuldaer und der Freisinger Bi-
schofskonferenz. 27. Marz 1933. Druck in: B. Stasiewski, Akten |,
S.29.

Alle drei Zitate ebd.
Vgl. zum folgenden L. Volk, Kundgebung, S. 439-444.

Vgl. den Passus aus dem Brief von P. Franziskus Stratmann OP an
Faulhaber vom 10. April 1933: mInsbesondere tritt die Personal-
politik und die Judenpolitik jedes Rechtsgefiihl mit FiRen. Eine
barbarische, nie erlebte geistige und materielle Enteignung wird
gegen Zehntausende Unschuldige, Wehr- und Rechtlose durchge-
fithrt, und keine autoritative Stimme erhebt sich in der Offentlich-
keit dagegen. Man sagt: die Bischdfe haben gegen die Fiirsten-
enteignung protestiert; warum schweigen sie zu dieser weit
schlimmeren Enteignung?c« Zitiert nach L. Volk, Kundgebung,
S.453f. Der Satz zeigt, wie tief sich diese Auseinandersetzung in
das Bewusstsein vieler Katholiken eingegraben hatte und noch
nach fast sieben Jahren fiir einen Vergleich mit der Gegenwart
mobilisiert werden konnte.

Vgl. L. Volk, Laudatio, S. 228.
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Vgl. Ders., Reichskonkordat, S. 88.

Ebd., S. 89.

Ebd., S. 444; B. Stasiewski, Akten I, S. 31 und H. Miller, S. 77.
L. Volk benennt als Autor aller Anderungen des Bertram-Entwurfs
Kardinal Schulte. Nur der Hinweis auf die katholischen Jugend-
organisationen sei von Bischof Berning und Bischof Hilfrich einge-
bracht worden. Vgl. Ders., Reichskonkordat, S. 78 mit Anm. 101.
(Ortliche Ausnahmen sind die Kontakte von Kardinal Faulhaber zu
Domdekan Scharnagl (MdL, BVP) und Erzbischof Grober mit Praslat
Fohr. Vigl. ebd., S. 78f.

Vgl. B. Stasiewski, Akten |, S. 51, S. 59 und S. 60 sowie H. Miiller,
S. 95, S. 96 und S. 96f.

Vgl. Bertram an Hindenburg. 6. April 1933. Druck in: B. Stasiewski,
Akten |, S. 481. und H. Miiller, S. 93-95.

Vgl. Pastorale Anweisungen Faulhabers an den Klerus. 5. April
1933. Druck in: B. Stasiewski, Akten |, S. 35-38.

Vigl. Entwurf Faulhabers fiir Pastorale Anweisungen. Z4. Mérz
1933. Druck in: ebd., S. 18-22.

Vgl. Pastorale Anweisungen Faulhabers an den Klerus. 5. April
1933. Ebd.; 5. 38.

Ebd., S. 31 und H. Miiller, S. 77.
Ebd., S. 73 und B. Stasiewski, Akten I, S. 15, Anm. 1

DH 3168.
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Torsten Memmert

Schulleben am Gymnasium Josephinum in Hildesheim
in der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts

_ Vorbemerkungen

Im Jahr 2006 fand sich eine Gruppe interessierter Oberstufenschiile-
rinnen und -schiiler zusammen, um an Originalquellen des benachbarten
Bistumsarchivs Hildesheim die Geschichte ihrer Schule zu erforschen.
Verbindendes Element der Zusammenarbeit war die Neugierde, aus un-
gedruckten und unerschlossenen Schriftquellen gewissermaflen experi-
mentell neue Erkenntnisse zum Schulleben zu gewinnen.”

Aus didaktischen Griinden bot es sich an, das 19. Jahrhundert in den
Mittelpunkt der Untersuchungen zu stellen, da diese Epoche paliogra-
phisch relativ gut zu erschliefen ist und die sozialen und ereignisge-
schichtlichen Rahmenbedingungen verhiltnismafig tiberschaubar sind.

Der Aufsatz gibt einen kleinen Einblick in die Situation des Josephinums
in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts, wobei sowohl die Schule als
Bildungsinstanz als auch die in ihr agierenden Menschen Beriicksichti-
gung finden. Da sich unsere Untersuchungen weitgehend auf Original-
quellen — unter Beriicksichtigung der zentralen Forschungsliteratur —
stitzen, wird in Teilen historisches ,,Neuland® betreten. Der enge Zeit-
rahmen, der Grofiteil der AG hat das Josephinum im Frithjahr 2006 mit



dem Abitur verlassen, lieR jedoch auch einige Fragen zum Thema unbe-
antwortet. Doch auch das ist eine Erkenntnis, die Historikern durchaus
geldufig ist.

_ Zur Geschichte des Josephinums

Mit der Griindung des Bistums Hildesheim beginnt auch die wechselvolle
Geschichte des Josephinums als bischéfliche Domschule und einer der
zentralen Bildungsanstalten Norddeutschlands, die von 1595 bis 1773
(und einer neunjihrigen Unterbrechung in Folge der Wirren des Dreifsig-
jahrigen Krieges) als Jesuitenkolleg von den Jesuiten gepragt wurde.* Die
Aufhebung des Ordens im Jahre 1773 durch Papst Clemens XIV. hatte
die Konsequenz, dass das Josephinum als »Firstbischofliches Gymna-
sium« nun unter der Oberaufsicht des jeweiligen Landesherren stand.?
Das ausgehende 18. Jahrhundert war von den Unruhen der napoleo-
nischen Besatzungszeit sowie der Sikularisation (1803) gepragt, welche
gar zu Uberlegungen fiihrte, die beiden christlichen Lehranstalten Hildes-
heims, das Josephinum und das Andreanum, zusammenzulegen.* Der
Untergang des Hochstiftes in Folge des Wiener Kongresses fiihrte zu
einem erneuten Wechsel der Bildungshoheit: Das Konigreich Hannover
iibernahm die Schulaufsicht iiber das Gymnasium, verzichtete aber weit-
gehend auf umfassende Eingriffe in das nach wie vor traditionell bischof-
lich orientierte Josephinum.’

Als zu Beginn des 19. Jahrhunderts die preuffische Regierung die oben ge-
nannte Zusammenlegung der Konfessionsschulen in Hildesheim zu einer
»Simultananstalt« anstrebte, hob man »die guten Riume« und die »mehr
als auskommlichen Mittel« des Josephinums hervor, um die neu zu griin-
dende Schule dort am Domhof unterzubringen (vom bischoflichen Kolle-
gium war die Regierung nicht iiberzeugt, hier sollte das Lehrpersonal des
Andreanums dominieren.)® In der Tat waren die riumlichen Gegebenhei-
ten des Josephinums bis zur Kriegszerstérung am 22. Mirz 1945 aufSer-
gewohnlich, was die Grofle, Ausstattung und die architektonisch repra-
sentative Anlage angeht.

Wie der iiberlieferte Grundriss aus dem Beginn des 18. Jahrhunderts
zeigt, bestand die Schule aus zwei rechteckigen Baukorpern, die sich je-
weils um einen Innenhof gruppierten, womit deutliche Parallelen zur



Asg. 1 _ Grundriss des Josephinums

Klosterarchitektur offensichtlich werden. Verschiedene Bauphasen be-
stimmten seit dem ausgehenden 16. Jahrhundert das Bild des Josephi-
nums,” wie die Datierungsinschriften in Architekturiiberresten noch heu-
te belegen. Das Erscheinungsbild und die grundsitzliche Nutzung diirften
sich wahrscheinlich auch im 19. Jahrhundert nicht wesentlich von der des
historischen Grundrisses unterscheiden. Dies belegen zum Beispiel die
letzten Fotos vor der Kriegszerstorung aus den 1t930er Jahren, die weit-
gehend mit den Angaben des Planes identisch sind.®

Diese Aussagen werden auch vom zeitgenossischen Chronisten Blumen-
berg bestitigt, der nur von behutsamen Modernisiecrungsmaffnahmen in
der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts schreibt, die sich vor allem auf die
Bestiickung der Klassenraume mit Ofen beschrinkten.’

Auffillig ist die klare Nutzungseinteilung der Gebaudetrakte. So war der
riickwirtige, nordostliche Teil zum Hiickedahl dem Kollegium als Wohn-
trakt vorbehalten, dem sich Kiiche und Speisesaal anschlossen. Die Klas-
senrdume waren vor allem Richtung Domhof ausgerichtet. Aula und
Bibliothek nahmen einen zentralen Raum im Nordwesten ein. Die bau-
liche Einbeziehung der Antoniuskirche und der Bartholomauskapelle



ABB. 2A _ Foto aus den 1930er Jahren

ABB. 2a _ Foto aus den 1930er Jahren
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im Siidosten entsprachen dem Bauprogramm der bischoflichen Lehran-
stalt.

Kleine Einblicke in die aufwindige Innenausstattung geben einerseits die
oben genannten fotographischen Aufnahmen, andererseits aber auch die
Architekturzeichnungen, die im Kunstdenkmalerinventar der Stadt Hil-
desheim iiberliefert sind. Hier wird die reprasentative barocke Durchge-
staltung der Schule deutlich, die sich insbesondere in der Formgebung der
Tiren und Treppenhiuser offenbart und den auffergewohnlichen Cha-
rakter der Schule unterstreicht.™

_ Lehrer am Josephinum

Das Kollegium des Josephinums in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts
setzte sich vor allem aus Geistlichen zusammen, die sowohl lokal als auch
emotional eng mit dem baulich noch integrierten Priesterseminar, der
Philosophisch-Theologischen Lehranstalt, verbunden waren. Demnach
wundert es auch nicht, dass viele »Professores«, so die historische Berufs-
bezeichnung, ihren biographischen Werdegang als Pfarrer, Prediger,
Kaplan, Missionar, Apostolischer Protonotar oder gar Bischof abschlos-
sen. Die Unterrichtstitigkeit am Josephinum stellte vielfach nur einen Le-
bensabschnitt der weiteren klerikalen Karriere dar."*

Ein Grofiteil der Lehrer kam unmittelbar aus Hildesheim und Umgebung,
aber auch weiter entfernte Herkunftsorte wie das Eichsfeld, Halberstadt,
Paderborn, Osnabriick, die Moselregion oder gar Frankreich sind nach-
zuweisen,’* was fiir die Anziehungskraft der Bildungsanstalt spricht, ins-
besondere, wenn man von der Immobilitit der Gesellschaft in der Vor-
industrialisierung ausgeht. Die Kollegen wohnten in der Regel im Jose-
phinum und wurden dort auch von der ansdssigen Kiiche im Speisesaal
verkostigt. Wenn der Chronist Blumenberg im ausgehenden 18. Jahrhun-
dert noch von einem groflen Lehrerschlafsaal berichtet, der mit Sicht-
schutzwinden unterteilt und schwer zu beheizen war, wird man von
recht spartanischen Wohnverhiltnissen ausgehen miissen, die wenig »pro-
fessoral« anmuten und eher an ein asketisches Klosterleben erinnern.*?

Beispielhaft soll nun im Folgenden auf zwei Lehrerbiographien einge-
gangen werden, deren Quellenlage relativ dicht sind.



Agg. 3 _ Bischof Jakob Joseph Wandt

Jakob Joseph Wandt wurde am 16. August 1780 im Obereichsfeld in
Dingelstadt geboren.

Uber die soziale Herkunft seiner Eltern sind wir nicht unterrichtet.
Wandt legte sein Abitur am Josephinum ab und begann mit dem Theo-
logiestudium am benachbarten Priesterseminar. 1805 empfing er die
Priesterweihe, nachdem er ein Jahr zuvor seine padagogische Arbeit am
Josephinum begann. Von 1812 bis 1815 wechselte Wandt an eine Ele-
mentarschule, um dort die Kinder auf die gymnasiale Laufbahn vorzube-
reiten. Danach unterrichtete er erneut am Josephinum als Klassenlehrer
insbesondere in den Fachern Religion, Deutsch, Latein, aber auch in Ma-
thematik und Physik. 1823 wurde ihm am Priestersemiar das Fach Dog-
matik iibertragen, was erneut die unmittelbare Verkniipfung der beiden
Lehranstalten unterstreicht. Im Juni 1824 tibernahm Wandt die Leitung
des Josephinums als sogenannter »Prifekt«. Sechs Jahre spiter iibertrug
man ihm das Amt des Domkapitulars und 1834 wurde er zum »ersten
Regens« des Priesterseminars berufen. Als 1841 der Hildesheimer Bischof



Fritz starb, gehorte auch der hoch gebildete und pidagogisch erfahrene
Wandt zur ersten Wahl fiir den Bischofstitel. Da in den Wahlgidngen des
Domkapitels keine klare Mehrheit fiir einen Kandidaten zustande kam,
bat man den Heiligen Stuhl um eine Entscheidung, was zu Protesten bei
der hannoverschen Regierung fithrte. Mit knapper Mehrheit einigte man
sich letztendlich auf Bischof Jakob Joseph Wandt, der am 14. August
1842 konsekriert wurde.

Seine padagogische Arbeit setzte der Bischof jedoch fort, indem er sich
nach wie vor um die Personalpolitik der bischoflichen Lehranstalten
kiimmerte und an der Herausgabe eines neuen Schul-Katechismus arbei-
tete. Wandt starb am 16. Oktober 1849, seine letzte Ruhestitte fand er
in einer Seitenkapelle des nérdlichen Domkreuzganges.™

Sein Nachfolger im Bischofsamt wurde ebenfalls ein Josephiner (Abitu-
rient und Schulleiter), Eduard Jakob Wedekin (1796-1870), der in die-
sem Sinne die Tradition auf die Bistumsleitung fortsetzte.

Joseph Godehard Miillers (1816-1883) Biographie soll hier ebenso
exemplarisch fiir ein Lehrerdasein am Josephinum herangezogen wer-

den.

Fiir eine sachliche Auseinandersetzung mit dem spateren Schulleiter, Li-
teraten, Gelehrten und Priester Miiller spricht nicht nur seine Bekannt-
heit iiber Hildesheim hinaus, sondern auch die giinstige Quellenlage im
Bistumsarchiv. Zu dieser Personlichkeit ist eine sehr detaillierte Personal-
akte iiberliefert, die neben dem schulischen und universitiaren Bildungs-
gang auch das Wirken als Schulleiter und Wissenschaftler genau be-
leuchtet.”s Joseph Miiller entstammt einer Handwerkerfamilie. Er wurde
am 13. Januar 1816 auf dem Moritzberg geboren, sein Vater war selbst-
standiger Schneidermeister. Als Zehnjihriger wurde Joseph Godehard
eingeschult, mit 13 Jahren kam er auf das Josephinum und bestand dort
am 16. August 1833 mit Auszeichnung seine Abschlussprifung: »Matu-
ritits-Zeugnis erster Classe«.”® Ohne lange Umschweife immatrikulierte
sich Miiller knapp zwei Monate spiter in Géttingen fiir die Facher Klas-
sische Philologie und Geschichte (das Abiturzeugnis und die Immatriku-
lationsurkunde sind erhalten). Wie viele seiner Kommilitonen schloss sich
Miiller einer studentischen Verbindung an, indem er der katholischen
Bruderschaft ,, Winfridia“ beitrat."”



ABB. 4 _ Joseph Godehard Muller

Als Einundzwanzigjihriger bat ihn der Schulleiter des Josephinums Ren-
ke den Ausbildungsunterricht an seiner alten Wirkungsstitte aufzuneh-
men und dort seinen wissenschaftlichen Werdegang fortzusetzen. Jedoch
fehlte ihm das Theologiestudium, um als »vollwertiger Kollege« inner-
halb der Lehrerschaft zu gelten und um sich weitere berufliche Aufstiegs-
moglichkeiten offen zu halten. Deshalb absolvierte Miiller das Theologie-
studium in Freiburg und Rom, das, wie bei vielen Intellektuellen seiner
Zeit, eine besondere Anziehungskraft in Folge der Klassikbegeisterung
auf den jungen Gelehrten ausiibte. Hier schloss sich Miiller einer deut-
schen Kiinstlerkolonie an und verfasste neben seinen theologischen
Studien Gedichte, Ubersetzungen zur klassischen Antike und kleinere Er-
zdhlungen, die im Stil der Romantik verfasst wurden. 1845 kehrte Miiller
nach Hildesheim zuriick und wurde im gleichen Jahr im Dom zum Pries-
ter geweiht. Mit dieser Auszeichnung konnte er nun seinen padagogi-
schen Weg einschlagen und wurde von Bischof Wandt als Professor am
Priesterseminar angestellt. Lediglich die Zusage, zukiinftig die Position
des Schulleiters zu bekleiden, tiberzeugte Miuller im Jahr 1850 zur Riick-
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kehr an das Josephinum. Erst 16 Jahre spiter iibernahm er den Direkto-
renposten, nachdem Schulleiter Joseph Renke nach langen 34 Dienstjah-
ren aufgrund korperlicher Gebrechen in den Ruhestand ging. Als Bischof
Wedekin 1870 verstarb, galt auch Miiller als aussichtsreicher Kandidat
fiir den Bischofsstuhl. Das Domkapitel entschied sich jedoch — wahr-
scheinlich galt Miller als zu ehrgeizig und karriereorientiert — fiir einen
anderen Josephiner: Daniel Wilhelm Sommerwerck (1821-1905), mit

dem Miller freundschaftlich verbunden war.*®

Sieben Jahre spater, im Jahr 1877, stellte auch Miiller sein Ruhestands-
gesuch, mit dem ein Pensionsgehalt von dreitausend Mark und eine
Dienstwohnung einher gingen. Er sollte jedoch sein Amt so lange weiter
fithren, bis ein geeigneter Nachfolger gefunden war. Miiller schien der
passive Ruhestand nicht gut zu bekommen, denn bereits ein halbes Jahr
nach seinem beruflichen Ausscheiden iibermittelte er seine Bereitschaft,
sich auch »[..] nach der Pensionierung an dem Unterrichte der Anstalt
freiwillig zu beteiligen«.™ Er fithrte seinen Unterricht in den Fichern
Griechisch und Latein mit reduzierter Stundenzahl weiter, konnte dies
jedoch wohl nicht mit ganzer Kraft tun, denn der Rastlose iibernahm
1881 zudem das Amt des Generalvikars. Am 7. 2. 1883 verstarb Miiller
an einer Gehirnkrankheit.*®

_ Schiiler am Josephinum

Uber den Unterricht, gewissermafen als das sachliche Bindeglied zwi-
schen Schiiler und Lehrer, geben die Quellen unmittelbar kaum Hin-
weise. Aus der weitldufigen Sekundirliteratur ist jedoch zu entnehmen,
dass sich der Unterricht in der Regel — am Josephinum wird es nicht
anders gewesen sein — sehr autoritir und lehrerzentriert prisentierte.
Man wird davon ausgehen konnen, dass der monologische Lehrervor-
trag, abgelost durch lingere Stillarbeitsphasen der Schiiler, die vorran-
gige Methode der Unterrichtsgestaltung war. Eine weitere Phasierung der
Lehre diirfte kaum stattgefunden haben. Der Pidagoge sorgte in erster
Linie fiir eine ruhige und disziplinierte Lernatmosphiire, die mit Hilfe von
Arreststrafen und Zusatzarbeiten durchgesetzt wurde. So musste sich ein
Josephiner 1833 mit dem schwergewichtigen Gesinnungsaufsatz »Die
Vorteile des Zuhausebleibens« auseinandersetzen — iiber den pidagogi-
schen Nutzen dieser Arbeit mag man streiten.



Uberhaupt wurden Sachinformationen langwierig diktiert und von den
Schiilern detailliert notiert, wie die breit uberlieferten Diktatvorlagen,
etwa DIN Aé6 grofle, fadengebundene Heftchen, der Josephiner Lehrer

belegen.*"

Wer in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts am Josephinum sein Matu-
rititszeugnis, also sein Abitur ablegte, musste Kenntnisse in folgenden
Fichern erfolgreich nachweisen: Religion, Deutsch, Latein, Griechisch,
Franzosisch, Geschichte, Mathematik und Naturgeschichte. Die huma-
nistisch-klassische Bildung unter theologischen Vorzeichen stand also
noch im Mittelpunkt des Lehrkanons. Die Naturwissenschaften waren,
auch in Folge der sich rasant ausbreitenden Industrialisierungswelle des
frithen 19. Jahrhunderts, erst auf dem Vormarsch in die Klassenzimmer.
Hier tat sich besonders der Naturforscher und Biologe Johannes Leunis
hervor, der 1824 seine Lehrertitigkeit am Josephinum begann und mit
seiner Neuausrichtung des Faches Naturgeschichte padagogische Ak-
zente weit iber Hildesheim hinaus setzte.**

Das Schiilerdasein zu Beginn des 19. Jahrhunderts am Josephinum war
entbehrungsreich, wenig kindgerecht und deutlich leistungsorientiert,
verhief} in der Regel jedoch auch eine erstrangige Karriere in der noch
statischen Gesellschaft der nachnapoleonischen Zeit, in welcher sich die
Standeschranken erst langsam auflosten.

Entsprechend viele Schiiler strebten diese Ausbildung an. So weist das
Josephinum nach dem »Verzeichnis der Lehrer und Schiiler 1824—26«*3
ungefihr 400 Schiiler auf, was fiir eine Bildungsanstalt dieser Grofen-
ordnung als sehr grofS eingeschitzt werden muss. Diese zentrale Quelle
unserer Untersuchungen listet detailliert fiir die benannten drei Jahre alle
Schiiler und deren Klassenlehrer auf. Hierbei wird unter der jeweiligen
Klassenbezeichnung und dem Namen des Klassenlehrers der Familien-
name und Vorname des Schiilers, der Geburts- und der Wohnort auf-
gefiihrt.

Da verschiedene Verfasser paldographisch festzumachen sind, ist davon
auszugehen, dass die Klassenlehrer personlich fiir ihre Lerngruppe diese
Aufstellung schrieben. Hin und wieder sahen es die Pidagogen als zweck-
mifiig an, weitere Informationen anzugeben. So sind Eintragungen wie
vorzeitiger Abgang, Berufe der Eltern, Leistung, finanzielle Bediirftigkeit



Seite 3
Physici
M1 Claus Engelbert aus Hildesheim auf dem Friesenst. beim Schn. Rautert T
M2 Engelke Johannes aus Hildesheim b Tischlerm. Hecker am Pulverthurm NB T
M3 Frische Franz aus Hildesheim auf d. Mburge bei H. Fransen
M4 Gauer Carl aus Hildesheim in d. langen Burgst.
M5 Holze Caspar aus Ottbergen in d. Dammth. B. d. Witwe Walter
M6 Isecke Carl aus Hildesheim auf der Wollenweberstrale
M7 Marheineke Edmund aus Hildesh. auf d. Goschenst. b. s. Eltern
M8 Mosqua Franz aus Hildesheim im vorderen Briihle bei H. Bettels T
M9 Muller Franz aus Hildesheim auf d. KeBlerst. b. s. Eltern
M10 Oppermann  Gottfried aus Hildesheim im Pfaffenst. b. s. Mutter T
M11 Pick Anton aus Hildesh. auf dem Bohlwege b. s. Eltern
M12 Schéfer Christoph aus Zilly im Hinterbrihle bei H. Kirchhoff T
M13 Schulze Carl aus Hildesheim wohnt in dem Altenhofp. b. s. Vater
M14 Hartmann Gerhard aus kl. Algermissen wohnt auf der Mihlenst. Bei der Dam Distelmann
M15 Shneider Conrad Krombach w. b. H. Kreisnehmer Mathai
Obereichsfeld
Seite 4
Logici et metaphysici
M1 Bertram Arnold aus Hildesheim in der Halle b. d. Gartner Bertram
M2 Bodecker Joseph aus Emmerke in d. Dammst. b. d. Witme Walthern T
M3 Engelhard  Georg aus Bilshausen beim Sattler Lindemann auf dem Dammth.
M4 Even Johannes aus Halberstadt im Hinterb. beim Lohnkutscher Kirchhoff
M5 Flugge Clemens aus gr. Forste im langen Hagen b. d. Dachdecker Lerche
M6 Grebe August aus Hildesh. im Hinterbrahle
M7 Glahn Heinrich aus Erwitzen am Vorderbrithle b. H. Igel
M8 Kélin Johannes aus Hildesheim in der Schmiedest. b. s. Mutter T
M9 Hoffmann August aus Wartjenstedt  im langen Hagen b. d. Dachdecker Lerche T
M10 Northoff Friederich aus Sarstedt bei d. Demoiselle Wink
M1 Reinwald Joseph aus Hildesheim bei Schneider Schiaberg
M12 Riepenhausen Franz aus Duderstadt bei H. Heleke in der Herrenstrale
M13 Schamoni Franz aus Gesecke bei Knochenhauers Schn auf d. n Markt T
M14 Schiiiter Franz aus Liebenburg bei Madame Hardek
M15 Seiters Anton aus Thule d. Dammth. beym Becker Sohle
M16 Wippern Friederich aus Dinklar auf der Herrenst. beim Kaufmann H. Pollmann
M17 Nolte Johannes aus Oberfeld logiert bei H. Heleke auf der Herrenst.
Nach Neujahr auf der Redute Bei H. Marchion
Reinwald, Grebe, Dammhausen aus der IV El.
Fastnachtsballe Rahtsschenke, Reinwald, Dammhausen, Engelhardt VI.
Wippern und Engelh. VI haben einen Ball veranstalten wollen wozu der erstere
die Damen eingeladen hat, der aber nicht zustande gekommen ist.

ABB. 5 _ Statistische Auswertung

oder auch der weitere Bildungsgang der Abginger stichwortartig hinter
dem Namen des jeweiligen Schiilers vermerkt.

Die Josephiner waren entsprechend ihres Leistungsstandes und Alters auf
folgende Klassen aufgeteilt: Infimista, Locici et Metaphysici, Rhetores,
Humanista, Syntaxista, und Physici. Diese Bezeichnungen diirften jedoch
nicht mit einem direkten Unterrichtszusammenhang zu sehen sein, da alle
Absolventen Religion, Deutsch, Mathematik, Geschichte und Latein zu



belegen hatten. Moglicherweise konservieren die Klassenbezeichnungen
iltere jesuitische Strukturen und sind als Traditionsnamen zu sehen.

Das Alter der Schiiler schwankte nach dem obigen Verzeichnis zwischen
r1 und 17 Jahren, entsprach also in der Kernzeit unserer gegenwirtigen
gymnasialen Alterszusammensetzung. Auch die iiberlieferte Klassengrofle
kommt mit durchschnittlich etwa 30 Schiilern der heutigen sehr nahe.
Die Fluktuation innerhalb der Klassen hielt sich in Grenzen. Zwischen 10
bis 20% verlieRen die Lerngruppen vorzeitig, was in Folge der hohen
Leistungsanforderungen als relativ gering bewertet werden kann.

Gemif christlicher Leitsdtze ist Bildung ein zentrales Aufgabenfeld der
Kirche und somit méglichst allen Sozialschichten zugénglich zu machen.
Diesen Anspruch praktizierte das Josephinum erfolgreich. Allen Bevolke-
rungsschichten war die Lehranstalt offen: Jeder, unabhingig seines gesell-
schaftlichen Standes, wurde bei entsprechender Begabung gefordert. Ein
Schulgeld wurde bis 1830 nicht erhoben.**

In der Mitte der 1820er Jahre verfasste der Schulleiter Wandt eine Uber-
sicht, die die wirtschaftliche Leistungsfihigkeit der Schiilereltern auf-
zeichnete und die Schiiler jeweils mit »divites«, »semidivites« und »pau-
per«— Anmerkungen versah. Demnach sind von 137 aufgezihlten Schii-
lern 34 »reich«, 17 »halbreich« und 70 verarmt, wobei die Berufsbe-
zeichnung der Eltern nicht immer unmittelbar auf den Finanzstatus
schliefen lisst. So werden Lehrerkinder einerseits als mafig wohlhabend
andererseits auch als arm verortet, wohingegen Maurer- und Schneider-
meisterkinder, gemeinhin mittelstindische Berufe, als reich bezeichnet.
Maglicherweise mussten sich die Schiilereltern selbst finanziell taxieren,
was zu dieser 6konomischen Unbestimmtheit fiihrte.

Fiir die oben erwihnten »pauperes« stellte das Josephinum nicht nur den
Unterricht kostenlos zur Verfiigung, sondern kiimmerte sich zudem um
eine angemessene Kleidung. Hin und wieder weisen die Schiilerlisten
milde Gaben fiir bediirftige Kinder aus, die sich vor allem auf »Rock«,
Schuhe und Striimpfe beschrinkten. Bei dem »Rock« diirfte es sich um
den sogenannten »blauen Mantel« gehandelt haben, der von allen Jose-
phinern getragen werden musste und in der Offentlichkeit als Marken-
zeichen fungierte.** Der in den 1820er Jahren als Schiiler nachzuweisende
Lorenz Keller iiberlieferte in seinen ,Lebensblitter® hinsichtlich der



Schulkleidung folgendes: ,,Die Schiiler der drei untersten Klassen: Infima,
Sekunda und Syntax, mufSten Sommer und Winter iiberall, wo sie 6ffent-
lich in der Stadt und auf dem Schulweg erschienen, einen mit scharlach-
rotem Kragen gezierten dunkelblauen Mantel tragen. Bei giinstigem
Wetter war es erlaubt, dieses Kleidungsstiick statt tiber die Schultern iiber
den Arm zu hingen. [Diese Uniformierung...] war freilich sonderbar, oft
auch recht lastig, hatte aber doch ihre guten Seiten. Abgesehen davon,
daf? sie bei Prozessionen und Aufziigen einen eigentiimlichen, festlichen
Findruck machte, schiitzte sie im Winter vor der Kilte und war fiir das
ganze Volk, welches in der Kirche noch mitten im Gange auf Steinpflaster
knieen mufSte, gar nicht unangenehm. Einzelnen armen Scholaren diente
der Mantel wohl auch zugleich als Decke ihrer diirftigen Bekleidung,
wenn sie den Schulweg daherwandelten; ja, man darf wohl behaupten,
dafl die Uniform das junge, oft sehr mutwillige Volk auf diesem Wege vor
mancher Torheit und manchem Mutwillen bewahrte und zugleich einen
gewissen Korporationsgeist pflegte und weckte. So hat gar manches aus
alter Zeit seine guten Seiten, was die Gegenwart fir ungebithrlichen
Zwang und Pedanterie halten mochte. «*¢

Diese Bediirftigkeit vieler Schiiler, die der Zeitzeuge Keller in seinen Er-
innerungen anmerkt, ldsst sich auch in unserer Untersuchung bestdtigen.
Wenn man alle zur Verfiigung stehenden Angaben der Lehrer- und Schii-
lerliste zum sozialen Hintergrund der Lernenden auswertet, kommt man
zu dem Ergebnis, dass etwa zwei Drittel der Josephiner aus einfachen
Verhiltnissen stammten. Im Detail iiberwogen Reprisentanten des Klein-
biirgertums (44 %), Bauern (11 %) und Landarbeiter (9 %), wohingegen
Unternehmerkinder und Abkémmlinge des Bildungsbiirgertums zusam-
men nur 36 % ausmachten. Demnach verstand sich das Josephinum als
Bildungsanstalt vorrangig fiir eine aufstiegsorientierte Mittelschicht, die
okonomisch Solventeren lieffen ihre Kinder in der Regel durch Privat-
lehrer ausbilden.

Die soziale Toleranz der Schule lasst sich auch in der Grofiziigigkeit im
Umgang mit protestantischen Schiilern festmachen, denn am Josephinum
wurden auch Protestanten beschult, wie eine separat eingerichtete Luthe-
ranerklasse belegt.

Uber die Herkunft und den Wohnort der Schiiler und Lehrer sind wir gut
unterrichtet. So ist festzuhalten, dass das Josephinum in den 20er Jahren
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des 19. Jahrhunderts eine beachtliche Aufenwirkung hatte, wie die grofe
Anzahl externen Schiiler belegt. Im Vergleich zu den gegenwartigen
Verhiltnissen kamen nur 42 % unmittelbar aus der Stadt Hildesheim und
28% aus dem Landkreis, wohingegen ca. 30% in anderen, vorrangig
norddeutschen Kleinstaaten beheimatet waren.

Demnach lebte nur etwa eine Drittel der Schiiler bei den Eltern zuhause,
hiervon 3 % beim Vater und 6 % bei der Mutter, die auswértigen Jugend-
lichen mussten die Belastung auf sich nehmen, anderweitig Quartier zu
beziehen. Diese Externen wohnten als Untermieter bei privaten Hausher-
ren, die kleinere Zimmer und Kammern den Josephinern gegen Bezah-
lung zur Verfiigung stellten. Interessanterweise sahen hiufig alleinste-
hende Witwen (11%) in diesem Geschift eine Moglichkeit, ihre finan-
ziellen Verhiltnisse aufzubessern. Hiufig finden sich einzelne Vermieter
mehrfach in den Listen, sodass davon auszugehen ist, dass quasi kleinere
Schiilerwohnheime in privater Verwaltung das Wohnungsproblem der
Auswirtigen regelte.



Wie ein tiberlieferter Stundenplan belegt, umfasste die Schulwoche alle
Wochentage, auch der Sonntag war verplant. Die Unterrichtskernzeit
ging von 7:30 Uhr am Morgen bis 15:30 Uhr am Nachmittag. Nur der
Dienstag- und Donnerstagnachmittag waren frei.*”

Uber unmittelbares Unterrichtsgeschehen wissen wir, wie oben bereits
ausgefithrt, nur wenig, da die Quelleniiberlieferung eher statistischen,
verwaltungsorganisatorischen Charakter besitzt. Doch hinterldsst die
Schulzeit am Josephinum hin und wieder Spuren in autobiographischen
Zeugnissen. So verfasste der Schiiler und spitere Lehrer Johannes Fried-
rich Ruthe in der Mitte des 19. Jahrhunderts einen Lebenslauf, der die
Schuljahre 1803 bis 1809 am Josephinum reflektiert. Uber die Disziplin
duflerte sich Ruthe folgendermaflen: »Die Lehrer bewegten sich in sol-
cher Wiirde, dafl kein Schiiler es wagte, wihrend des Unterrichtes auch
nur das leiseste Wortchen zu seinem benachbarten Mitschiiler zu spre-
chen; ich erinnere mich nicht, so treu mir auch sonst mein Gedachtnis ist,
in vollen sechs Jahren ein einziges Mal gehort zu haben, daf§ ein Lehrer
das Plaudern verboten hitte. Die Schiiler waren einmal an dieses riick-
sichtsvolle Benehmen gewohnt, und jeder wiirde sich selbst geschamt
haben, wenn er sich soweit hitte vergessen konnen, in dieser Hinsicht ge-
tadelt oder auch nur ermahnt werden zu miissen. Priigel wegen Vergehen

aufer der Schule gab es mitunter, aber in meiner Klasse doch selten. «**

Dass der Josephiner jedoch nicht vollig weltfremd und vergeistigt agierte,
vermittelt eine kleine Randnotiz in den Schiilerlisten, die wohl eher
nebensichlich aufgeschrieben wurde. Hier wurde ein schweres Vergehen
der Schiiler Wippern und Engelhard angemahnt. Diese trafen sich am
Fastnachtsabend in der Ratsschenke und »[...] haben einen ball veran-
stalten wollen wozu der erstere [also Wippern] die Damen eingeladen hat
[...]«.?® Wie man sich vorstellen kann, war Damenkontakt fiir die ange-
henden Theologen unangebracht und in einem Knabengymnasium per se
anriichig. Ob hier eine grofSe Fastnachtsparty gefeiert werden sollte, oder
nur der Anlass hinterhiltig genutzt wurde, um Kontakt zum anderen Ge-
schlecht aufzubauen, bleibt uns verborgen, hier schweigen die Quellen.
Eins ist jedoch sicher: Die Ausmafie einer der heutigen »Abifeiern« durfte
diese kleine Veranstaltung nicht gehabt haben.
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Die Geschichts-AG setzte sich aus folgenden Oberstufenschiile-
rinnen und -schiilern zusammen: Thomas Bilitewski, Marion Horst-
mann, Franziska Kéhler, Thomas Opitz, Jasmina Ude, Dominic Wil-
helms, Cord C. Wirries. Das beachtliche Engagement dieser
Schiilerinnen und Schiiler ist hier hervorzuheben.

Vgl. iiberblicksartig Anton Goke, Von der Griindung {1595) bis zur
Vertreibung (1634), in; Dietrich Hosemann/Hermann Striiber/Her-
bert Nitsche (Hrsg.), Bischafliches Gymnasium Josephinum. 400
Jahre. Festschrift zur Geschichte der Schule seit der Ubernahme
durch die Gesellschaft Jesu (1595-1995). Hildesheim 1995, S.
38f.

Vgl. die grundlegende Arbeit von Julius Seiters, Im Schatten des
Domes. Das Gymnasium Josephinum im 19. und 20. Jahrhundert
{Hildesheimer Chronik. Beitrage zur Geschichte des Bistums Hil-
desheim, Bd. 3), Hildesheim 1999, S. 71.

Vgl. das Standardwerk zur Geschichte des Josephinums, Bernhard
Gerlach / Hermann Seeland, Geschichte des Bischdflichen Gymna-
sium Josephinum in Hildesheim. Bd. 1: Von der Aufhebung der Ge-
sellschaft Jesu im Jahre 1773 bis zur Zerstérung der Anstaltsge-
biude des Josephinums 1945, Hildesheim 1950, S. 37.

Zu den historischen und kirchenrechtlichen Prozessen des 19. Jhs.
vgl. Thomas Scharf-Wrede, Das Bistum Hildesheim im 19. Jahrhun-
dert, StraRburg 1999, S. 7f.

Vgl. Seeland (wie Anm. 4}, S. 36.

Vgl. ebd., S.11f und Jens-Uwe Brinkmann, Kéin als Vorbild?
Uberlegungen zu einer Architekturzeichnung im Archiv des Je-
suitenordens in Rom, in: Bischofliches Gymnasium Josephinum,

Jahrbuch 1994/95, S. 511f.

Vgl. einen undatierten Fotoband zu einem Schuljubildum woh! aus
den 1930er Jahren im Schularchiv des Josephinums.

Vgl. Seeland (wie Anm. 4), S. B1.
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II

Iz

13

14

L5

16

L7

18

19

20

21

22

23

Vgl. Adolf Zeller, Die Kunstdenkmaéler der Provinz Hannover. Bd. 11,
4: Stadt Hildesheim. Kirchliche Bauten, Hildesheim 1911.

Vgl. Seeland {wie Anm. 4), S. 68ff. und Priesterkartei BAH.
Vgl. Seeland (wie Anm. 4).
Vgl. ebd., S. 61.

Zur Biographie Wandts vgl. Hermann Seeland (wie Anm. 4), S. 78f.
und Thomas Scharf-Wrede (wie Anm. 5), S. 15f.

Vgl. BAH, Josephinum |, Nr. 142 und Julius Seiters, Joseph Gode-
hard Miller (1816—1883). Literat und Schulmann. In: Ders. (wie
Anm. 3}, S. 1091f.

Vgl. BAH, Josephinum I, Nr. 142.

Vgl. ebd., hier auch Statuten, Korrespondenzen zu »Winfridia«.

Vgl Scharf-Wrede {wie Anm. 5), S. 27. und Seiters (wie Anm. 15),
SUlniGE.

Vgl. ebd.
Vgl. Seiters {wie Anm. 15), 8. 111.

Zur Ubersicht des historischen Unterrichts, val. Torsten Memmert,
Schule und Bildung im 19. Jahrhundert — ein Uberblick, in: Jirgen
Selck/ Hermann Striiber (Hrsg.): Geistlicher. Lehrer, Naturforscher.
Zum 200. Geburtstag von Johannes Leunis, Hildesheim 2002, S. 62.
Vgl. BAH Josephinum |, Nr. 137: Kolleghefte und Schulaufgaben
(1830).

Im Detail vgl. dazu die Festschrift zum 200. Geburtstag Leunis":
Selck (wie Anm. 21).

BAH, Josephinum |, Nr. 138.
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24

25

26

27

28

29

Vgl. Seeland (wie Anm. 4.), S. 96. Méglicherweise héngt die Ein-
fiihrung des Schulgeldes mit den konomischen Substanzverlusten
der katholischen Kirche in Folge der Sakularisation zusammen.
Vgl. Seeland (wie Anm. 4), S. 96.

Zit. nach Seeland (wie Anm. 4), S. 96.

BAH, Josephinum |, Nr. 138.

Zit. nach Seeland (Anm. 4), S. 74.

BAH, Josephinum |, Nr. 138.
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Michael Peter
Das sogenannte Kreuz Heinrichs des Ldwen

In dankbarer Erinnerung
an Dietrich Kotzsche
(1930~2008)

Das sog. Kreuz Heinrichs des Lowen im Schatz der Hildesheimer Heilig-
kreuzkirche (Abb. 1 u. 2) wird seit dem spiten 19. Jahrhundert mit
Heinrich dem Lowen (1129-1195) in Verbindung gebracht’. Grundlage
fiir diese Zuschreibung ist eine undatierte, heute verlorene Urkunde, die
sich bis zum 2. Weltkrieg im Archiv der Heiligkreuzkirche in Hildesheim
befand*. Dort ist Heinrich der Léwe als Stifter eines Kreuzes mit einer
Kreuzreliquie fiir die Heiligkreuzkirche verzeichnet. Auch der Zweck der
Stiftung ist genannt: Das Kreuz diente als Unterpfand fiir das Seelenheil
des gesamten herzoglichen Hauses, fur Heinrich, seine Gemahlin Mathil-
de, seine Kinder, seine Nachkommen sowie fiir alle Verwandten in Ver-

gangenheit, Gegenwart und Zukunft.

Heinrich selbst wird in der Urkunde als Herzog von Bayern und Sachsen
bezeichnet. Die Formulierung bezeugt, dass die Schenkung noch vor der
Entmachtung des Herzogs und dem Entzug der bayerischen Herzogs-
wiirde im Jahre 1180 erfolgte. Das zur Urkunde gehérige Reitersiegel
war nachweislich zwischen 1161 und 1174 in Gebrauch, so dass sich
auch von daher eine Datierung der Schenkung in die Zeit vor 1180
ergibt.



AeB. 1 _ Sog. Kreuz Heinrichs des Léwen, Vorderseite. Hildesheim, Dom-Museum.

Leihgabe der Pfarrkirche zum Heiligen Kreuz, Hildesheim.

Bei der genaueren zeitlichen Finordnung des Kreuzes hat dariiber hinaus
die Pilgerfahrt Heinrichs des Lowen im Jahre 1172 eine wichtige Rolle
gespielt®. Die Reise fithrte ihn sowohl nach Jerusalem als auch nach Kon-
stantinopel — beides Orte, an denen Kreuzreliquien erworben werden
konnten. Es ist daher immer wieder versucht worden, die in der Urkunde
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ABB. 2 _ Sog. Kreuz Heinrichs des Lowen, Riickseite.

genannte Reliquie mit der Pilgerfahrt des Herzogs zu verbinden und die
Schenkung des dazugehorigen Kreuzes in die Zeit um 1173, kurz nach
der Riickkehr aus dem Heiligen Land, zu datieren. Das in der Urkunde
erwihnte Kreuz wire dann eines der wenigen Werke, das sich unmittel-
bar mit dem Namen Heinrichs des Léwen verbinden liefle, ein Werk
zudem, das ein Zeugnis jener berithmten Jerusalemfahrt des Herzogs



wire, deren Ziele und Beweggriinde noch immer nicht geklart und deren
Nachwirkungen in der Kunst um Heinrich den Lowen bis heute eine of-
fene Frage der Wissenschaft geblieben sind 4.

Das erhaltene Kreuz ist jedoch nicht vor dem 18. Jahrhundert im Schatz
der Hildesheimer Heiligkreuzkirche nachweisbar. In zwei Inventaren aus
den Jahren 1725 und 1745 wird es als Vortragekreuz bezeichnet, das eine
Kreuzpartikel enthilt und an hohen Festtagen bei Prozessionen umher-
getragen wurde’. Von einer Schenkung durch Heinrich den Léwen ist in
keinem der Inventare die Rede. In einem ilteren Inventar des Schatzes aus
dem Jahre 1546 ist das Kreuz iiberhaupt nicht erwihnt®. Uber seine
Form und seine Beschaffenheit ist auch aus der Stiftungsurkunde Hein-
richs des Lowen nichts zu entnehmen.

Die schriftliche Uberlieferung bietet somit kaum geniigend Anhaltspunk-
te, um das erhaltene Kreuz sicher mit der Stiftung Heinrichs des Lowen
zu verbinden, und um so wichtiger scheint es, sich der kunstgeschicht-
lichen Méglichkeiten zu bedienen, die sich fiir die Frage nach seiner Her-
kunft und Datierung ergeben.

Dabei sind zunichst Befund und Erhaltungszustand von besonderem
Interesse. Die Vorderseite des Kreuzes (Abb. 1) lisst deutlich erkennen,
dass ihre Ausstattung im Laufe der Jahrhunderte Eingriffe und Verinde-
rungen erfahren hat. So ist ein Teil des urspriinglichen Steinschmucks in
spatmittelalterlicher Zeit erneuert worden, wobei einfache, geschlossene
Zackenfassungen an die Stelle von Hochfassungen auf Schlaufen und
Arkaden traten. Ahnliches gilt fiir die hochgefassten Quadrate auf den
Balkenenden, deren Arkadenstellungen - bis auf die Platte am oberen
Kreuzarm — durch glatte Zargenbleche ersetzt wurden. Die groffen Gold-
blechbuckel und Filigrankérbchen, mit denen die rahmenden Edelstein-
leisten am oberen Balkenende und an den quadratischen Endstiicken der
seitlichen Kreuzarme verziert sind, waren urspriinglich auch am unteren
Balkenende und auf dem Vierungsquadrat des Kreuzes angebracht, in re-
gelmiRigem Wechsel mit den Steinen. Sie sind bei einer spateren Wieder-
herstellung durch kleine Steine in Kastenfassungen ersetzt worden, wobei
die Bodenringe der urspriinglichen Buckel und Kérbchen erhalten blie-
ben. Zudem wurden die Kantenbeschlige des Kreuzes erneuert und ein
kleines Votivkruzifix des 16. Jahrhunderts auf dem unteren Kreuzbalken
montiert. Bei der jiingsten Restaurierung des Kreuzes im Jahre 1966 wur-
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den weitere Fassungen und Steine der Vorderseite erganzt’, allerdings
nicht in zeitgendssischen, sondern in alten Formen mit Schlaufen- und
Arkadenfassungen, so dass sich vielfach ein historisch richtiger, aber kei-
neswegs authentischer Eindruck ergibt. Fiir den Fuff des Kreuzes wurde
ein Knauf des 12. Jahrhunderts wiederverwendet; Schaft und Sockel sind

barock.

Dagegen gehort die Fassung der Kreuzreliquie auf dem Mittelquadrat des
Kreuzes zweifellos zum urspriinglichen Bestand. Dafiir spricht nicht nur
ihre quadratische Form, die in den hochgefassten quadratischen
Schmuckplatten auf den Balkenenden ihre Entsprechung findet. Das be-
legt vor allem auch die regelmifiige Anlage des Filigrans, das in seinem
Verlauf auf der Mittelplatte nicht gestort ist. Die kleinen Filigranvoluten
setzen jeweils am Rand der Fassung an, so dass eine spitere Veranderung

ausgeschlossen erscheint.

Die Fassung selbst ist an den Seiten mit umlaufenden Filigranarkaden
und kleinen Filigranvoluten verziert. Sie bilden am oberen Ende eine Art
Zackenfassung aus, die als Halterung fir den quadratischen Bergkristall
dient. Sie kann in dieser Form nicht etwa als Triger fiir eine weitere qua-
dratische Schmuckplatte wie auf den Balkenenden gedient haben, son-
dern muss von Anfang an als Fassung fiir einen quadratischen Stein be-
stimmt gewesen sein, und es besteht kein Grund, an der urspringlichen
Zugehorigkeit des erhaltenen Bergkristalls zu zweifeln.

Damit ist klar, dass es sich bei dem Hildesheimer Kreuz von Anfang an
um ein Reliquienkreuz gehandelt hat. Ebenso aber wird deutlich, dass die
bedeutendste Kostbarkeit des Kreuzes neben der Reliquie selbst schon
immer der tafelférmig geschliffene Bergkristall war, unter dem die Reli-
quie sichtbar geborgen wurde.

In seiner dufleren Form folgt das Hildesheimer Kreuz dem Typus eines
lateinischen Kriickenkreuzes mit quadratisch erweiterter Vierung und
quadratischen Balkenenden, wie er von Gemmenkreuzen des rr1. und 12.
Jahrhunderts wohlbekannt ist®. In Hildesheim lisst sich der Typus bereits
seit dem 11. Jahrhundert belegen, wie etwa das sog. Hezilokreuz der
Hildesheimer Heilig-Kreuz-Kirche zu belegen vermag, das zwischen 1060
und 1080 entstanden ist’. Doch kommt der Typus auch im 12. Jahr-

hundert noch in verschiedenen Varianten vor, so etwa am Kreuz im



Schatz der Hildesheimer Godehardkirche™, das auf Balkenenden und
Vierung mit quadratischen Emailplatten belegt ist.

Fiir die anderen Form- und Gliederungselemente des Hildesheimer Kreu-
zes — die hochgefassten Schmuckplatten der Balkenenden, die dreiteilig
gestufte Gliederung der Kreuzarme, die strahlenformige Anlage der gan-
zen Komposition — lassen sich unter den Gemmenkreuzen des 12. Jahr-
hunderts jedoch keine unmittelbaren Parallelen aufzeigen. Vergleichbares
findet sich eher bei ottonischen Gemmenkreuzen wieder, so am Kreuz
mit den groffen Senkschmelzplatten™* oder am Theophanukreuz im Esse-
ner Miinsterschatz**, deren Kreuzarme ebenfalls durch einen breiten,
flachen Mittelstreifen und zwei schmale hochgefasste Edelsteinleisten ge-
gliedert sind, vor allem aber am Reichskreuz in Wien, Weltliche Schatz-
kammer"?, das von allen erhaltenen Kreuzen des Mittelalters dem Hildes-
heimer Kreuz am nichsten steht. Es enthilt die beiden grofien Reliquien
Christi, die zum Schatz der Reichskleinodien gehoren: die heilige Lanze,
die Otto der Grofle in der Schlacht am Lechfeld 955 mit sich gefiihre
hatte, und die groffe Kreuzpartikel, die Konrad II. 1028 wohl vom byzan-
tinischen Kaiser als Geschenk erhalten hatte. Nicht nur der allgemeine
Typus eines Kriickenkreuzes mit quadratisch erweiterter Vierung und
quadratischen Balkenenden, sondern auch die dreiteilige Gliederung der
Kreuzarme und die zentrierte Komposition der Balkenenden kehren hier
wieder.

Wihrend am Reichskreuz die erhéhten Mittelplatten die Form kreis-
runder Schmuckteller haben, nehmen am Hildesheimer Kreuz hochge-
fasste Quadrate das Zentrum der Balkenenden und der Vierung ein. Sie
folgen damit einer kiinstlerischen Tradition, wie sie unter den erhaltenen
Gemmenkreuzen vor allem das Petruskreuz im Fritzlarer Domschatz™
vertritt, das wohl im 2. Viertel des 12. Jahrhunderts entstanden ist. Doch
lisst es sich in seiner iibrigen Form nicht niher mit dem Hildesheimer
Kreuz verbinden. Vielmehr zeigt gerade der Vergleich mit dem Fritzlarer
Kreuz, wie traditionell, ja, altertiimlich das Hildesheimer Werk in roma-
nischer Zeit erscheint.

SchliefSt die Gliederung des Hildesheimer Kreuzes an die flielende, von
der Kreuzmitte ausstrahlende Komposition frithmittelalterlicher Gem-
menkreuze an, so macht das Fritzlarer Kreuz den Wandel deutlich, der
sich in spatottonischer und frithromanischer Zeit innerhalb der Gattung
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vollzog . An die Stelle der strahlenformigen Anlage der Kreuzarme ist
eine Gliederung von eher statischem und additivem Charakter getreten,
die aus gleichartigen, sich wiederholenden Einzelelementen besteht, die
sich konzentrisch um die Mitte ordnen. Die Entwicklung setzt gegen
Ende des r1. Jahrhunderts mit Werken wie dem Adelheidkreuz im Bene-
diktinerstift St. Paul im Lavanttal™® ein und findet sich voll ausgeprigt
um die Mitte des 12. Jahrhunderts am sog. Groffen Bernwardkreuz der
Hildesheimer Magdalenenkirche'” wieder, dessen Kreuzarme durch finf
gleich grofle Quadratfelder gebildet sind. Werke wie das Engerer Kreuz
in Berlin, Kunstgewerbemuseum', oder die drei Scheibenkreuze im
Hildesheimer Domschatz™ sind weitere, eindruckvolle Zeugen dieses
Wandels. Die Dynamik karolingischer und ottonischer Kreuzkompositio-
nen ist hier weitgehend verloren gegangen.

Wie die Form, so ist aber auch die Ausstattung des Hildesheimer Kreuzes
durch eine Reihe historisierender und retrospektiver Ziige gekennzeich-
net. An erster Stelle sind hier die schmalen Goldblechréhrchen mit auf-
gesetzter Granalie zu nennen, die sich auf den Edelsteinleisten der Kreuz-
arme und der Balkenenden befinden (Abb. 3). Sie stellen ein klassisches
Schmuckmittel der ottonischen Goldschmiedekunst dar*®, dessen Ver-
wendung sich von der Goldschmiedeornamentik der Reichskrone in
Wien, Weltliche Schatzkammer,*' iiber Werke wie das Kreuzreliquiar
Heinrichs II. in Miinchen, Schatzkammer der Residenz**, bis zu spitot-
tonischen Arbeiten wie dem bereits erwihnten Hezilokreuz der Hildes-
heimer Heiligkreuzkirche** verfolgen lisst. Aus dem 2. Jahrhundert
haben sich dagegen keinerlei Zeugnisse fiir das Weiterleben dieser
Zierform erhalten, und es liegt nahe, in ihrem so unvermittelten und iso-
lierten Auftreten einen bewussten Riickgriff auf alte und iiberkommene
Vorbilder zu vermuten.

Ahnliches ist fiir die getriecbenen Goldblechbuckel auf den Edelstein-
leisten des Kreuzes zu vermuten. Zwar finden sich getriebene Goldblech-
buckel noch an einem weiteren niedersichsischen Gemmenkreuz des 2.
Jahrhunderts wieder: dem sog. groffen Bernwardkreuz in Hildesheim®4,
wo sie auf den rechteckigen Schmuckplatten der Kreuzarme erscheinen.
Doch lassen sie sich nach GréfSe, Form und dekorativer Wirkung nur
schwer mit den Goldbuckeln des Kreuzes der Heiligkreuzkirche ver-
gleichen. Einen wesentlich besseren Anhaltspunkt vermégen hier wohl
karolingische und ottonische Goldschmiedearbeiten zu geben, von denen



ABB. 3 _ Sog. Kreuz Heinrichs des Lowen, Vorderseite, linker Kreuzarm (Detail).

der Einband eines karolingischen Evangeliars aus dem Bamberger Dom™
oder — noch deutlicher — die Edelsteinleisten des spitottonischen Adel-
heidkreuzes in St. Paul im Lavanttal *® die engsten Parallelen bieten.

Dariiber hinaus weist das Hildesheimer Kreuz aber noch zwei weitere Be-
sonderheiten auf, die in der niedersichsischen Goldschmiedekunst des
12. Jahrhunderts ungewohnlich erscheinen: die geschlossenen Filigran-
korbchen, die auf den Balkenenden angebracht sind, sowie das dichte
Wiirmchenfiligran, das den Grund der Schmuckplatten und Edelstein-
leisten iiberzieht. Beide Zierformen kommen vor allem an Goldschmiede-
arbeiten vor, die im byzantinischen und islamischen Einflussgebiet ent-
standen sind.

Wihrend das Wiirmchenfiligran im byzantinischen Bereich im 11. und
12. Jahrhundert nahezu iiberall nachweisbar ist und in der Krone der
romanischen Madonnenfigur im Hildesheimer Domschatz*” auch in Nie-
dersachsen selbst noch weitere Nachfolge gefunden hat, haben sich fiir
die geschlossenen Filigrankérbchen im byzantinischen Bereich nur weni-
ge Beispiele erhalten. Ihre historisch bedeutendste Auspragung fanden sie
an der Scheide des Zeremonienschwerts der Reichskleinodien in Wien,
Weltliche Schatzkammer®®, das fiir die Kaiserkrénung Friedrichs II. im
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Jahre 1220 in Palermo angefertigt wurde. Doch liegen der Schmuckform
offenbar weit iltere Vorbilder zugrunde, wie etwa die byzantinische La-
pislazuli-Tkone des 12. Jahrhunderts in Paris, Musée du Louvre*, vor
allem aber eine Vielzahl islamischer Schmuckarbeiten des 1o. bis r2.
Jahrhunderts vor Augen fithren?®. Unter ihnen begegnet nicht nur die
charakteristische Form der Hildesheimer Filigrankérbchen mit Scheitel-
ring und aufgesetzter Granalie in vielfiltigen Abwandlungen wieder, son-
dern auch die Verbindung von geschlossenen Filigrankérbchen und
Goldblechbuckeln mit Granulationsauflage ist hier ein weit verbreitetes
Motiv, wie etwa ein Ohrring des 10. bis 12. Jahrhunderts im National-
museum in Damaskus,?*' zwei Ohrringpaare und ein Armreif im Metro-
politan Museum, New York?*, oder ein weiteres Ohrringpaar in Berlin,
Museum fiir Islamische Kunst’?, bezeugen. Es liegt daher nahe, die Vor-
bilder firr beide Schmuckformen nicht in unterschiedlichen - teils karo-
lingischen, teils byzantinischen — Traditionen, sondern in der gemein-
samen Uberlieferung der islamischen Goldschmiedekunst zu suchen, wo

beide Motive uiber das gesamte Mittelalter gebrauchlich waren.

Die Filigrankérbchen und Goldblechbuckel des Hildesheimer Kreuzes
lassen jedoch deutlich erkennen, dass die Nachahmung solcher 6stlichen
Vorbilder fur die Goldschmiede sowohl in kiinstlerischer als auch in tech-
nischer Hinsicht eine ungewohnte Aufgabe darstellte. So weisen etwa die
Unregelmafigkeiten, die bei der Zusammenfiithrung der Drihte auf dem
Scheitel der Filigrankérbchen zu beobachten sind, auf eine nur geringe
Vertrautheit mit freitragenden, a jour gearbeiteten Filigrankonstruktionen
hin. Ebenso zeigen die punzierten Goldblechbuckel des Kreuzes, welche
Schwierigkeiten die Nachahmung von Flichengranulation bereitete.

Fir eine genauere kunstgeschichtliche Einordnung des Kreuzes ist vor
allem die Riickseite von Bedeutung (Abb. 2). Sie zeigt an den Balken-
enden und in der Vierung gestanzte Medaillons, von denen das mittlere
ein Brustbild Christi (Abb. 4), die vier anderen Darstellungen von Engeln
in Halbfigur (Abb. 5) tragen. Die Pressform, die den Engelmedaillons des
Kreuzes zugrunde liegt, ist in der Hildesheimer Goldschmiedekunst des
spaten 12. Jahrhunderts noch an einem weiteren Werk verwendet wor-
den: dem Buchdeckel des Bernwardevangeliars im Hildesheimer Dom-

schatz?4, einer ottonischen Prachthandschrift, deren Einband am Ende

3

des r2. Jahrhunderts, wohl im Zusammenhang mit der Heiligsprechung
Bernwards im Jahre 1193, erneuert worden ist (Abb. 6). Der schirfere



AgrB. 4 _ Sog. Kreuz Heinrichs des Lowen, Riickseite, Christusmedaillon.

ABB. 5 _ Sog. Kreuz Heinrichs des Léwen, Rickseite, Engelmedaillon.



ABB. 6 _ Sog. Kostbares Evangeliar Bischof Bernwards, Vorderdeckel. Hildesheim,
Dom-Museum.

Abdruck des Medaillons auf dem Hildesheimer Kreuz weist darauf hin,
dass es wohl etwas frither als der Buchdeckel entstanden ist.

Die Muldenleisten auf der Riickseite des Kreuzes (Abb. 7) finden ihre
nichsten Parallelen in der rheinisch-maaslidndischen Goldschmiedekunst



ABB. 7 _ Sog. Kreuz Heinrichs des Lowen, Rickseite, unterer Kreuzbalken (Detail).

des fortgeschrittenen 12. Jahrhunderts, in Werken wie dem Buchdeckel
des Lebuinus-Evangeliars in Utrecht’® oder dem Stabloer Triptychon in
New York, Pierpont Morgan Library*®. Fiir die ornamentalen Stanz-
leisten hat dagegen bereits Georg Swarzenski®” auf niedersachsische Vor-
bilder und Voraussetzungen hingewiesen. So kehren die Palmettenmotive
der Riickseite eng verwandt am Apostelarmreliquiar aus dem Braun-
schweiger Welfenschatz im Cleveland Museum of Art?® wieder, das wohl
gegen Ende des 12. Jahrhunderts entstanden ist, und auch die Ranken-
ornamentik der Vorderseite fiigt sich ohne weiteres in die Formenwelt
der niedersichsischen Goldschmiedekunst des ausgehenden 12. Jahrhun-
derts ein??.



ABB. 8 _ Sog. Kreuz Heinrichs des Lowen, Knauf des KreuzfuBes.

Dariiber hinaus aber lisst sich das Hildesheimer Kreuz noch in einem
weiteren Punkt mit der niedersichsischen Kunst des spiten 12. Jahr-
hunderts verbinden. Die Filigranbeschlige am Knauf des Kreuzes
(Abb. 8) sind denen auf dem Buchdeckel des Hildesheimer Bernward-
evangeliars (Abb. 6) technisch und motivisch eng verwandt. Man hat den
Knauf daher wohl zu Recht als zeitlich und kiinstlerisch zusammen-
gehorig mit dem Kreuz angesehen, als Teil des urspriinglichen Vortrage-
stabs, der fiir das Kreuz verwendet wurde*®. Ahnliche Filigranformen
finden sich zudem am Armreliquiar Bischof Bernwards der Hildesheimer
Magdalenenkirche*', das wohl ebenfalls gegen Ende des r2. Jahrhun-
derts im Zusammenhang mit der Heiligsprechung des Bischofs in Hildes-

heim entstanden ist.



ABB. o _ Kopfreliquiar des hl. Oswald, Konig Sigismund (Detail}. Hildesheim, Dom-

Museum.

Entscheidend fiir die Frage der kunsthistorischen Einordnung und
Datierung des Kreuzes sind jedoch die kiinstlerischen Voraussetzungen,
die den Medaillonbildern der Riickseite zugrunde liegen (Abb. 4 u. 5).
Die charakteristischen Eigenschaften ihres Stils lassen sich innerhalb der
niedersdchsischen Goldschmiedekunst des 12. Jahrhunderts nicht vor den
gravierten Darstellungen des Oswald-Reliquiars im Hildesheimer Dom-



schatz** wiederfinden (Abb. 9), einem Werk, das in die spiten achtziger
Jahre des 12. Jahrhunderts datiert worden ist. Es bezeichnet den Beginn
einer neuen Stilphase der Kunst in Hildesheim, die sich deutlich von der
Auffassung ilterer Werke wie etwa den beiden Buchdeckeln im Trierer
Domschatz*? aus der Zeit um 1170-1180 unterscheidet.

So wird man auch aus stilgeschichtlichen Griinden dazu gefiihrt, das
Hildesheimer Kreuz nach 1180 — und damit in die Zeit nach der Ent-
machtung Heinrichs des Léwen — zu datieren. Es kann daher kaum als
das in der Urkunde genannte Kreuz Heinrichs des Léwen angesehen wer-
den. Da es jedoch offenbar von Anfang an als Reliquienkreuz fiir eine
Kreuzreliquie bestimmt war, fillt es schwer, seine Entstehung vollstindig
aus dem Zusammenhang mit der Stiftung Heinrichs des Léwen zu 16sen.
Es ist daher zu Recht die Frage aufgeworfen worden**, ob sich die in der
Urkunde genannte Schenkung nicht nur auf die kostbare Reliquie bezog,
die sicher ihrerseits wieder in irgendeiner Form gefasst gewesen sein mag
— vielleicht in Form einer Staurothek oder eines byzantinischen Doppel-
kreuzes, wie es noch im 13. Jahrhundert auf den Siegeln*’ des Hildes-

' heimer Heilig-Kreuz-Stifts erscheint.

So konnte das Hildesheimer Kreuz erst in einigem zeitlichen Abstand zur
Schenkung der kostbaren Reliquie durch Heinrich den Lowen geschaffen
worden sein. Ob und inwieweit Heinrich der Léwe auch an der Stiftung
des Kreuzes beteiligt war, wird sich anhand der erhaltenen Quellen wohl
nie eindeutig kliren lassen. Die ungewohnliche Typenverwandtschaft des
Hildesheimer Kreuzes mit dem Reichskreuz ldsst sich jedenfalls eher mit
dem bewussten Reprisentationsanspruch eines Herrschers vom Rang
Heinrichs des Léwen als mit dem Auftrag des Hildesheimer Stiftskapitels
verbinden. Auch die auffillige Nachahmung ottonischer, byzantinischer
und islamischer Schmuckelemente auf der Vorderseite des Kreuzes konn-
te ganz bewusst auf die auflergewohnliche Herkunft, das Alter und die
besondere Authentizitit der Reliquie hinweisen. Man wird das Kreuz
daher trotz seiner spaten Entstehung nicht ohne weiteres von der Person
Heinrichs des Lowen lésen konnen.

Dass derartige Riickgriffe auf die kiinstlerische Uberlieferung in der Hil-
desheimer Kunst des ausgehenden 12. Jahrhunderts auch sonst vorkom-
men, macht noch einmal der Blick auf das Grubenschmelzkreuz der
Hildesheimer Godehardkirche deutlich. Die Darstellung des Gekreuzig-



ten auf der Vorderseite des Kreuzes*® wiederholt bis in die Einzelheiten
das Vorbild des silbergegossenen Kruzifixes im Hildesheimer Dom-
schatz*7, der zu Beginn des 11. Jahrhunderts durch Bischof Bernward ge-
stiftet wurde*®. Die Heiligsprechung Bernwards, aber auch der vor Ort
erhaltene Reichtum an Zeugnissen der eigenen, bedeutenden Vergangen-
heit, die gegen Ende des 12. Jahrhunderts neu beschworen wurde, mégen
Ausléser fiir diese Angleichung gewesen sein. Ahnliches ist wohl fir das
sog. kleine Bernwardkreuz der Hildesheimer Magdalenenkirche* zu ver-
muten, das in der konzentrischen Anordnung der grofsen Bergkristalle
dem starren Schema der Hildesheimer Scheibenkreuze’® folgt, in der
streifenférmigen Gliederung der Kreuzarme aber dhnliche kiinstlerische
Vorbilder wie das Kreuz der Heiligkreuzkirche erkennen lasst. Dessen
umfassende und bewusste Ubernahme ilterer und fremder Elemente
findet sich hier jedoch nicht wieder. Stattdessen spiegelt das Kreuz in
allen iibrigen die kiinstlerische Ausfithrung betreffenden stilistischen,
motivischen und technischen Merkmalen die Formensprache der Hildes-
heimer Goldschmiedekunst des r2. Jahrhunderts wider.

Vor diesem Hintergrund ist es von besonderem Interesse, dass sich im
Umkreis Heinrichs des Léwen noch eine weitere Goldschmiedearbeit er-
halten hat, die durch die Wiederbelebung iiberkommener Formen und
Techniken gekennzeichnet ist: der Buchdeckel des Evangeliars aus St.
Agidien in Braunschweig®’, das in die Zeit zwischen 1170 und 1190
datiert wird (Abb. 10). Schon die Gliederung scheint altertiimlich. Sie
folgt dem Schema des fiinfteiligen Diptychons, wie es in spitantiker und
karolingischer Zeit fiir den Schmuck von Bucheinbinden verwendet
wurde, Werke wie der Buchdeckel des Lorscher Evangeliars aus der
Hofschule Karls des Groflen’* sind eindrucksvolle Zeugnisse der alten,
weit zuriickreichenden Tradition. Dariiber hinaus aber lasst auch die
Goldschmiedeornamentik des Buchdeckels deutlich erkennen, dass seiner
kiinstlerischen Ausstattung frithmittelalterliche Vorbilder zugrunde
liegen. So stellen die separat gearbeiteten, flach getriebenen Blattrosetten
mit Filigranauflage am unteren Rahmenstreifen eine Schmuckform dar,
die sonst nur in der spitkarolingischen und frithottonischen Goldschmie-
dekunst begegnet und selbst dort nur in wenigen Beispielen uiberliefert ist,
so etwa am Buchdeckel des Evangelium longum in St. Gallen®*’ und am
Buchdeckel aus Sitten im Victoria and Albert Museum, London®4. Ahn-
liches gilt fiir die kleinen aufgelegten Stanzbleche mit Rosettenmotiven,
die in der Tradition getriebener karolingischer und ottonischer Gold-
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ABB. 10 _ Evangeliar aus St. Agidien, Vorderdeckel. Braunschweig, Herzog Anton

Ulrich-Museum.

blechbuckel stehen’s. In der romanischen Goldschmiedekunst sind sie

ohne Parallele.

Wenn auch ein unmittelbarer kiinstlerischer Zusammenhang zwischen
Buchdeckel und Kreuz nicht festzustellen ist, so machen sich doch in
Form, Typus und Technik der Ausstattung dhnliche retrospektive und
historisierende Tendenzen bemerkbar, die beide Werke miteinander ver-



binden und in der niedersichsischen Kunst des r2. Jahrhunderts unge-
wohnlich sind. Sie finden ihre Entsprechung in den Riickgriffen auf alte,
iiberkommene Formen herrscherlicher Reprisentation, wie sie sich vor
allem im Umbkreis Heinrichs des Lowen nachweisen lassen und im Stifter-
bild des Herzogs im Evangeliar Heinrichs des Léwen ihren bedeutendsten
Ausdruck erfuhren’®. Sie mégen von dort auch auf andere Zentren und
Personlichkeiten im Umbkreis des Braunschweiger Hofes ausgestrahlt
haben. So erscheint das Kreuz — dhnlich wie der Buchdeckel — als Zeug-
nis fiir die Wiederbelebung der karolingischen und ottonischen Tradi-
tion, wie sie offenbar dem Anspruch und dem Selbstverstindnis des Her-
zogs in besonderer Weise entsprach, die sich aber — mit anderer Zielset-
zung und anderen Mitteln — gleichzeitig auch in Hildesheim sowie in
Quedlinburg vollzog, wo um die Wende zum 13. Jahrhundert eine Reihe
von karolingischen und ottonischen Werken des Kirchenschatzes restau-
riert und mit neuen, kostbaren Fassungen versehen wurden’7.
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Die Anregung zur Untersuchung des Kreuzes geht auf einen Besuch
der Ausstellung ,Heinrich der Lowe und seine Zeit” mit Dietrich
Koitzsche zuriick. Fiir fachlichen Rat und Hilfe danke ich Michael
Brandt, Dom-Museum Hildesheim, der mir die Untersuchung des
Kreuzes groRziigig gestattet hat.

Dauerleihgabe im Dom-Museum Hildesheim, Inv. Nr. DS L 112, -
Johann Michael Kratz, Herzog Heinrichs des Léwen Kreuz,
Hildesheim 1882. — Ders., Kreuzkirche und Kreuzstift in Hildes-
heim, hrsg. von Adolf Bertram, Hildesheim 1892, S. 1011. — Otto
Gerland, Die Werke der Kleinkunst in der Kirche zum heiligen Kreuz
zu Hildesheim, in: ders., Kunst- und kulturgeschichtliche Aufsatze
iiber Hildesheim, Hildesheim 1905, S. 49-59 (57), Abb. 6 u. 7. —
Adolf Bertram, Hildesheims kostbarste Kunstschatze. Eine Aus-
wahl religitser Kunstwerke in Sankt Bernwards Stadt, Ménchen-
gladbach 1913, Nr. 23, Taf. 14. — Max Creutz, Kunstgeschichte der
edlen Metalle (Hermann Luer u. Max Creutz, Geschichte der Me-
tallkunst 2), Stuttgart 1909, S. 176. — Georg Swarzenski, Aus dem
Kunstkreis Heinrichs des Lowen, in: Stadel-Jahrbuch, 7/8, 1932,
S. 241-397 {332-333). — Hildesia sacra (Ausstellungskatalog),
Hannover 1962, Kat. Nr. 30, Abb. 20. — Michael Brandt, Das In-
ventar der Kirche zum Heiligen Kreuz in Hildesheim, in: Die Kirche
zum Heiligen Kreuz in Hildesheim {Die Didzese Hildesheim in
Vergangenheit und Gegenwart 46/47, 1878/78}, Hildesheim 1380,
S. 137-174 (157-158), Kat. Nr. 3, Abb. 192, 193. — Stadt im
Wandel. Kunst und Kultur des Biirgertums in Norddeutschland
1150-1650 (Ausstellungskatalog), hrsg. von Cord Meckseper,
Stuttgart-Bad Cannstatt 1985, Kat. Nr. 1042 (Michael Brandt}, mit
Abb. — Michael Brandt u. Regula Schorta, Der Einband, in: Das
Kostbare Evangeliar des Heiligen Bernward, hrsg. von Michael
Brandt, Miinchen 1993, S. 56-63 (58), Abb. 4. — Heinrich der Lowe
und seine Zeit. Herrschaft und Reprisentation der Welfen
1125-1235 (Ausstellungskatalog), hrsg. von Jochen Luckhardt u.
Franz Niehoff, Miinchen 1995, Kat. Nr. D 89 (Michael Brandt), mit
Abb. — Abglanz des Himmels. Romanik in Hildesheim (Ausstel-
lungskatalog), hrsg. von Michael Brandt, Hildesheim u. Regensburg
2001, Kat. Nr. 4.26 (Michael Brandt), mit Abb. — Holger A. Klein,
Byzanz, der Westen und das wahre Kreuz. Die Geschichte einer



Reliquie und ihrer kiinstlerischen Fassung in Byzanz und im Abend-
land (Spatantike — Frithes Christentum — Byzanz. Kunst im ersten
Jahrtausend, Reihe B, 17), Wiesbaden 2004, S. 231-233.

Karl Jordan, Die Urkunden Heinrichs des Lowen, Herzogs von Sach-
sen und Bayern {Monumenta Germaniae Historia. Laienfiirsten-
und Dynastenurkunden der Kaiserzeit 1), Weimar 1941-1949,
Nachdr. Stuttgart 1957-1960, Nr. 95, S. 145-146 (146). — Brandt,
Inventar (Anm. 1), S. 158, Abb. 194.

Zur Pilgerfahrt vgl. Einar Joranson, The Palestine pilgrimage of
Henry the Lion, in: Medieval and Historical Essays in Honor of
James Westfall Thompson, hrsg. von James Lea Cate u. Eugene N.
Anderson, Chicago 1938, S. 146-225. — Karl Jordan, Heinrich der
Lowe. Eine Biographie, Miinchen 1979, S. 175-183. — Wolfgang
Georgi, Friedrich Barbarossa und die auswartigen Méachte. Studien
zur AuRenpolitik 1159-1180 (Europaische Hochschulschriften,
Reihe Ill, 442), Frankfurt am Main, Bern, New York u. Paris 1990,
5.209-225.

Johannes Fried, Jerusalemfahrt und Kulturimport. Offene Fragen zum
Kreuzzug Heinrichs des Lowen, in: Der Welfenschatz und sein Um-
kreis, hrsg. von Joachim Ehlers u. Dietrich Kotzsche, Mainz 1998, S.
111-137. — Peter Schreiner, Diplomatische Geschenke zwischen By-
zanz und dem Westen ca. 800-1200: Eine Analyse der Texte mit Quel-
lenanhang, in: Dumbarton Oaks Papers 58, 2004, S. 251-282 (260). —
Holger A. Klein, Eastern Objects and Western Desires: Relics and
Reliquaries between Byzantium and the West, in: Dumbarton Oaks
Papers, 58, 2004, S. 283-314 (284-287 u. 300, Abb. 11).

Abgedruckt bei Brandt, Inventar (Anm. 1), S. 151-152.

Brandt, Inventar (Anm. 1), S. 150-151.
Restaurierungsbericht von Elisabeth Treskow, Kéln, im Pfarrarchiv
Heilig Kreuz.

Vgl. Theo Jiilich, Gemmenkreuze. Die Farbigkeit ihres Edelstein-
besatzes bis zum 12. Jahrhundert, in: Aachener Kunstblatter 54/55,
1986/87, S. 99-258.
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Dauerleihgabe im Dom-Museum Hildesheim, Inv. Nr. DS L 113. —
Brandt, Inventar (Anm. 1), S. 153-154, Kat. Nr. 1, Abb. 182 u. 183.
— Willmuth Arenhdvel, Der Hezilo-Radieuchter im Dom zu Hildes-
heim. Beitrage zur Hildesheimer Kunst des 11. Jahrhunderts unter
besonderer Beriicksichtigung der Ornamentik, Berlin 1975, S. 138-143,
Abb. 272-309. — Canossa 1077. Erschitterung der Welt. Geschich-
te, Kunst und Kultur am Aufgang der Romanik (Aussteliungskata-
log), hrsg. von Christoph Stiegemann u. Matthias Wemhoff, Miin-
chen 2006, Kat. Nr. 437 (Michael Peter), mit Abb.

Der Schatz von Sankt Godehard {Ausstellungskatalog), hrsg. von
Michael Brandt, Hildesheim 1988, Kat. Nr. 32 (Michael Brandt), mit
Abb. — Michael Brandt, Ein Hildesheimer Vortragekreuz mit Gru-
benschmelzen, in: Festschrift fir Hermann Fillitz zum 70. Geburts-
tag (Aachener Kunstblatter 60), Koéin 1994, S. 223-236. — Abglanz
des Himmels (Anm. 1), Kat. Nr. 4.27 (Michael Brandt), mit Abb.

Hermann Schnitzler, Rheinische Schatzkammer, Diisseldorf 1957,
Nr. 44, Taf. 147-149. — Jiilich (Anm. 8), S. 190-191, Abb. 31.

Schnitzler, Schatzkammer (Anm. 11), Nr. 45, Taf. 155. — Jilich
(Anm. 8), S. 193, Abb. 36. — Michae! Peter, Der Gertrudistragaltar
aus dem Welfenschatz. Eine stilgeschichtliche Untersuchung
(Schriften des Dom-Museums Hildesheim 2), Mainz 2001, S. 175
mit Anm. 14, Abb. 146.

Percy Ernst Schramm u. Florentine Miitherich, Denkmale der
deutschen Konige und Kaiser. Ein Beitrag zur Herrschergeschichte
von Karl dem GroRen bis Friedrich il (Veroffentlichungen des Zen-
tralinstituts fiir Kunstgeschichte in Miinchen 2), Miinchen, 2. Aufl.
1981, Nr. 145, mit Abb. — Hermann Fillitz, Die Schatzkammer in
Wien. Symbole abendlandischen Kaisertums, Salzburg u. Wien
1986, S. 166167, Nr. 2, Taf. 6 u. 7. — Jiilich {Anm. 8), S. 172-174,
Abb. 19.

Hermann Schnitzler, Das sogenannte grofe Bernwardkreuz, in:
Karolingische und ottonische Kunst. Werden — Wesen — Wirkung
(Forschungen zur Kunstgeschichte und christlichen Archéologie 3),
Wiesbaden 1957, S. 382-394 (390-391), Abb. 161-162. — Jiilich
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(Anm. 8), S. 175-179, Abb. 20. — Canossa (Anm. 9), Kat. Nr. 522
(Michael Peter), mit Abb.

Schnitzler, Bernwardkreuz (Anm. 14), 390-393.

Hermann Fillitz, Das Adelheid-Kreuz aus St. Blasien, in: Das tau-
sendjdhrige St. Blasien. 200jahriges Domjubildum (Ausstellungs-
katalog), Karlsruhe 1983, Bd. 2, S. 212-228. — Hermann Fillitz u.
Martina Pippal, Schatzkunst. Die Goldschmiede- und Elfenbeinar-
beiten aus dsterreichischen Schatzkammern des Hochmittelalters,
Salzburg und Wien 1987, Nr. 112, mit Abb. — Canossa (Anm. 9),
Kat. Nr. 8 (Michael Peter), mit Abb.

Dauerleihgabe im Dom-Museum Hildesheim, Inv. Nr. DS L 109. -
Schnitzler, Bernwardkreuz (Anm. 14}, S. 382-394, Abb. 157-160. -
Kirchenkunst des Mittelalters. Erhalten und erforschen (Aus-
stellungskatalog), hrsg. von Michael Brandt, Hildesheim 1989, Kat.
Nr. 2 (Michael Brandt), mit Abb. — Bernward von Hildesheim und
das Zeitalter der Ottonen (Ausstellungskatalog), hrsg. von Michael
Brandt u. Ame Eggebrecht, Hildesheim u. Mainz, Kat. Nr. VIII-34
(Martina Pippal), mit Abb. — Abglanz des Himmels (Anm. 1), Kat. Nr.
4.24 (Michael Brandt), mit Abb.

Jillich (Anm. 8), S. 179-180, Farbtaf. 6. — Peter Lasko, The Enger
Cross, in: Helmarshausen und das Evangeliar Heinrichs des Léwen,
hirsg. von Martin Gosebruch u. Frank Neidhart Steigerwald (Schrif-
tenreihe der Kommission fiir niedersdchsische Bau- und Kunst-
geschichte bei der Braunschweigischen wissenschaftlichen Gesell-
schaft 4), Gottingen 1992, S. 79-108. — Canossa {Anm. 9), Kat. Nr.
520 (Michael Peter), mit Abb.

Erich Meyer, Die Hildesheimer Rogerwerkstatt, in: Pantheon 17,
1944, S. 1-11 (4-7). — Abglanz des Himmels (Anm. 1), Kat. Nr.
5.1-5.3 {Ursula Mende). — Canossa {Anm. 9), Kat. Nr. 527-529
(Ursula Mende), mit Abb.

Zu dieser Schmuckform Hermann Fillitz, Studien zur rdmischen
Reichskrone, in: Jahrbuch der kunsthistorischen Sammlungen in
Wien 50, 1953, S. 23-52 (33). — Mechthild Schulze-Dérrlamm, Die
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Kaiserkrone Konrads II. (1024-1039). Eine archdologische Unter-
suchung zu Alter und Herkunft der Reichskrone, Sigmaringen 1991,
S. B4-66. — Hiltrud Westermann-Angerhausen, Spuren der Theo-
phanu in der ottonischen Schatzkunst?, in: Kaiserin Theophanu. Be-
gegnungen des Ostens und des Westens um die Wende des ersten
Jahrtausends. Gedenkschrift des Kdlner Schniitgen-Museums zum
1000. Todesjahr der Kaiserin, hrsg. von Anton von Euw u. Peter
Schreiner, Kain 1991, Bd. 2, S. 193-218 (205-207).

Schramm u. Miitherich (Anm. 13), Nr. 87, mit Abb. — Fillitz, Schatz-
kammer (Anm. 13), S. 165-166 Nr. 1, Taf. 1-4. — Hermann Fillitz,
Bemerkungen zur Datierung und Lokalisierung der Reichskrone, in:
Zeitschrift fiir Kunstgeschichte 56, 1993, §. 313-334, Abb. 1-4.

Schramm u. Mutherich (Anm. 13), Nr. 134, mit Abb. — Hermann
Fillitz, Der Einband, in: Das Perikopenbuch Heinrichs Il. Clm 4452
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Kriegserfahrungen eines katholischen Geistlichen
im DreiBigjdhrigen Krieg:
Das Tagebuch des Hildesheimer Benediktinerabts Johann Jacke

_|. Selbstzeugnisse als Quellengattung

Selbstzeugnisse — oder sog. Ego-Dokumente' — stellen eine wichtige Quel-
le zur Erforschung individueller Erfahrungen dar, da in derartigen Texten
eine Verkniipfung zwischen der Innen- und Auffenwelt erfolgt und somit
die individuellen Auswirkungen der institutionellen Rahmenbedingungen
sichtbar werden®. Seit einigen Jahren steht die systematische Erfassung
und Auswertung von Selbstzeugnissen unter verschiedensten Aspekten im
Blickpunkt der Geschichtsforschung?, wobei deutlich wird, dass auch in
fritheren Jahrhunderten nicht nur Kleriker und hohergestellte Personlich-

~ keiten, sondern auch einfache Leute wie z. B. Séldner, Handwerker oder

Bauern ihre Erfahrungen niedergeschrieben haben*. Wihrend sich Selbst-
zeugnisse aus spateren Epochen, insbesondere aus der Zeit der Welt-
kriege, in uniiberschaubarer Menge erhalten haben, sind derartige Ar-

chivalien fiir die Frithe Neuzeit eher selten?.

Firr Hildesheim war bisher als Selbstzeugnis aus der Zeit des DreifSig-
jahrigen Krieges lediglich das Tagebuch des Hildesheimer Arztes und
zeitweiligen Ratsherrn Conrad Jordan bekannt®. Dieser Bericht ist in die
Tradition der Hildesheimer Biirgermeistertagebiicher einzuordnen und



stellt das letzte Glied einer bis zum Beginn des 16. Jahrhunderts zuriick-
reichenden Kette derartiger Tagebiicher dar?. Die Aufzeichnungen Con-
rad Jordans liegen allerdings nur in einer den wissenschaftlichen Ansprii-
chen kaum geniigenden Edition vor®. Das Original des iiber 2000 Seiten
umfassenden Tagebuchs ist anscheinend verloren, denn bei dem in der
Hildesheimer Dombibliothek aufbewahrten und als Grundlage fiir die
Edition dienenden Exemplar handelt es sich wahrscheinlich um eine Ab-
schrift aus dem Ende des 18. Jahrhunderts®.

Neben Conrad Jordans Tagebuch sind als Selbstzeugnisse fiir Hildesheim
aus der Zeit des Dreifigjahrigen Krieges noch die bisher nicht bekann-
ten'® Aufzeichnungen des Abtes von St. Michaelis, Johann Jacke'', erhal-
ten, welche das Schicksal eines katholischen Geistlichen nach dem Ein-
marsch der schwedisch-welfischen Truppen in Hildesheim widerspiegeln
und somit eine wichtige Quelle fiir die Wahrnehmungsperspektive und
Erfahrungsmuster’ eines katholischen Geistlichen darstellen. Bevor aber
das Tagebuch niher vorgestellt wird, soll das Geschehen in Hildesheim
zur Zeit des Dreiffigjihrigen Krieges und somit jenes Umfeld, in dem
der Benediktinerabt seine Aufzeichnungen verfasste, kurz skizziert wer-

den.

__I1. Die konfessionellen Verhéltnisse in Hildesheim wahrend
des DreiBigjghrigen Krieges

Die ersten Jahre des 1618 in B6hmen ausgebrochenen Dreiffigjahrigen
Krieges verliefen fiir Hildesheim zunidchst harmlos'. Erst ab 1625 war
die Stadt von den Kdmpfen betroffen, als kaiserliche Truppen die Amts-
héuser Marienburg und Steuerwald besetzten und immer wieder Ausfalle
in das Umland unternahmen. Hildesheim blieb jedoch von direkten
Kriegsfolgen sowie von der Umsetzung des 1629 seitens Kaiser Ferdi-
nands IL erlassenen Restitutionsedikts, das die Riickgabe aller seit 1552
von den Protestanten beanspruchten Kirchengiiter an die Katholiken vor-
sah™, zunichst verschont, obwohl Bischof Ferdinand von Bayern'® Tilly
wiederholt zur Eroberung Hildesheims aufforderte™.

Erst Ende September 1632 wurde Hildesheim von kaiserlichen Truppen
erobert. Im November 1632 zog der Osnabriicker Bischof Franz Wilhelm
von Wartenberg'” in Hildesheim ein und fithrte dort wie zuvor in



Minden und Osnabriick'™ umfangreiche gegenreformatorische Maf3-
nahmen durch. Diese bestanden in einer Finziehung aller lutherischen
Kirchen und der damit verbundenen Beschrinkung des lutherischen
Gottesdienstes auf die Rathduser der Alt- und Neustadt, der Ausweisung
von acht der zwolf lutherischen Pfarrer sowie der erzwungenen Auf-
nahme von Katholiken in den Rat. Aufferdem forderten die katholischen
Kleriker vom Rat hohe Schadensersatzforderungen. Diese Maffnahmen
fanden erst ein Ende, als der Osnabriicker Bischof Ende Februar 1633
iiberstiirzt die Stadt verliefS, da schwedisch-welfische Truppen seine Hei-
matbistiimer bedrohten™. Von August 1633 bis Juni 1634 wurde Hildes-
heim von schwedisch-welfischen Truppen belagert.

Mit der Einnahme der Stadt wendete sich das Blatt in die entgegen-
gesetzte Richtung. Die lutherischen Pfarrer kehrten zuriick und nahmen
ihre Kirchen mit feierlichen Gottesdiensten wieder in Besitz*°, aber nun
wurden die katholischen Kleriker bedrangt. Auch wenn nur die Jesuiten
explizit ausgewiesen wurden und den iibrigen katholischen Klerikern
freigestellt wurde, unter Verzicht ihrer Sonderrechte in der Stadt zu blei-
ben, so gingen doch fast alle betroffenen Personen ins Exil. Die leer ste-
henden Gebdude wurden gepliindert*”. Die in Hildesheim verbliebenen
Kleriker** wurden zunehmenden Repressalien ausgesetzt: Sie wurden zu-
néchst aus den Klostern und Stiften vertrieben und in der Kapuzinernie-
derlassung im Briihl konzentriert, zudem sperrte der Rat alle Einkiinfte,
und die neue Besatzungsmacht untersagte die Feier der Messe®?.

Die unter Franz Wilhelm von Wartenberg gemachten Erfahrungen prig-
ten ein tiefes Misstrauen der Hildesheimer Biirgerschaft gegen die Ka-
tholiken aus. Conrad Jordan warf ihnen vor, sie wiirden bei den Messen
auf die Lutheraner schimpfen und Intrigen planen**, und der Rat begriin-
dete 1640 eine Visitation in der Stadt damit, dass sich viele Verddichtige
unter den Catholischen aufhalten®’. Bereits bei der Ratswahl von 1634
waren jene Minner, die unter Franz Wilhelm von Wartenberg in den Rat
gedringt worden waren, nicht mehr beriicksichtigt worden*®. Diese
Mafnahmen zeigen den tiefen Argwohn, der sich gegeniiber den Katho-
liken entwickelt hatte.

Auch dem neuen Machthaber Herzog Georg von Braunschweig-Liine-
burg-Hildesheim waren die Katholiken suspekt. Er verfiigte zundchst eine
systematische Erfassung aller katholischer Biirger, die zu dem Ergebnis



fithrte, dass sich in der Bischofsstadt neben den Klerikern noch 23 Ka-
tholiken aufhielten*”. Von diesen Personen verlangte der Herzog einen
Treueeid, der ihm jedoch verweigert wurde*®. Der Argwohn erreichte
seinen Hohepunkt, als Herzog Georg im November 1640 die Ausweisung
aller Katholiken forderte®®. Ein Grund fiir den Ausweisungsbeschluss
wurde nicht angegeben, jedoch lag ein direkter Zusammenhang mit einer
Zusammenkunft mehrerer Heerfithrer in Hildesheim Anfang November
1640 und ihrem plotzlichem Tod nahe?®. Die Anordnung wurde jedoch
nicht im vollen Umfang umgesetzt, denn wenige Tage spiter liefl Herzog
Georg lediglich zwolf katholische Biirger aus der Stadt weisen?".

Die konfessionellen Verhiltnisse normalisierten sich erst wieder mit dem
1643 zwischen der Stadt Hildesheim, dem Welfenhaus sowie Erzbischof
Ferdinand von Bayern geschlossenen Goslarer Frieden. Dieser begrenzte
zwar die Ausiibung der lutherischen Konfession im Hochstift Hildesheim
auf 40 Jahre fiir die Untertanen bzw. 70 Jahre beim Adel, in Bezug auf
die Stadt Hildesheim stellte der Vertrag aber den fritheren status quo
wieder her, sodass die katholischen Kleriker wieder zurtickkehrten?*.

Mit dem Westfilischen Frieden von 1648 wurden die konfessionellen
Grenzen endgiiltig auf den Stand von 1624 festgeschrieben, was bedeu-
tete, dass der Hildesheimer Rat die Kapuziner auswies. Nach mehr-
jahrigen Verhandlungen mit dem Landesherrn nahm die Stadt sie aber
wieder auf??. Der DreifSigjahrige Krieg hatte somit zu einem Hohepunkt
der konfessionellen Konfrontation gefithrt, bevor 1648 die Verhaltnisse
endgiiltig fixiert wurden.

_ Ill. Das Tagebuch des Johann Jacke als Ausdruck
katholischer Kriegserfahrung

Das in der Hildesheimer Dombibliothek aufbewahrte Tagebuch?* besteht
aus einem Oktavheft von 62 Seiten, wobei Jacke durch die Bemerkung
descripta a me Johanne abbate als Verfasser zu identifizieren ist. Die Auf-
zeichnungen des Benediktinerabts Johann Jacke umfassen die Monate
August 1634 bis Januar 1635 und reichen somit von der Besetzung der
Stadt durch schwedisch-welfische Truppen bis zu seiner Flucht aus Hil-
desheim. Die Exilszeit, die der Abt in Wolfenbiittel verbrachte, ist dort
nicht mehr geschildert.
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Da Abt Johann nicht nur duffere Geschehnisse beschreibt, sondern auch
seine privaten Erlebnisse in der Ich-Form dargestellt hat, ist dieser Text
in Abgrenzung zur Chronik als Tagebuch einzuordnen®’. Abt Johann
schildert zum einen die allgemeine Situation der noch in Hildesheim ver-
bliebenen Kleriker und zum anderen seine eigenen Erlebnisse, sodass eine
Verkniipfung zwischen der Innen- und Auflenwelt erfolgte, und die indi-
viduellen Auswirkungen der institutionellen Rahmenbedingungen sicht-
bar werden®®.

Dieses Dokument stellt die einzige bisher zu ermittelnde Niederschrift
personlicher Kriegserfahrung von katholischer Seite fiir den Hildesheimer
Raum dar. Die Tatsache, dass fir den Beginn der Aufzeichnungen erst
der Einzug der schwedisch-welfischen Truppen ausschlaggebend war,
verdeutlicht, dass der Abt den Dreiffigjahrigen Krieg als Konfessionskrieg
wahrnahm und die Katholiken seiner Ansicht nach im Sommer 1634 in
eine mitteilenswerte auflergewohnliche Situation gerieten. Diese Erwar-
tungshaltung war durch das Vorgehen der Schweden in anderen Gebieten
des Reichs vorgeprigt?”. Dennoch stellen Jackes Tagebiicher keine kon-
fessionelle Polemik dar. Sie sind zwar subjektiv gefirbt, aber dennoch
weitgehend deskriptiv gehalten und vom Aussagewert her zuverldssig, da
fast alle der seitens des Abts geschilderten Ereignisse auch in anderen
Quellen tberliefert sind. Da Abt Johann seine Aufzeichnungen in deut-
scher Sprache verfasste?® und lediglich bis zu seiner Flucht aus Hildes-
heim fortfiihrte, sollte die Zielgruppe keine hohere kirchliche Instanz,
sondern wahrscheinlich das kaiserliche Militir sein, dem er die Bedring-
nisse der Katholiken schildern wollte, um die Feldherren zu einer Er-

oberung Hildesheims zu bewegen.

Auch wenn Jackes Aufzeichnungen erst im Sommer 1634 beginnen, so
hatte das Benediktinerkloster St. Michael schon zuvor die Folgen des
Krieges zu spiiren bekommen. Im Sommer 1626 hatte Jacke gegen Zah-
lung von 1oo Talern vom dinischen Proviantmeister Caspar Richter
einen Schutzbrief firr die Lindereien des Klosters erhalten®?, aber das Pa-
pier schiitze nicht davor, dass die Klostermiihle niedergebrannt wurde*°.
Diese Schiden waren jedoch, verglichen mit der Situation ab dem Som-
mer 1634, noch sehr gering. Jackes Aufzeichnungen veranschaulichen
das System von Repressalien gegen die katholischen Kleriker, das mit
dem Finmarsch der schwedisch-welfischen Truppe einsetzte.



Von den urspriinglich sieben Ménchen des Konvents waren im Sommer
1634 nur der Abt und ein weiterer Pater in Hildesheim verblieben*’,
wihrend die iibrigen Benediktiner zusammen mit einem Grofteil der
anderen Kleriker Ende Juli 1634 ins Exil gegangen waren**.

Die beiden noch im Kloster verbliebenen Ménche verloren allerdings
schon bald die Verfiigungsgewalt iiber das Gebdude, denn Anfang August
1634 ist salva guardia in unser Closter kohmen und die SchliifSel weg-
genobmen worden®. Die Ubergabe des Klosters erfolgte also nicht im
Rahmen einer feierlichen Zeremonie, sondern fand auf eine unspektaku-
lire Weise statt, wobei die Einlegung der salva guardia, also Besatzungs-
soldaten, auf cine Uberwachung der Monche hinauslief. Dies war nur der
erste Schritt zu einer Riumung des Klosters, denn am 14. August 1634
wurde den Ménchen angezeigt, daff wir das Closter reumen sollten**.

Die Vertricbenen fanden vorerst in der Kapuzinerniederlassung im Briihl
eine neue Bleibe. Mitte August 1634 machte Abt Johann eine Bestands-
aufnahme der noch in Hildesheim verbliebenen katholischen Kleriker,
wonach sich noch vier Domherren, 12 Domvikare und einige wenige
andere Kleriker in der Stadt befanden. Der Abt erwihnt allerdings nicht,
ob sich die betreffenden Personen ebenfalls im Kapuzinerkloster oder an
anderen Orten aufhielten®’.

Nach der Ausweisung der Monche nahmen die Rite Herzog Georgs das
St. Michaeliskloster durch das Anschlagen des herzoglichen Wappens
symbolisch in Besitz*’. Das Gebédude stand allerdings vorerst leer und
wurde in den folgenden Wochen erst von den Soldaten, dann auch von
Biirgern gepliindert*. Hierbei unterstellten die calenbergischen Rite dem
Abt auch, er habe in dem Garten einen Casten begraben laflen mit Kel-
chen und anderen Kleinodien, sodass auch der Klostergarten vollstindig
umgegraben wurde, ohne dass die Soldaten findig wurden*®. Im Jahr
1636 wurde schlieflich auch die bisher verschonte Bibliothek des Klos-
ters mit ihren wertvollen mittelalterlichen Handschriften abtranspor-
tiert*?. Diese Eintrige demonstrieren, dass die Soldaten vor allem an
Wertgegenstinden und nicht an speziellen Repressalien gegen die katho-
lischen Kleriker interessiert waren.

Die Requirierung der Gebdude stellte nicht die einzige Mafinahme gegen
den Klerus dar, denn Mitte September 1634 wurde allen weltlichen und



geistlichen katholischen Einwohnern auferlegt, daff sie monathlich soo
Taler Contribution geben sollen®®, obwohl den Klerikern alle Einkiinfte
gesperrt worden waren®'. Wer sich, sei es aufgrund fehlender finanzieller
Mittel, sei es aus bewusster Opposition, weigerte, den fiir ihn angesetzten
Betrag zu zahlen, dem drohten Zwangsmafinahmen. Abt Johann war ein
solches Beispiel: Als er, der ohnehin schon aus dem Kloster vertreiben
war, sich weigerte, die Gelder zu zahlen, wurden ihm 2 Musquetierer ge-
schicket, die Contribution zu bezahlen, sonsten sollen die beiden so lange
bleiben und alles auffressen und aussaufen, biff ich das Geld erlegt ha-
be’*. Auf seine Beschwerde, er bette nichts, wovon ich Contribution ge-
ben solle, habe der Kriegskommissar Conrad Philipp Knochenhauer?®? le-
diglich erwidert, dass daff Closter Liichter habe, die zu Gelde gemacht
werden konnten’*. Die Kontributionsforderungen zeigten somit das Be-
streben der neuen Besatzungsmacht, den katholischen Klerus finanziell
auszupliindern, wobei noch evtl. vorhandene Wertgegenstande abgege-
ben oder verkauft werden sollten.

Den pekunidren Forderungen folgte die systematische Zusammenfiih-
rung der Kleriker. Nachdem Kriegskommissar Knochenhauer bereits
Ende November 1634 angedroht hatte, dass alle Papisten auf§ der Stadt
geschaffet werden miigenS, wurden Anfang Dezember 1634 ohne offi-
zielle Begriindung®® alle katholischen Einwohner, sowohl Kleriker als
auch Biirger, gewaltsam zusammengetrieben und auf den Schuhhof, das
Amtshaus der Gerber und Schuhmacher’7, gefithrt. Auch der Abt von St.
Michaelis war von dieser Mafnahme betroffen: Ist ein Leutenandt mit
zwei Musquetierern kommen und hat mich zu den anderen nach dem
Schubboffe gefiibret’s. Auf dem Weg dorthin wurden die Kleriker von
den Biirgern sebr beschimpfet und mit Steinen beworffen’®. Die Schmih-
rufe und Steinwiirfe der Biirger resultierten vor allem aus den Erfahrun-
gen der katholischen Gegenreformation und der anschliefenden Belage-
rung, welche die Aversionen gegen die Katholiken noch verstirkt hatte.
Allerdings waren derartige Ubergriffe die Ausnahme, denn ansonsten
sind keine Gewalttaten der Biirger gegen die katholischen Kleriker iiber-

liefert.

Die Inhaftierung im Schuhhof war derartig streng, dass die calenbergi-
schen Rite selbst das Begribnis des wihrend der Haft verstorbenen
Kiichenmeisters der Kartiuser untersagten und dieser erst nach langen
Verhandlungen in einem Sack und ohne jegliche Zeremonie verscharrt



werden durfte®. Es ist nicht bekannt, zu welchem Zeitpunkt die Inhaf-
tierten freigelassen wurden.

Aufgrund der Repressalien sah sich Abt Johann Anfang 1635 gendtigt,
die Stadt zu verlassen. Unter nicht niher geschilderten Umstanden gelang
ihm die Flucht aus Hildesheim. Eine spitere Quelle des Klosters stellt die
Flucht so dar, dass der Abt ausgerechnet im Habit eines lutherischen
Pfarrers geflohen sei®”. Hierbei handelt es sich aber wahrscheinlich um
eine literarische Ausschmiickung, denn Abt Johann erwihnte in seinen
Aufzeichnungen nur die Flucht.

Sein Ziel war das seit 1627 von kaiserlichen Truppen besetzte Wolfen-
biittel, wo er den 15. Januar [1635] angelanget, vom Stadtkommandan-
ten zu Gaste geladen worden sei und berichtet habe, wie die Catholischen
wiirden mitgenommen®*. Mit diesen Schilderungen intendierte der Abt,
dass die kaiserlichen Truppen gegen Hildesheim vorgehen sollten, um
den dort bedringten katholischen Klerikern zur Hilfe zu eilen. Diese
Wiinsche wurden jedoch nicht erfiillt, denn bis zum Abschluss des Gos-
larer Friedens 1643 herrschte eine militirische Pattsituation: Wihrend
schwedische Truppen die Bischofsstadt Hildesheim besetzt hielten, hatten
sich die kaiserlichen Armeen in der welfischen Residenzstadt Wolfen-
biittel eingerichtet. Keine Seite wollte ihre Position aufgeben oder die ei-
gene Festung durch einen Ausfall so schwichen, dass der Gegner sie htte
einnehmen konnen®.

Die Aufzeichnungen Jackes brechen nach der Erwihnung seiner Flucht
ab und beschreiben die Exilszeit nicht mehr. Wihrend des Aufenthalts in
Wolfenbiittel war der Abt bestrebt, die Rechte und Privilegien des Klos-
ters geltend zu machen, indem er Listen iiber die Rechte, Privilegien und
Finkiinfte des Klosters verfasste, um sie bei einer spiteren Restitution
vorzulegen®. Der Abt versuchte also, mit juristischen Anspriichen gegen
die Vertreibung aus dem Kloster vorzugehen.

Der Geistliche konnte erst Ende September 1643, im Gegensatz zu seiner
Flucht aber reich beladen, nach Hildesheim zuriickkehren®s. Thm war es
wihrend des Exils gelungen, von kaiserlichen Feldherren und anderen
Klerikern zahlreiche Zuwendungen, insbesondere Biicher zum Aufbau
einer neuen Bibliothek, zu erhalten®®. Am Jahrestag des Namenspatrons
des Klosters, dem Michaelistag 1643, nahm der Abt das Kloster feierlich
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wieder in Besitz®?, Zwar sind in diesem Zusammenhang auch weitere
Monche erwihnt, jedoch geht aus den Quellen ihre Anzahl ebenso wenig
bekannt hervor wie der Ort, an welchem diese das Exil verbracht hatten.

Mit den Aufzeichnungen des Benediktinerabts Johann von St. Michaelis
liegt eine personliche Dokumentation von katholischer Seite iiber die
Situation der katholischen Kleriker unmittelbar nach der kriegspoliti-
schen Wende vor. Die auch iiber andere Quellen belegten Schilderungen
der Repressalien gegeniiber den Klerikern vollzogen sich in einem Stufen-
system: Der Ausweisung aus den Gebauden folgten finanzielle Forderun-
gen und schlieflich die Inhaftierung, wobei das Ziel dieser Mafnahmen
nicht der Kampf gegen die katholische Konfession, sondern das Vermo-
gen der Kloster und Kleriker war. Auf Dauer wurde die Situation so un-
ertriglich, dass Abt Johann aus Hildesheim floh.

_ IV. Die Interpretation des DreiRigjahrigen Krieges
in den Aufzeichnungen Johann Jackes

Abt Johann interpretierte den DreifSigjahrigen Krieg als Konfessions-
krieg, der sich aber allein gegen die katholische Konfession richtete, denn
seine Aufzeichnungen setzen erst mit der Eroberung Hildesheims durch
schwedisch-welfische Truppen ein. Die zuvor erfolgte Unterdriickung der
lutherischen Konfession erwihnt der Geistliche mit keinem Wort. Jacke
stellt das Geschehen in Hildesheim auch nicht in gréflere politische Zu-
sammenhinge, sondern beschreibt nur die direkten Konsequenzen fiir
sein Kloster. Der Erfahrungsraum des Abtes war rein lokaler Natur und
blieb allein auf seine eigenen Erfahrungen sowie die Situation des Klos-
ters beschrinkt. Abt Johann erwihnt auffer der Solidarititsbekundung
der Kapuziner, die ihm und anderen Klerikern Unterkunft gewdhrten,
weder das Verhiltnis zu anderen Ordensgemeinschaften, noch duflerte er
konfessionelle Polemik. Er nahm der die Lutheraner pauschal als die fiir
die Repressalien verantwortliche Besatzungsmacht sowie in Form von
Schmihrufen bei der Inhaftierung wahr, aber hiermit verbunden war

allein eine deskriptive Sichtweise und keine Polemik.

Mit seiner eng begrenzten Sichtweise unterscheidet sich Abt Johann von
anderen Ordensleuten wie z. B. dem Abt des Benediktinerklosters St. Ge-
orgen bei Villingen, Georg Gaisser. Auch wenn dieser ebenfalls bestrebt



war, vor allem die juristischen Anspriiche und finanziellen Einkiinfte
seines Klosters zu sichern, so unterlegte Gaisser seine Aufzeichnungen
mit theologisch-philosophischen Reflexionen, die seine Bildung unter Be-
weis stellten, sowie mit Beschreibungen iiber das Verhaltnis zu den Be-
satzungssoldaten bzw. iiber die Grausamkeit der Soldaten. Zudem dufler-
te er Sorgen um die Untertanen des Klosters, lieferte Kriegsberichte, schil-
derte das Verhiltnis zu anderen Ordensgemeinschaften wie z.B. den Je-
suiten, durch deren Anspriiche sich das Kloster bedroht sah, und nahm
deutlich Partei fiir die katholische Konfession, wobei er das Verhaltnis
zum Luthertum in rein juristischen Standpunkten definierte®®. Gaisser
stellte seine eigenen Erlebnisse in ein groferes Umfeld und zeigte sich so-
mit als »ordenspolitischer Aktivist«®. Im Dreiffigjihrigen Krieg sah
Gaisser das Wirken einer héheren Macht: »Gott wird als Herr iiber den
lauf der Welt und einzelner Schicksale gedacht, die er nach seinem Willen
lenkt«”°, Wihrend Gaissers Tagebiicher somit eine wahre Fundgrube fir
das religiose Profil, die theologisch-philosophische Bildung sowie die
politisch-konfessionelle Einstellung des Abtes darstellen, zeigen sich Abt
Johanns Aufzeichnungen eher niichtern, denn er zahlt ohne groflere Zu-
sammenhinge allein die ihn persénlich bzw. in seiner Eigenschaft als Abt
betreffenden Ereignisse auf.

Abt Johann interpretierte die militirische Auseinandersetzung nicht in
erster Linie als europiische militirische Auseinandersetzung oder eine
Konfrontation mit dem Luthertum, sondern sein Denken prigten allein
juristische und materielle Standpunkte. Er sah den Dreiffigjahrigen Krieg
— wie viele andere Geistliche”* auch — allein als Kampf um bestehende
Rechtsnormen und nicht wie die lutherischen Pfarrer”* als die gesamte
Menschheit betreffendes Strafgericht Gottes an”3.

Abt Johanns Blickwinkel war zumindest in Hildesheim kein Einzelfall,
denn auch die chronikalen Aufzeichnungen des Benediktinerklosters St.
Godehard verzeichnen lediglich die materiellen und juristischen Ein-
buflen wihrend des Dreiffigjahrigen Krieges und verzichten auf weitere
Kommentare und Polemik.
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_ V. Die Situation im Benediktinerkioster St. Godehard als Vergleich
zu den Aufzeichnungen Abt Johanns

Auch fiir das Benediktinerkloster St. Godehard existieren Aufzeichnun-
gen, die erst mit den direkten Auswirkungen des Dreiffigjahrigen Krieges
einsetzen. Die als Chronik”* einzuordnenden, die Jahre 1630-1637/1644
umfassenden Protokolle des Klosters St. Godehard”® zeigen, dass die acht
Ménche des Konvents bereits wihrend der Belagerung Hildesheims im
zunehmenden Mafle den militirischen Erfordernissen zu dienen hatten
und bereits unter der kaiserlichen Besatzungsmacht ihrer Immunitit be-
raubt wurden’®. Die Befehlshaber handelten also nicht nach konfessio-
nellen Sympathien, sondern allein aufgrund militirischer Erfordernisse””.

Im August 1633 hief§ es, dass alle Conventualen auch Clostergesinde auf
die Wacht gehen miissen’. Bedeutete bereits die Heranziehung zur Wa-
che Eingriffe in die Rechte des Klosters, so wurde einen Monat spiter, als
die Lebensmittelvorrite in der belagerten Stadt knapp wurden, auf Befehl
des Stadtkommandanten waff noch an Gerste und Hafer verbanden ver-

' zeichnet zu Bebuf der Reiterei”®. Kurze Zeit spiter vermerkten die Klos-

terprotokolle, dass 30 Dragoner ankommen, welche bey uns seyn geleget
worden, ist auch alle Wochen zu geben 5 Talern 18 Groschen®. Die
Kriegsbelastungen dehnten sich wihrend der Belagerung also auch auf
die Kleriker aus, die nun ebenso wie die Biirger von Wachdienst, Korn-
lieferungen, Einquartierungen und Kontributionszahlungen betroffen
waren. Dies bedeutete einen massiven Eingriff in die Rechte der geistli-

chen Institutionen.

Hatte bereits die Belagerung zu Einschnitten in das klosterliche Leben
gefiihrt, so wurden nach der kriegspolitischen Wende auch die Monche
von St. Godehard zunehmend Repressalien ausgesetzt. Bereits am 25. Juli
1634 wurde den Catholischen ihr Exercitium verbotten und alle ibre Kir-
chen versiegelt®”, sodass die Feier der Messen nicht mehr méglich war.
Wenige Tage spiter mussten die Monche ihr Kloster verlassen®*, wobei
nicht bekannt ist, wie viele Mitglieder des Konvents sich zu diesem Zeit-
punkt noch in der Stadt aufhielten®?. Das Kloster war kiinftig im Wechsel
mit dem Michaeliskloster das Quartier fiir den Kriegskommissar Conrad
Philipp Knochenhauer®. Die zum Kloster gehérende Kirche diente in den
folgenden Jahren gelegentlich fiir lutherische Zeremonien, wie beispiels-
weise im November 1635, als der Kriegskommissar in Anwesenheit des



spiteren Calenberger Herzogs Christian Ludwig sein S6hnlein in St.
Godehards Kirchen uf Lutterisch taufen lassen®S. Mit der Wahl des Her-
zogs als Gevatter betonte der Kriegskommissar nicht nur seine Loyalitat
gegeniiber dem Welfenhaus, sondern die Wahl einer vormals katho-
lischen Kirche als Taufstitte bedeutete auch eine Provokation der Ka-
tholiken.

Wie die anderen aus ihren Konventsgebiuden ausgewiesenen Kleriker, so
kamen auch die Monche von St. Godehard bei den Kapuzinern unter®.
Die Aufzeichnungen erwihnen in diesem Zusammenhang, die Biirger
haben beim Herzog [Friedrich Ulrich] angebalten, alle Catholische[n] auf8
der Stadt zu schaffen®”, jedoch fehlen fiir eine derartige Forderung der
Biirgerschaft weitere Belege. Die Ménche konnten vorerst in der Stadt
bleiben, allerdings unter der Bedingung, dass jeder monathlich contri-
buieren miifien 5 Taler®®. Auch im Falle des Konvents von St. Godehard
zielten die Mafnahmen der Besatzungsmacht also in erster Linie auf die
finanziellen Ressourcen der Kleriker ab, und die Ménche sahen sich vor
die schwere Aufgabe gestellt, trotz fehlender Einkiinfte die Kontribu-
tionsgelder aufzubringen. Wie ihnen das gelang und sie einer Ausweisung
zuvorkommen konnten, ist nicht bekannt.

Die Chronik von St. Godehard iiberliefert zwar keine Plinderung des
Klosters, aber Conrad Jordan erwihnt, dass auch das Kloster von der-
artigen Mafinahmen nicht verschont wurde: So schenkte Herzog Georg
von Braunschweig-Liineburg-Calenberg im September 163 5 den Biirgern
von Sarstedt eine Glocke der Klosterkirche®, und auch die Klosterbiblio-
thek ging in diesen Jahren verloren®.

Uber die Lebensumstinde der Ménche nach der Ausweisung aus dem
Kloster schweigen die Klosterprotokolle, die ebenfalls die Gefangen-
nahme der katholischen Kleriker auf dem Schuhhof nicht erwihnen. Als
einziger Kommentar zu der Vertreibung aus dem Kloster hief es wir
haben uns fast drey Jabre lang kiimmerlich bebelffen miissen’”. Erst im
Juni 1637 gestattete Herzog Georg von Braunschweig-Liineburg-Calen-
berg dem Abt auf dessen Bitte hin die Riickkehr ins Kloster”*. Auch wenn
der Herzog keine Begriindung fiir seine Entscheidung lieferte, so ist der
Grund fiir diese Erlaubnis in der ab 1636 allmihlich erfolgten Verlegung
des Hofes nach Hannover zu sehen, infolge dessen ein GrofSteil der
requirierten Gebiude nicht mehr benétigt wurde®?. Bei der Riickgabe des



Klosters tiberliefS Herzog Georg den Monchen fiir ihren Lebensunterhalt

zudem die Einkiinfte eines Meyerhofes in Dinklar?4.

Im Juli 1637 zogen der Abt und zwei Monche wieder in das Kloster ein,
das sie allerdings noch drei Monate lang mit dem Kriegskommissar Kno-
chenhauer teilen mussten®®, der erst im Oktober 1637 auf Befehl Herzog
Georgs von Braunschweig-Liineburg-Calenberg das Gebiude verliefs*°.
Messen in der Klosterkirche durften erst wieder ab Mai 1638 und nur als
exercitium privatum, d.h. hinter verschlossenen Tiren und ohne Glo-
ckengeldut, abgehalten werden®”. Die Mdonche versuchten allerdings,
diese Bestimmung zu unterlaufen, sodass Herzog Georg in den folgenden
Jahren wiederholt das Glockengeldut untersagte®®. Als Termin fiir die
erste Messe nach dem Wiedereinzug in die Kirche wihlte der Abt mit
Fronleichnam 1638 symbolisch ein Hochfest™.

Aber auch nach der Riickkehr ins Kloster waren die Kriegslasten fiir die
Moénche noch nicht vorbei. In den Jahren 1638, 1640 und 1642 war das
Kloster St. Godehard von Einquartierungen®®®, Durchsuchungen®* und
der Requirierung von Vorrdten®* betroffen. Auch wenn die Monche
nicht wieder vertrieben wurde, so zeigten diese Ereignisse, dass sie wei-

terhin der Willkiir der Besatzungsmacht ausgesetzt waren.

Bei den Protokollen von St. Godehard standen nicht einzelne Personen,
sondern allein das Schicksal des Klosters im Vordergrund, denn die Le-
bensumstinde der Monche nach der Vertreibung aus den Gebauden wer-
den nicht thematisiert, sondern es wird allein das Schicksal des Klosters
beschrieben. Der Chronist bleibt namentlich unbekannt. Die unmittelba-
ren Auswirkungen der machtpolitischen Wende bestanden auch im Falle
von St. Godehard in einer Ausweisung der Monche aus den Gebduden,
finanziellen Forderungen, Plinderungen und juristischen Einschrinkun-
gen. Trotz der Repressalien unter der schwedisch-welfischen Besatzungs-
macht verzichtete auch diese Quelle auf Polemik gegen die Lutheraner.
Selbst die Wiedererlangung der Klosterkirche wurde nicht als Erfolg der
katholischen Konfession, sondern lediglich als Wiederherstellung der be-
stechenden Rechtsnormen angesehen. Auf die alleinige juristische Sicht-
weise des Krieges weist auch die Tatsache hin, dass die Klosterprotokolle
abbrechen, als mit dem Wiedereinzug der Monche in das Kloster im Jahr
1637 der vorherige juristische Status quo erreicht worden war. Sie liefern
anschlieflend lediglich noch einige kurze Notizen zum Goslarer Frieden.



Sowohl das Tagebuch des Abts von St. Michaelis als auch die Kloster-
protokolle von St. Godehard sind Beispiele fiir die Wahrnehmung und
Deutung des Dreiffigjihrigen Krieges von katholischer Seite. Beide Texte
verdeutlichen, dass der Krieg von den katholischen Klerikern nicht als die
gesamte Menschheit umfassendes Strafgericht, sondern allein als Ausein-
andersetzung um bestehende Rechtsnormen interpretiert wurde. Anders
als auf lutherischer Seite, wo die Deutung des Krieges als Strafgericht glo-
bale Auswirkungen implizierte und zu einer Anderung des individuellen
Verhaltens aufforderte, war der Blickwinkel der Hildesheimer Benedikti-
nerkloster lediglich auf die institutionengebundenen Rechte gerichtet.
Das Kriegsziel der Abte war keine Gegenreformation oder Disziplinie-
rung der katholischen Gliubigen, sondern lediglich eine Wahrung der be-
stehenden Rechtsnormen.

_ VI. Ergebnisse

Die Aufzeichnungen aus den Hildesheimer Benediktinerkloster St. Mi-
chaelis und St. Godehard zeigen die Kriegserfahrungen katholischer Kle-
riker unter der schwedisch-welfischen Besatzungsmacht. Die Quellen ver-
deutlichen, dass die Erfahrungen in den katholischen Institutionen sich
glichen und in einer Ausweisung der Kleriker, einer Unterdriickung der
Messfeier, einer Pliinderung der Kloster und finanziellen Repressalien be-
standen.

Das harte Vorgehen der Besatzungsmacht erklirt sich hierbei aus der zu-
vor unter Franz Wilhelm von Wartenberg durchgefithrten Gegenreforma-
tion, welche das Misstrauen gegeniiber den Katholiken geschiirt hatte.
Die treibende Kraft in Bezug auf das Vorgehen gegen die Kleriker war al-
lerdings nicht der Hildesheimer Rat, denn dieser hitte massive Gegen-
mafinahmen des bischéflichen Landesherrn zu befiirchten gehabt. Da die
Autonomie der Stadt sowohl unter der kaiserlichen als auch unter der
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schwedisch-welfischen Besatzung stark eingeschrinkt war™?, waren es
vor allem Franz Wilhelm von Wartenberg bzw. Herzog Georg, welche
das Vorgehen gegen die jeweils andere Konfession veranlassten. Aber die
Biirgerschaft zeigte eindeutig ihre konfessionellen Sympathien, indem sie
auch unter Franz Wilhelm von Wartenberg beim lutherischen Bekenntnis
verblieb und nach der kriegspolitischen Wende die Maffnahmen gegen

die katholischen Kleriker begriifite**+. Der DreifSigjahrige Krieg fiihrte so-



mit zu einem Hoéhepunkt der konfessionellen Konfrontation, die erst
1643 bzw. 1648 einer vertraglich vereinbarten Koexistenz wich. Der
Krieg hatte einen letzten Versuch zur konfessionellen Dominanz in der
bikonfessionellen Bischofsstadt dargestellt, aber schlieSlich fir keine
Seite Gewinne gebracht.

Fiir die katholischen Institutionen Hildesheims stellten die Jahre 1634~
1643 erstmals seit der Reformation eine existenzielle Bedrohung dar.
Dies belegt schon die Tatsache, dass sowohl die Aufzeichnungen Johann
Jackes als auch die Chronik von Str. Godehard erst 1633 bzw. 1634 ein-
setzen, als der Status der Klster gefihrdet war. Hierbei verdeutlicht die
Tatsache, dass die Monche die Moglichkeit des freien Abzugs nicht an-
nahmen, sondern in Hildesheim verblieben, dass sie sich so gut wie
moglich fiir ihre Kloster einsetzen und diese nicht einfach preisgeben
wollten, auch wenn durch das Vorgehen der Schweden in anderen Teilen
des Reiches die Gefahren durchaus bekannt waren, die ein solches Ver-
halten mit sich brachte. Hauptzweck der Aufzeichnungen war, die Re-
pressalien zu dokumentieren, um die Bedringnisse der Kleriker zu
betonen und ein Vorgehen der kaiserlichen Truppen gegen Hildesheim zu
rechtfertigen. AufSerdem sollten die Berichte die juristischen Anspriiche
der geistlichen Institutionen festhalten. Der Krieg wurde somit in erster
Linie als juristischer Feldzug um die bestehenden Rechtsnormen
angesehen.

Obwohl die Ausweisung aus den Klostern auch die Form eines Kon-
fessionskrieges darstellte, fehlt in den hier vorgestellten Quellen kon-
fessionelle Polemik. Die lutherische Konfession wurde also akzeptiert
und der Krieg nicht als Feldzug gegen sie betrachtet, denn konfessioneller
Hass fehlt in diesen Aufzeichnungen trotz aller Repressalien. Ein Grund
fiir diese Haltung ist darin zu suchen, dass zwar die finanziellen Ressour-
cen der Konvente im Blickpunkt standen, aber — von einer Inhaftierung
abgeschen — keinerlei korperliche Gewalt gegen die Geistlichen erfolg-
te'%, denn die Kleriker konnten lebend immerhin evtl. noch ein Losegeld
einbringen™®. Die Aufzeichnungen Johann Jackes und des Klosters St.
Godehard beschreiben allein die direkte Situation in Hildesheim und
stellen die dortigen Ereignisse nicht in den weiteren Zusammenhang der
Reichspolitik oder philosophisch-theologischer Reflexionen. Diese
Quellen sind daher rein deskriptiver Natur und als schriftliche Fixierung
von Rechtsverletzungen aufzufassen. Verglichen mit den Tagebtichern



Georg Gaissers ist somit aus den Hildesheimer Aufzeichnungen kaum die
philosophisch-theologische Bildung der Geistlichen und ihr religioses
Profil zu rekonstruieren. Der Benediktinerabt Georg Gaisser, der an
mehreren bedeutenden Universititen studiert hatte©7, residierte in der
vorderosterreichischen Stadt Villingen an der Nahtstelle mehrere
Territorien und pflegte Kontakte zu anderen Klostern und Orden.

Ein Vergleich in der Gestaltung Quellen zeigt, in welchem Mafe diesel-
ben Erlebnisse unterschiedlich aufgearbeitet werden konnten und doku-
mentiert die unterschiedlichen Horizonte, iiber die Benediktineribte ver-
fiigen konnten: Wihrend sich Gaisser als politisch bewandert und ge-
bildet erwies, den Blick iiber das eigene Kloster richtete und iiber den
Krieg reflektierte, beschrinkten sich die Hildesheimer Aufzeichnungen
allein auf das eigene Kloster. Diese Ergebnisse spiegeln die Abgeschieden-
heit der Bischofsstadt im Norden des Reiches zu bedeutenden Bildungs-
zentren und die Ferne zu politisch bedeutenden Regionen im Gefiige des
frihneuzeitlichen Reiches wider. Hiermit verbunden war ein nur
beschriankter Horizont und Erfahrungsraum der Hildesheimer Kleriker,
deren Kriegserfahrungen sich aber mit denen katholischer Kleriker in
anderen Regionen des Reiches deckten.
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Uber die Bezeichnung dieser Quellenart herrscht kein Konsens.
Wahrend eine Gruppe von Historikern, beeinflusst von Winfried
Schulze, dafiir pladiert, persinliche Aufzeichnungen als »Ego-
Dokumente« zu bezeichnen (Winfried Schulze, Anndherung an den
Menschen in der Geschichte? Voriiberlegungen fiir die Tagung
nEgo-Dokumente«, in: Ders. (Hg.), Ego-Dokumente. Anndherung an
den Menschen in der Geschichte, [Selbstzeugnisse der Neuzeit 2],
Berlin 1998, S. 11-30, hier S. S. 13, 21), versucht eine andere
Richtung, hierfir den Begriff »Selbstzeugnisse« zu etablieren
(Benigna von Krusenstjern, Was sind Selbstzeugnisse? Begriffs-
kritische und quellenkundliche Uberlegungen anhand von Bei-
spielen aus dem 17. Jahrhundert, in: Historische Anthropologie 2
(1994), S. 462-471. sowie Dies., Selbstzeugnisse des Dreiligjahri-
gen Krieges. Ein beschreibendes Verzeichnis [Selbstzeugnisse der
Neuzeit 6], Gottingen 1997, S. 18f.). Trotz der unterschiedlichen
Bezeichnung herrscht Konsens darliber, dass derartige Quellen
Auskunft tiber die Selbstdarstellung von Individuen, ihr Verhéltnis
zum System, ihr Verhalten sowie ihre Werteeinstellungen liefern.
Zur Begriffsdiskussion und der Erforschung von Selbstzeugnissen
der Friihen Neuzeit siehe auch die Beitrdge von Andreas Rutz, Ego-
Dokumente oder Ich-Konstruktion? Selbstzeugnisse als Quelle zur
Erforschung des frithneuzeitlichen Menschern sowie Kaspar von
Greyerz, Schweizerische Deutschsprachige Selbstzeugnisse
(1500-1800) als Quelle der Mentalitdtsgeschichte, beides in der
Internet-Zeitschrift »Zeitenblickex 2002, Nr. 2 (jeweils abrufbar
unter http://www.zeitenblicke.historicum.net/2002/02/[Verfasser-
namel/index.htm!).

Siehe Peter Boerner, Tagebuch (Sammlung Metzler), Stuttgart
1969, S. 16ff., der in Bezug auf personliche Aufzeichnungen von
einer Verkniipfung zwischen »Faktizitat und Subjektivitat« spricht.

Zu der zahlreichen Literatur tiber frihneuzeitliche Selbstzeugnisse
seien hier nur genannt: Daniela Hacke (Hg.), Frauen in der Stadt:
Selbstzeugnisse des 16.—18. Jahrhunderts (Versffentlichungen des
stidwestdeutschen Arbeitskreises fiir Stadtgeschichtsforschung
39), Ostfildern 2004; Kaspar von Greyerz (Hg.), Von der dargestell-
ten Person zum erinnerten Ich: europdische Selbstzeugnisse als
historische Quellen (1500-1800) (Selbstzeugnisse der Neuzeit 9),



Kdln 2001; Klaus Amold (Hg.), Das dargestellte lch: Studien zu
Selbstzeugnissen des spateren Mittelalters und der frithen Neuzeit
(Selbstzeugnisse des Mittelalters und der beginnenden Neuzeit 1),
Bachum 1999 sowie Harald Tersch (Hg.), Osterreichische Selbst-
zeugnisse des Spatmittelalters und der frithen Neuzeit (1400-
1650): eine Darstellung in Einzelbeitrdgen, Wien 1998.

Siehe Krusenstjern, Verzeichnis (wie Anm. 1) sowie Jan Peters, Mit
Pflug und Génsekiel: Selbstzeugnisse schreibender Bauern, eine
Anthologie (Selbstzeugnisse der Neuzeit 12), Kéin 2001; Peter
Burschel, Himmelreich und Holle. Ein Soldner, sein Tagebuch und
die Ordnung des Krieges, in: Benigna von Krusenstjern/Hans
Medick (Hgg.), Zwischen Alltag und Katastrophe. Der DreiRigjahri-
ge Krieg aus der Nahe (Verdffentlichungen des Max-Planck-In-
stituts fiir Geschichte 148), Gottingen 1999, S. 181-194 sowie
Gerd Zillhardt, Der DreiRigjahrige Krieg in zeitgendssischer Dar-
stellung: Hans Heberles »Zeytregister« (1618-1672). Aufzeichnun-
gen aus dem Ulmer Territorium. Ein Beitrag zu Geschichtsschrei-
bung und Geschichtsverstandnis der Unterschichten (Forschungen
zur Gesehichte der Stadt Ulm 13}, Ulm 1975. Auch Frauen haben
hachstwahrscheinlich in einem weit griBeren Umfang schriftliche
Aufzeichnungen gefiihrt, als es heute aufgrund des schlechten
Uberlieferungsstandes deutlich wird (Krusenstjern, Verzeichnis,
wie Anm. 1, S. 11).

So Krusenstjern, Verzeichnis (wie Anm. 1), S. 1113, 25f. Demzu-
folge hatten sich aufgrund der institutionalisierten Aufbewah-
rungsorte Aufzeichnungen von Klerikern im gréReren Umfange
erhalten als von Privatieuten, da bei letzteren ein erheblicher Ver-
lust aufgrund von Zerstdrungsursachen und dem Desinteresse
nachfolgender Generationen eingetreten sei.

Conrad Jordan (1591-1659) stammte aus Bockenem. Nach einer
Schulausbildung in seiner Heimatstadt und in Wolfenbittel be-
suchte Conrad Jordan die Universitdten Helmstedt und Wittenberg
und wurde 1620 in Helmstedt in Medizin promoviert. Anschliefend
war er in seiner Heimatstadt als Arzt tatig, bevor er 1625 nach
Hildesheim (ibersiedelte, wo er eine Ehe mit Ursula Brandis, der
Tochter des Hildesheimer Biirgermeisters Joachim Brandis d. J.,
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einging. Im Jahr 1635 wurde Conrad Jordan in den Hildesheimer
Rat gewahlt und war bis 1647 als Ratsherr tétig {so die Leichen-
predigt auf Conrad Jordan im Stadtarchiv Hildesheim, Best. 993).

Zur Tradition der Hildesheimer Chronistik sighe Gerhard Diehi, Ex-
pempla fiir eine sich wandelnde Welt. Studien zur norddeutschen
Geschichtsschreibung im 15. und 16. Jahrhundert (Verdffentlichun-
gen des Instituts fir Historische Landesforschung der Universitat
Gottingen 38), Bielefeld 2000, bes. S. 188-198, 313-327. Zur In-
tention von Birgermeistertagebiichern, die aus zahlreichen
Stddten erhalten sind, siehe Rainer Postel, »\Warumb ich diese His-
toriam geschrieben«. Biirgermeister als Chronisten, in: Peter Joha-
nek (Hg.), Stadtische Geschichtsschreibung im Spétmittelalter und
der Frihen Neuzeit (Stadteforschungen, Reihe A: Darstellungen
47), Kéin 2000, S. 319-332.

Acta bellorum Hildesiensium. Das Tagebuch des Dr. Conrad Jordan
von 1614-1659, bearb. von Hans Schlotter/Hans-Werner Schnei-
der/Hans-Jiirgen Ubbelohde (Verdffentlichung der Familienkundli-
chen Kommission fiir Niedersachsen und Bremen sowie angren-
zender ostfélischer Gebiete), Hildesheim 1985.

Dombibliothek Hildesheim, HS 179a+b. Unter der Bemerkung Con-
rad Jordans zum 5. [15.] Januar 1651 Ein sehr tiefer Schnee alhier
gefallen findet sich ein von gleicher Hand stammender Vermerk
Anno 1795 den 7. und 8. Apriliis ist alhier ein Schnee gefallen, dall
gleichen bei Menschen gedenken niemandt gesehen (Dombiblio-
thek Hildesheim, HS 178b, fol. 1820). Dieser Zusatz lasst darauf
schiieRen, dass es sich bei dem Exemplar um eine entsprechende
Abschrift aus dem 18. Jahrhundert handelt.

Krusenstjern, Verzeichnis (wie Anm. 1) hat diese Quelle nicht mit
aufgefihrt, und auch in der Literatur tiber Hildesheim im DreiRig-
jdhrigen Krieg fand dieser Text bisher keine Erw&hnung.

Jackes Aufzeichnungen finden sich in der Dombibliothek Hildes-
heim, Bev. HS 179, I. Johann Jacke war von 1614—1668 Abt des
Benediktinerklosters St. Michaelis in Hildesheim. Zu Abt Johann
Jacke siehe Wolfgang Seibrich, Gegenreformation als Restaura-
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tion. Die restaurativen Bemiithungen der alten Orden im Deutschen
Reich von 1580 bis 1648 (Germania Benedictina. Beitrdge zur Ge-
schichte des alten Ménchtums und des Benediktinerordens 38),
Miinster 1991, S. 74, Anm. 180 sowie Ulrich Faust (0SB), Hildes-
heim, St. Michaelis, in: Ders. {Hg.), Die Benediktinerkldster in Nie-
dersachsen, Schleswig-Holstein und Bremen (Germania Benedic-
tina 4), St. Otilien 1979, S. 218252, hier S. 241.

Der nur selten konkret definierte Begriff »Erfahrung« wird hierbei
nicht im heutigen umgangssprachlichen Verstandnis mit »Erleben«
gleichgesetzt, sondern versteht sich im Rahmen eines urspriingli-
chen Verstédndnisses des Wortes als ein vielschichtiger Komplex
von Erleben, Wahrnehmen, Deuten und Handeln. Siehe hierzu
Nikolaus Buschmann/Horst Carl, Die Konstruktion historischer Er-
fahrung. Neue Wege zu einer Erfahrungsgeschichte des Krieges,
in: Dies. (Hgg.), Die Erfahrung des Krieges. Erfahrungsgeschicht-
liche Perspektiven von der Franzdsischen Revolution bis zum
Zweiten Weltkrieg (Krieg in der Geschichte 9), Paderborn u.o.,
S.261-272. Auch wenn sich die dort vorgestellten Forschungsan-
satze auf die Kriege des 19. und 20. Jahrhunderts beziehen, so
lassen sie sich ohne weiteres auch auf die Friihe Neuzeit iber-
tragen. Die Fruchtbarkeit des erfahrungsgeschichtlichen Ansatzes
in Bezug auf den Dreifigjahrigen Krieg zeigt sich z.B. bei Frank
Kleinehagenbrock, Die Grafschaft Hohenlohe im DreiBigj&hrigen
Krieg. Eine erfahrungsgeschichtiiche Untersuchung zu Herrschaft
und Untertanen {Verdffentlichungen der Kommission fiir geschicht-
liche Landeskunde in Baden-Wiirttemberg, Reihe B, Forschungen
153), Stuttgart 2003, wahrend Christian Schulz, Strafgericht oder
menschliches Versagen? Die Tagebiicher des Benediktinerabtes
Georg Gaisser als Quelle fiir die Kriegserfahrung von Ordensleuten
im DreiRigjahrigen Krieg, in: Matthias Asche/Anton Schindling
{Hgg.), Das Strafgericht Gottes. Kriegserfahrungen und Religion
im Heiligen Rémischen Reich Deutscher Nation im Zeitalter des
DreiRigjdhrigen Krieges, 2. Aufl. 2003, S. 219-290 die Aufzeich-
nungen eines katholischen Klerikers unter diesem Aspekt ausge-
wertet hat.

Die Beschreibung zum Verlauf des DreiRigjahrigen Krieges in Hil-
desheim folgt im Wesentlichen Johannes Heinrich Gebauer, Ge-
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schichte der Stadt Hildesheim, Bd. 2, Hildesheim/Leipzig 1924,
S.35-104.

Zu den Auswirkungen des Restitutionsedikts in Norddeutschiand
siehe Onno Klopp, Das Restitutionsedikt im nordwestlichen Deutsch-
land, in: Forschungen zur deutschen Geschichte 1 (1862), S. 75-127.
Die Auswirkungen und Folgen dieser Entscheidung auf Reichsebene
skizziert Heinz Schilling, Aufbruch und Krise. Deutschland 1517-1648
(Siedler Deutsche Geschichte), Berlin 1994, S. 423-427.

Zu Ferdinand von Bayern (1612-1650), der unter anderem Erz-
bischof und Kurfiirst von Kéln und Bischof von Littich, Minster,
Paderborn und Hildesheim war, siehe Erwin Gatz (Hg.), Die Bischo-
fe des Heiligen Rémischen Reichs 1648-1803. Ein biographisches
Lexikon, Berlin 1996, S. 107-111; Adolf Bertram Bertram, Die
Bischife von Hildesheim, Hildesheim 1897, S. 159-173; Edith En-
nen, Kurfiirst Ferdinand von Kéln {1573-1650). Ein rheinischer Lan-
desfiirst zur Zeit des Dreifigjdhrigen Krieges, in: Annalen des his-
torischen Vereins fiir den Niederrhein 163 {1991), S. 5-40 sowie
Joachim Foerster, Kurfiirst Ferdinand von Kéln. Die Politik seiner
Stifter in den Jahren 1634-1650 (Schriftenreihe der Vereinigung
zur Erforschung der Neueren Geschichte 6), Miinster 1976, zu Hil-
desheim bes. 8. 1-11, 52-82.

Aufgrund der schlechten Versorgungslage weigerte sich Tilly
jedoch, diesen Anweisungen Folge zu leisten (siehe Hermann Farst
[Hg.], Politische Correspondenz des Grafen Franz Wilhelm von War-
tenberg, Bischofs von Osnabriick, aus den Jahren 16211631 (Pub-
licationen aus den Kaniglich PreuRischen Staatsarchiven 68), Leip-
zig 1897, S. 203. 205, 256, 334). Tilly erwies sich also nicht
als »frommer katholischer Glaubenskdmpfer« und »iiberzeug-
ter Verfechter der katholischen Gegenreformation« (so Jarg Peter
Findeisen, Der Dreifigjahrige Krieg. Eine Epache in Lebensbildern,
Darmstadt 1998, S. 149, 158), sondern wie das Beispiel Hildesheim
zeigt, dachte der Feldherr hauptsachlich in strategischen Bahnen.

Zu Franz Wilhelm von Wartenberg (1593-1661), dem Bischof von
Osnabriick, Minden und Verden, siehe Gatz, Bischofe 1448-1648
(wie Anm. 15), S. 558-561.
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Zu den MaRnahmen Franz Wilhelms von Wartenberg in Minden
und Osnabriick siehe Alois Schriier, Die Kirche in Westfalen im
Zeichen der Erneuerung (1585—1648). Bd. 2: Die Gegenreformation
in den geistlichen Landesherrschaften (1585-1648), Minster 1986,
S. 65-94.

Siehe im Einzelnen Gebauer, Geschichte (wig Anm. 13), S. 70-75.

Acta bellorum (wie Anm. 8), S. 199.

Gebauer, Geschichte (wie Anm. 13), S. 83.

Es verblieben in Hildesheim: Herr Schnettlage und Friedrich von
Oehr. Herr Brummer von den Domherren, Abt von St. Michael, Abt
von St Godehard, 2 Capuciner, Prior in der Carthaus mit ihren
Miinchen, 4 Herren von St Mauritii Berge, Barthold Natha zum
HI. Creutz, item noch 2 ander. Herr Jobst Schomborg, Canonicus
St. Andreas (Acta bellorum, wie Anm. 8, S. 199). Eine von den Anga-
ben Conrad Jordans zum Teil abweichende Liste der noch in Hildes-
heim verbliebenen Geistlichen hat Abt Johann Jacke von
St. Michaelis angelegt (Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 178 |,
fol. 14r-15v). Demnach verblieben in Hildesheim vier Domherren
und 12 Vikare, fiinf Kanoniker und zwei Vikare vom Moritzstift, sechs
Stiftskanoniker und sieben Vikare vom HI.-Kreuz-Stift, drei Kanoniker
von St. Andreas sowie vier insassen des St. Johannisstifts.

Acta bellorum (wie Anm. 8), S. 200f.

Ebd.:S. 215

Stadtarchiv Hildesheim, Best. 100-45 Nr. 321.

Gebauer, Geschichte (wie Anm. 13), S. 85.

Stadtarchiv Hildesheim, Best. 100-45 Nr. 71.

Acta bellorum (wie Anm. 8), S. 209.

Stadtarchiv Hildesheim, Best. 100-45 Nr. 353.
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Anfang November 1640 hatte in Hildesheim eine Konferenz mehre-
rer Heerfiihrer stattgefunden. Da einige Géste unmittelbar nach
dem Essen starben, vermuteten die Zeitgenossen vergifteten Wein
als Todesursache (Acta bellorum, wie Anm. 8, S. 328).

Acta bellorum (wie Anm. 8), S. 328.

Gebauer, Geschichte (wie Anm. 13), S. 96f.

Zur Ausweisung der Kapuziner siehe Gebauer, Geschichte (wie
Anm. 13), 107 sowie Hillard von Thiessen, Die Kapuziner zwischen
Konfessionalisierung und Alltagskultur. Vergleichende Fallstudien
am Beispie! Freiburgs und Hildesheims 15991750 (Rombach
Wissenschaft, Reihe Historie 13), Freiburg 2002, S. 126 ff.

Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 1791.

Zu den Abgrenzungskriterien zwischen Tagebuch und Chronik siehe
Boerner, Tagebuch (wie Anm. 2), S. 121., 16-18.

Boerner, Tagebuch (wie Anm. 2) S. 16ff., spricht bei persdnlichen
Aufzeichnungen in diesem Zusammenhang von einer Verknipfung
zwischen »Faktizitat und Subjektivitéte.

Zum Vorgehen der Schweden gegen katholische Kleriker siehe
Schilling, Aufbruch {wie Anm. 14), S. 430ff. sowie Schroer, Erneu-
erung {wie Anm. 18), S. 97, 123 u.6.

Die Aufzeichnungen des Benediktinerabts Georg Gaisser sind hin-
gegen iiberwiegend in lateinischer Sprache gehalten (Schulz, Tage-
biicher, wie Anm. 12, S. 222).

Stadtarchiv Hildesheim, Best. 100-91 Nr. 299.

Ebd.

Dies geht aus einer spateren Quelle zur Geschichte des Benedikti-

nerklosters St. Michaelis hervor, wonach der Abt mit einem fratri-
bus aus dem Closter vertrieben worden sei (Dombibliothek Hildes-
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heim, Bev. HS 287, fol. 44). Conrad Jordan sprach hingegen nur
vom Abt, der im Kloster zuriickgeblieben sei (Acta bellorum, wie
Anm. 8, S. 199).

Es ist jedoch nicht bekannt, wohin die Ménche ins Exil gingen.
Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 1791, fol. 4r.

Ebd., fol. 10v. Vgl. auch Acta bellorum (wie Anm. 8), S. 201.
Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 1791, fol. 14r-15v. Andere An-
gaben tber die in der Stadt verbliebenen Kleriker in den Acta

bellorum (wie Anm. 8), S. 199.

Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 1791, fol. 12v. So auch die Acta
bellorum (wie Anm. 8), S. 201.

Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 1791, fol. 12v., 41r.

Ebd., fol: 58r.

Heut und vorige Tage ward die Bibliotheck zue St. Michael [...] dis-
trahirt (Acta bellorum, wie Anm. 8, S. 242).

Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 1731, fol. 24r.

Ebd., fol. 141

Ebd., fol. 42r.

Conrad Philipp Knochenhauer (um 1590-1675) war als calenbergi-
scher Kriegsrat fiir Herzog Georg tatig (Acta bellorum, wie Anm. 8,
S. 225, Anm. 3).

Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 1791, fol. 42r.

Ebd., fol. 48v.

Conrad Jordan ging davon aus, dass nicht gezahlte Kontributions-



342 __ 343

S

58

59

60

61

62

63_

64

65

66

67

gelder der Anlass fiir diese MaRnahme waren: Waren diese Zeit
alle Geistliche wegen ihrer Contribution, so sie aufbringen miien,
in Arrest (Acta bellorum, wie Anm. 8, S. 211). Maglich ist aher
auch, dass diese Inhaftierung erfolgte, weil die Katholiken einen
Treueeid auf Herzog Georg verweigert hatten (ebd., S. 210).

Gebauer, Geschichte {wie Anm. 13). Bd. 1, S. 76.

Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 1791, fol. 55r.

Ebd. Im Gegensatz zum Benediktinerabt Georg Gaisser von St. Ge-
orgen bei Villingen, der die Grausamkeit der Soldaten gegen die
kathalischen Kleriker betont hat (Schulz, Tagebiicher, wie Anm. 12,
S. 267-273), fehlen fir Hildesheim Hinweise auf Gewaltexzesse.

Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 1791, fol. 58v. sowie Acta
bellorum, S. 211.

In dieser Quelle heiBt es, dass Abt Johann in eines lutherischen
Praedicanten Habit mit einem Stock in der Hand nach Wolfenbiittel
geflohen sei. (Dombibliothek Hildesheim, Bev. C 918, ohne fol.).

Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 1791, fol. 60v.

Gebauer, Geschichte (wie Anm. 13), Bd. 2, S. 91,

So dien entsprechenden Listen in Dombibliothek Hildesheim, Bev.
HS 288g, 289, 300.

Kegen Abend zog der Abt von St. Michael mit 2 Gutschen in seyn
Closter (vgl. Acta bellorum, wie Anm. 8, S. 414, Eintrag zum 19
[29.] September 1643).

So ein von Abt Johann erstelites entsprechendes Verzeichnis WaB
ich in meinem Exilo darzue gekaufft und verbessart habe in Dom-
bibliothek Hildesheim, HS 301).

In Festo Sancti Michaelis Archangeli Abbas Johannes cum suis
fratribus nach dem ruiniertem Closter wieder kohmen (Dombiblio-
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thek Hildesheim, Bev. C 983, ohne fol.). Die Riickkehr Abt Johanns
erwahnen auch die Acta bellorum, S. 414,

Schulz, Tagebiicher (wie Anm. 12), passim.
Ebd}; S <287

Zit. nach ebd., S. 279.

Ebd.; 5. 285,

Zur Interpretation des DreiBigjahrigen Krieges als ein »Strafgericht
Gottes« und die damit verbundenen Aufrufe zur BuBe siehe Thomas
Kaufmann, DreiRigjahriger Krieg und Westfalischer Friede. Kirchen-
geschichtliche Studien zur lutherischen Konfessionskultur (Beitré-
ge zur historischen Theologie 107), Tubingen 1998.

Allerdings sah auch Georg Gaisser Bulle und die Hinwendung zu
Gott als einzige Mdglichkeit an, um den Krieg zu beenden (Schulz,
Tagebticher, wie Anm. 12, S. 281).

Als Abgrenzungskriterium zwischen Chronik und Tagebuch gilt im
allgemeinen, dass eine Chronik keinerlei personliche Bemerkungen
und Reflexionen enthalt (Boerner, Tagebuch, wie Anm. 2, S. 18).

Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 315.

Zu den Privilegien der Kleriker gehdrten die Befreiung von der
Wachpflicht sowie die steuerliche und juristische Immunitét (Cord
Alphei, Die Bewohner des Domhofes zur Zeit der Bischofe Ernst
und Ferdinand (1573-1650), in: Bernhard Kruse (Hg.), Kiiche, Keller,
Kemenate. Alltagsleben auf dem Domhof um 1600. Ergebnisse der
Grabungen an der Bernwardsmauer. Aussteliungskatalog des Dio-
zesan-Museums Hildesheim, Hildesheim 1990, S. 34-55, Bewoh-
ner, hier S. 37).

Michael Kaiser, Inmitten des Kriegstheaters: Die Bevdlkerung als -
militarischer Faktor und Kriegsteilnehmer im Dreiigjahrigen Krieg,
in: Bernd Kroener/Ralf Préve (Hgg.), Militar und Gesellschaft in der
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Frihen Neuzeit, Paderborn 1996, S. 281-304, hier S. 301.
Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 315, fol. 113.

Ebd., fol. 121.

Ebd., fol. 113.

Ebd., fol. 123.

Die Ménche werden heute aus St. Godehards Closter gewiesen
(Acta bellorum, wie Anm. 8, S. 200). Die Klosterprotokolle erwdhn-
ten dieses Ereignis bemerkenswerterweise nicht.

Die Acta bellorum (wie Anm. 8), S. 199 nennen lediglich den Abt
David Zell als in der Stadt verblieben, wahrend Abt Johann von St.
Michaelis das Kloster St. Godehard in seiner Auflistung tber die in
der Stadt verbliebenen Kleriker merkwiirdigerweise unerwahnt
l&sst (Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 179, |, fol. 14r—15v).
Acta bellorum {wie Anm. 8), S. 266.

Ebd., S. 225.

Ebd. Allerdings erwahnen die Acta bellorum, S. 211, der Abt von
St. Godehard habe sich im Dezember 1634 in der Schelenstralen
in Carl Brandef8 HauB8 aufgehalten.

Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 315, fol. 123.

Ebd., fol. 125.

Umb diese Zeit holten die von Sarstedt die gralSen Glacken von St.
Gadehard, welche ihnen der Herzog verehret [hat] (Acta bellorum,
wie Anm. 8. S. 223).

Seibrich, Gegenreformation {wie Anm. 11), S. 496, Anm. 184.

Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 315, fol. 125.
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Dem Abt die Wohnung im Closter wieder vergonnet (Dombibliothek
Hildesheim, Bev. HS 315, fol. 127).

Gebauer, Geschichte {wie Anm. 13). S. 92.

Acta bellorum (wie Anm. 8), S. 266.

Ebd., S. 271.

Ebd 25.-272F

Ebd., S. 2851

Ehd: 51323, 378:

In Festo Corpus Christi liel der Abt zue St. Godehardt die Divina
[...] zum erstenmahl wieder verrichten (Acta bellorum, wie Anm. 8,
S. 286).

Ebd., S: 286, 321, 327.

Die Herren Réthe laBen mit Secretarien, Officierern und Soldaten
St. Godehardts-, Siistern-Closter itlem] [die] Congegration visitirmn
und verschioene Gemécher, so nicht alsbald gedffnet, ufbrechen

(Acta bellorum, wie Anm. 8, S. 322).

Im Closter St. Godehardt lie lll[ustrissilmus inventirn, viel Korn
benehmen (Acta bellorum, wie Anm. 8, S. 326).

Gebauer, Geschichte (wie Anm. 13), S. 84f.

Ebd., S. 87.

Im Gegensatz zu Georg Gaisser, der durchaus Gewalt gegen
Kleriker verzeichnete (siehe Schulz, Tageblicher, wie Anm. 12,

S.2681f.).

Zu den gangigen Regeln der Geiselnahme im DreiBigjghrigen Krieg
siehe Peter Burschel, Séldner im Nordwestdeutschland des 16. und



17. Jahrhunderts. Sozialgeschichtliche Studien (Versffentlichungen
des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 113), Gottingen 1994,
S.87f1.

Loy Schulz, Tagebiicher (wie Anm. 12), S. 220.
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Thomas Scharf-Wrede
-
Weg durch wechselvolle Zeiten
Zur Geschichte der katholischen Kirche in Braunschweig
von der Reformation bis zum Ende des Zweiten Weltkriegs

Wie eigentlich allerorten war die Einfithrung der Reformation auch in
Braunschweig ein lingerer Prozess: weil sich in ihr die — vollkommen
berechtigte — Forderung nach einer grundlegenden Reform der Kirche mit
der Forderung nach weitreichenden politischen bzw. gesellschaftlichen
Verinderungen verband; was eben nicht von heute auf morgen maéglich
ist." Das Pro und Contra »alter« und »neuer« Lehre bzw. Kirche wurde
dabei in der Stadt Braunschweig insbesondere von den Franziskanern bei
der Briidernkirche und den Benediktinern von St. Aegidien diskutiert. So
machte sich Gottschalk Kruse aus St. Aegidien, der 1520/21 in Erfurt und
Wittenberg Luther, Carlstadt und Melanchthon gehért hatte, in seinen
keineswegs nur von den Novizen des St.-Aegidien-Klosters besuchten
Vorlesungen deren Interpretation des Romerbriefs zu eigen — die der
Franziskanerpater Runge in seinen Predigten dann seinerseits zu
widerlegen bemiiht war; sein Urteil iber St. Aegidien: das sei eine
»Ketzerschule«. Unter der Fithrung des Domdechanten Blecker schlossen
sich die Stiftsherren von St. Blasien und St. Cyriakus zu einer »Union«
zusammen — gegen die »lutherische Ketzerei«. Und in der Tat, Kruse
musste die Stadt verlassen, doch konnte er dank der tatkriftigen
Unterstiitzung seines Abtes letztlich nicht dingfest gemacht werden. Fiirs
erste schien die Situation bereinigt, zumal die in der (katholischen) Union
zusammengeschlossenen Pfarrer ihre »Heuerpfaffen« — also diejenigen



Geistlichen, denen die eigentliche liturgischen und seelsorglichen Auf-
gaben in einer Pfarrei oblagen — nur noch mit »Jahresvertrigen« aus-
statteten; um sie im »Fall der Fille«, der evangelischen Predigt, schnell
wieder entlassen zu kénnen ... Diese Rechnung ging jedoch nicht auf,
immer mehr Geistliche bzw. Hilfsgeistliche dufferten Sympathien fir die
neue Lehre — bis sich schlieflich im Spatsommer 1527 Heinrich Lampe,
Kompastor in St. Magni, dann ganz grundsitzlich gegen die »papisti-
schen Greuel« wandte, indem er u.a. die Taufe auf deutsch spendete und
das Abendmahl unter beiderlei Gestalt austeilte. Die Proteste der Union
und des Rates zeitigten keine Wirkung, stand doch die Gemeinde hinter
Lampe — und was will/kann eine Obrigkeit schon machen, wenn alle
Gottesdienstbesucher die an sich verbotenen evangelischen Kirchenlieder
singen? Der seitens des Rats der Stadt Braunschweig initiierte Versuch
einer »theologischen Widerlegung« der neuen Lehre durch einen auswir-
tigen Geistlichen geriet zu einem Fiasko und selbst die — ebenfalls rats-
seitige — Anstellung eines lutherischen Stadtpredigers, der »alte« und
»neue« Elemente nebeneinander belassen wollte, beruhigte die Situation
nicht. Die Stadt war ganz einfach »reif« fiir die Reformation, die ihr dann
durch den damals schon sehr bekannten Reformator Dr. Johannes Bu-
genhagen, einen engen Vertrauten Martin Luthers, auch zuteil wurde:
»Der erbarn stad brunswig christlike ordeninge to denste dem hilgen
evangelio, christliker levem tucht, frede unde eynicheit«, so lautet die
Uberschrift seiner Kirchenordnung fiir Braunschweig von 1528, in der so
gut wie alle Belange des Gottesdienstes, des Schulwesens und der Armen-
pflege geregelt wurden.

Der aus ureigenem Interesse eine ganz andere Linie verfolgende braun-
schweigische Landesherr Herzog Heinrich der Jiingere spielte bei dieser
so nachhaltigen, keineswegs auf den »inneren« kirchlichen Bereich be-
schrinkten, Neuorientierung der Stadt Braunschweig keine wirklich Rol-
le. Letztlich, und das ist sicherlich ein fader Beigeschmack der Reforma-
tion, ging es in ihr in Braunschweig wie tiberall eben nicht nur um theo-
logische oder kirchenorganisatorische Belange, sondern immer auch um
die Méglichkeit der Ubernahme von Kirchen- und Klostergut durch Fiirs-
ten oder Stidte — was im Herzogtum Braunschweig nach dem Tod Her-
zog Heinrichs des Jiingeren durch seinen Sohn und Nachfolger Herzog
Julius Wirklichkeit wurde. Zu seinen ersten Regierungsmafinahmen ge-
hérte die konsequente Durchfithrung der Reformation in seinem gesam-
ten Herrschaftsbereich; mittels einer intensiven Kirchenvisitation, dem



Erlass einer neuen Kirchen- und Klosterordnung sowie der Einrichtung
eines Konsistoriums und von Generalsuperintendenturen.

Dass sich nach iiber 1oo Jahren dann doch wieder katholisches Leben in
der Stadt Braunschweig entwickeln konnte, ist letztlich auf drei Griinde
zuriickzufiihren: a) auf die politischen Verdnderungen und Neuorientie-
rungen im Welfenhaus gegen Ende des 17. Jahrhunderts, b) auf den in
mancherlei Hinsicht damit korrespondierenden wirtschaftlichen und kul-
turellen Aufschwung gerade auch der Stadt Braunschweig c) auf die glei-
chermaflen pragmatische wie visionire Politik Herzog Anton Ulrichs, der
1709/10 selbst zum Katholizismus konvertiert ist; sicherlich aus einer
Mischung aus politischen Uberlegungen, barockem Selbstgefiihl und ech-
ter religioser Orientierung.

Schauen wir kurz — in Stichpunkten — auf das Geschehen in Braun-
schweig, in Stadt und Herzogtum:

e Aus dem furchtbaren 3o-jahrigen Krieg, der mit dem Friedensschluss
von Osnabriick und Miinster 1648 sein Ende findet, gehen die wel-
fischen Fiirsten geschwicht hervor; u.a. miissen sie (bereits 1643) das
sogenannte Grofle Stift an den Bischof von Hildesheim zuriickgeben.

* 1671 erobern die vereinigten Truppen der welfischen Fursten die Stadt
Braunschweig. Die bislang gesamtwelfische Stadt verliert ihre weit-
gehende Eigenstindigkeit und fillt unter die alleinige Herrschaft der
Wolfenbiitteler Herzoge.

e 1681 richtet der in Wolfenbiittel residierende Herzog Rudolf August in
Braunschweig regelmifSige Frithjahrs- und Herbst-Messen ein.

* 1685 wird Anton Ulrich zum gleichberechtigten Mitregenten seines
alteren Bruders Rudolf August bestellt.

* 1687/88 werden in Wolfenbiittel eine Ritterakademie und ein Theater
errichtet.

e 1690 erfolgt in Riddagshausen die Griindung des »Collegium Candi-
datorume, eines evangelischen Predigerseminars. Im selben Jahr wird
auch in Braunschweig ein Theater eingeweiht; in deutlicher Konkur-
renz zum ein Jahr zuvor in Hannover begriindeten Opernhaus.

* 1692 erlangt Fiirst Ernst August von Hannover die Kurwiirde — womit
die bis dahin zumindest in grundsitzlichen Belangen gemeinsame
Politik der Welfen endet. Die Wolfenbiitteler Fiirsten betreiben fortan
eine gegen die Vormachtstellung Hannovers gerichtete Politik; die



hannoversche Kurwiirde erkennen sie 1703 im sogenannten Celler
Vergleich an.

e 1694 wird das herzogliche Lustschloss Salzdahlum eingeweiht.

e 1704-1714 regiert Herzog Anton Ulrich das Firstentum Braun-
schweig-Wolfenbiittel als Alleinherrscher.

In unserem Zusammenhang kommt dem Bau des Theaters und der Be-
griindung regelmifiger Messen besondere Bedeutung zu, kamen so doch
auch katholische Handwerker, Kaufleute und Kiinstler nach Braun-
schweig — die natiirlich an der Méglichkeit der Teilnahme an katho-
lischen Gottesdiensten interessiert waren. Von Wolfenbiittel aus, wo wir
ja eine dhnliche — im Blick auf den dort befindlichen Hof und die schon
damals bedeutende Bibliothek vielleicht sogar noch etwas »intensivere«
— Entwicklung feststellen konnen, gingen die Katholiken einige Zeit ins
nahe Dorstadt, wo sie am dortigen katholischen Gemeindegottesdienst
teilnahmen. Dass sowohl in Wolfenbiittel wie in Braunschweig eigene ka-
tholische Gottesdienstméglichkeiten eingerichtet werden konnte, ja: die
»offentliche Ausiibung« der katholischen Religion tiberhaupt gestattet
wurde — das griindet in concreto in der Person Herzog Anton Ulrichs von
Braunschweig-Wolfenbiittel.

Anton Ulrich gilt gemeinhin als eine der schillerndsten, aber auch fas-
zinierendsten Gestalten des Welfenhauses. Er war ein Reprisentant des
»hofischen Absolutismus«, ein prunkliebender Bauherr, ein Forderer der
Kiinste und Wissenschaften und ist sogar selbst als Schriftsteller in Er-
scheinung getreten — mit ihm trat das Furstentum Wolfenbiittel fir kurze
Zeit aus seiner sonstigen provinziellen Enge heraus. 1633 in Hitzacker
geboren und umfassend gebildet, heiratete er 1656 Prinzessin Elisabeth
Juliane von Holstein-Norburg, mit der er insgesamt 13 Kinder bekam,
von denen jedoch nur drei Sohne und vier Tochter die Kindheitsjahre
iiberlebten; wie 1676 auch sein iltester Sohn August Friedrich starb, der
eigentlich die Tochter des Celler Herzogs Georg Wilhelm hatte heiraten
sollen, wodurch die Fiirstentiimer Wolfenbiittel und Celle eventuell wie-
der vereinigt worden wéren.

Der Erhéhung der Dynastie und der Stirkung ihrer Stellung im politischen
Kriftespiel dienten auch die von Herzog Anton Ulrich so intensiv betriebe-
nen Einheiratungen seiner Enkelinnen Elisabeth Christine (1691-1750)
und Charlotte Christine Sophie (1694—1715): letztere heiratete 1711 den



dltesten Sohn und prasumptiven Nachfolger Zar Peters des Groflen — und
Elisabeth Christine schon im Jahr 1708 Erzherzog Karl (1685-1740), den
zweiten Sohn Kaiser Leopold 1., der Aussicht auf die spanische Erbfolge
hatte und nach dem Tod seines ilteren Bruders Joseph I. 1711 selbst Kaiser
des »Heiligen Rémischen Reiches Deutscher Nation« wurde.

Bereits seit 1692 die sogenannten »katholisierenden Zirkel« in Salzdah-
lum und Gandersheim fordernd und ab 1697 in einem regen und kon-
tinuierlichen Gedankenaustausch mit dem bedeutenden Corveyer Be-
nediktinerabt Florenz von dem Velde befindlich, begleitete Anton Ulrich
die fiir diese Heirat zwingend notwendige Konversion Elisabeth Chris-
tines mit groffem personlichen Engagement. Von erheblicher Bedeutung
diirfte hierbei auch ein Gutachten der von ihm hoch geschitzten Helm-
stedter Theologischen Fakultit gewesen sein, nach dem man »in der ka-
tholischen Religion so gut wie in der lutherischen sein Heil wirken«
konne — was dann letztlich dazu fiihrte, dass Herzog Anton Ulrich am
4. Januar 17710 in einem kleinen Zimmer der Wolfenbiitteler Residenz
vor dem ihm nahe stehenden Hildesheimer Kanoniker Ludolph Wilhelm
Majus und seinem Kiichenmeister im Geheimen das Katholische Glau-
bensbekenntnis ablegte. Seine erste Beichte und hl. Kommunion folgte
sechs Tage spiter, und im April desselben Jahres konnte Anton Ulrich
zum ersten Mal einer katholischen hl. Messe beiwohnen.

Das Ganze war natiirlich ein Politikum, weswegen denn auch die Ge-
heimen Rite, Landstinde und Stadtgeistlichen, als sie gertichteweise von
Anton Ulrichs Konversion erfuhren, diesen aufforderten, entweder zur
lutherischen Lehre zuriickzukehren oder doch wenigstens seiner eigenen
Konversion folgende Auswirkungen fiir die Landeskirche eng zu um-
grenzen — zumal der Herzog ja in der durch ihn selbst nur ein Jahr zuvor
verabschiedeten Kirchenordnung versprochen habe, »die Seclig machen-
de Evangelische Reine Lehre als ein Augapffel zu bewahren.« Um die
Situation zu entschirfen, erklirte Herzog Anton Ulrich gegeniiber der
Stadtgeistlichkeit und dem Geheimen Rat denn auch, dass durch seinen
Ubertritt zum Katholizismus niemand in seiner Religion gekrankt werden
solle und er iiber die derzeit im Land lebenden Katholiken keine weiteren
in Land holen werde — wie er auch weiterhin am evangelischen Gottes-
dienst teilnehmen, keine katholische Kirche aufsuchen und lediglich im
Schloss durch Pater Hamilton Privatgottesdienste halten lassen werde ...

Im sogenannten Religionsrevers vom 24. Mirz 1710 verpflichtete sich



der Herzog dariiber hinaus zur Gewihrleistung des lutherischen Besitz-
standes im Herzogtum und zur Beachtung des welfischen Hausgesetzes
vom to0. Dezember 1636, das u.a. die Ubertragung von Staats- und Hof-
imtern an Katholiken untersagte. Erst hiernach vollzog Anton Ulrich am
1. April 1710 seinen feierlichen &ffentlichen Ubertritt zur katholischen
Kirche: in der Kapelle des Bischofspalastes in Bamberg in einer von Erz-
bischof Lothar Franz von Schénborn zelebrierten hl. Messe.

Und auch wenn so manche Zeitgenossen meinten, Anton Ulrich sei ledig-
lich aus machtpolitischen Griinden konvertiert und mache sich jetzt
Hoffnungen entweder auf den Hildesheimer Bischofsstuhl oder sogar auf
das Amt eines Erzbischofs von Kéln — Herzog Anton Ulrich betonte im-
mer und iiberall seine ausschliefflich religiésen Motive. So schrieb er etwa
noch am Tage seiner Konversion dem Geheimen Rat Liidecke: »... Wann
Er es gut befindet, kénnte Er von meinetwegen dem Konige ... Versiche-
rung geben, dass ich so wenig Coln als Hildesheimb verlange, und suche
anders nichtes, als Ruhe zu haben, die keinem Menschen jemalen zu neh-
men intendiren werde. Was ich gethan habe, dazu hat mein Gewissen
mich getrieben. Die Sorge und Furcht, die man sich deswegen machen
wiirde, wird, wo nicht ehe, dennoch mit meinem leben, das nicht mehr
lange dauren kann, vergehen.«

In diesem sich — hier nur skizzenhaft beschriebenen — langsam entwickeln-
den und ungemein vielschichtigen Konversionsprozess Herzog Anton
Ulrichs erfolgte dessen Genehmigung zur Feier 6ffentlichen katholischen
Gottesdienstes in Wolfenbiittel und Braunschweig. » Ausloser« hierfiir war
die Auseinandersetzung um die Rechtmifigkeit einer dem evangelischen
Konsistorium nicht angezeigten katholischen Trauung in Wolfenbiittel, das
die Eheleute fiir dieses » Vergehen« mit entweder 12 Talern Strafe oder er-
satzweise acht Tagen Gefingnis belegte ... Als Herzog Anton Ulrich von
diesem Urteil erfuhr, entschied er am 20. Januar 1708: »Ef sollen in
Wolfenbiittel die Catholische Biirger Eben die Freyheit haben, die in
Braunschweig die Reformierte genieflen und diesen die Straffe erlassen
sein« —ein grofSer Erfolg fiir die katholische Seite, der durch ein zweites Re-
skript vom 21. August sogar noch verstirkt wurde, indem der Herzog jetzt
ganz ausdriicklich gestattete, »denen Catholischen Religionsverwandten,
ihren Gorttesdienst ungehindert in Wolfenbiittel anzustellen und zu ver-
richten, auch zu dero Behuff ein bequemes Hauff zu miethen, in selbigem
zusammenzukommen und der sacrorum abzuwarten«.



{53

LN

wn

Y

Am 22. September 1708 folgte dann schliefSlich das fir Braunschweig so
wichtige Schreiben Herzog Anton Ulrichs: »Der durchlauchtigste fiirst
und Herr Herr Anthon Ulrich, Hertzog zu Braunschweig und Liineburg,
haben gnidigst ersehen, wafs die allhie befindliche Catholische Religions-
Verwandte wegen Verstattung defS freyen Exercitii Religionis an dieselbe
unterthinigst gelangen lassen. ... Also erkldren dieselbe sich hiemit Gna-
digst dahin, dass denen supplicanten, dass freye exercitium ihrer Religion
in allen wie solchef denen Romano Catholicis, so sich zu Hannover be-
finden, allda verwilliget worden, auff gleiche mafSe auch allhie verstattet
sein und sie daran in keine wege behindert werden sollen, immafien ih-
nen dan dabey auch frey gelassen wird, ob sie behueff ihres gottefidiens-
tefd einen gewissen ort in hiesiger Vestung [gemeint ist Wolfenbittel] oder
Zu Braunschweig erwehlen wollen.«

Dieser »gewisse ort« war zunichst das Gashaus Aegidienkeller, in dem
der ansonsten in Wolfenbiittel titige Halberstidter Franziskaner Bene-
dikt Saur am 29. September 1708 erstmalig und danach allsonntaglich
katholischen Gottesdienst feierte — bei so reger Beteiligung aus der Stadt,
dass sich die Wirtin des Gasthauses beschwerte, die Katholiken wiirden
dabei auch andere Riumlichkeiten noch mitbenutzen ... Pater Saur man-
gelte es nicht an Ideen, wo die katholische Gemeinde dauerhaft sesshaft
werden kénnte, doch weder die zentral gelegene profanierte Jakobskapel-
le noch die Johanniskirche, das Stadthaus des Klosters Riddagshausen
am Steinwege oder die Aegidienkirche fanden die Zustimmung der luthe-
rischen Geistlichkeit oder des Magistrats. Erst Herzog Anton Ulrich
selbst ermoglichte den Katholiken wenigstens die Nutzung eines (gro-
eren) Raumes im ebenfalls leer stehenden sogenannten Sack-Rathaus
zur Verfiigung. Die Position des braunschweigischen Rates verdeutlicht
seine Fingabe an Herzog Anton Ulrich vom 18. Januar 1710, nach der
die Katholiken nur »in einem entlegenen Orte und daselbst belegenen
Hause und Garten ihren Gottesdienst ohne Geldute abhalten« sollten —
wie sie auch »sich aller Propaganda enthalten, keine hiesigen Einwohner
an sich locken und vor allen keine Immobilien zum Baue eines Klosters
sich erwerben« diirften ...

Personlich von der unbedingten Notwendigkeit eines angemessenen
Kirchengebiudes iiberzeugt, kaufte Herzog Anton Ulrich allen Monita
zum Trotz »aus eigenen Mitteln zur Erbauung einer rémisch-katholi-
schen Kirche, Schule und Pfarrgebidude« einen Platz am direkt hinter der



Stadtmauer gelegenen Steintor an — um diesen dann umgehend an den
Kaiserlichen Gesandten Graf Damian Hugo von Schonborn zu iiberwei-
sen, womit offiziell der Kaiser als Bauherr fungierte; ein Versuch, sich
selbst aus der »Schusslinie« der natiirlich weiterhin gegen den Bau einer
katholischen Kirche agitierenden evangelischen Geistlichkeit zu nehmen.

Fiir den Bau ihrer Kirche war die kleine katholische Gemeinde auf Zu-
wendungen von aufSerhalb angewiesen, weswegen Schonborn bereits auf
dem Regensburger Reichstag vom Februar 1710 seine insgesamt sehr in-
tensive »Fundraising-Aktion« startete — fast 15.000 Taler wurden ihm
dabei zugesagt, von Bischéfen, Domkapiteln, Klostern und weltlichen
Herrschern. Es gehort zu den besonderen »Problemen« des Braunschwei-
ger Kirchenbaues, dass — leider — nicht alle finanziellen Zusagen einge-
halten wurden: u.a. weil zeitgleich dieselbe Klientel auch fiir den Bau der
hannoverschen St.-Clemens-Kirche »eingebunden« wurde und insofern
ihre Zuwendungen bisweilen zwischen beiden Projekten aufteilte ...
Wenn in der hannoverschen Endabrechung exakt 7.621 Taler als »fiir die
Kirche zu Braunschweig« bezeichnet werden, so deutet dies zumindest
auf gewisse »Schwierigkeiten« finanzieller Art hin — man wird dies, nach-
dem das Bistumsarchiv Hildesheim jetzt sowohl das Pfarrarchiv von St.
Nicolai/St. Aegidien als auch von St. Clemens geordnet hat, noch einmal
genauer untersuchen missen.

Wie dem auch sei, auf jeden Fall wurde in Braunschweig am 7. April
1710 nach Plinen des Landesbaumeisters Hermann Korb mit den Bau-
arbeiten begonnen. In der Festschrift anlisslich des 200-jahrigen Jubi-
liums von St. Nicolai heifst es dazu: »Die Kirche wurde im Barockstil
erbaut und in Fachwerk ausgefiihrt. Thre Richtung bekam dieselbe von
Norden nach Siiden, dem Nordende wurde das Pfarrhaus vorgelegt,
durch welches auch der Eingang zur Kirche fithrte. Dasselbe war zwei-
geschossig, die Kirche erhielt dieselbe Hohe wie die beiden Stockwerke
des Pfarrhauses. Die Mafle der Kirche waren bescheiden. Der Kirchen-
raum, welcher in Linge und Breite 13 Meter enthielt, war durch Holz-
sdulen in drei Schiffe aufgeteilt, sodafl das Mittelschiff eine Breite von
8,63 Metern hatte. In beiden Seiten waren iiber den schmalen Seiten-
schiffen Galerien angeordnet. Das Mittelschiff ging ohne Triumpfbogen
sofort in einen dreiseitigen Chorabschluf tiber. Die Decke der Kirche
erhielt ein grofles Gemilde, Gott in seiner himmlischen Herrlichkeit dar-

stellend. Als Turm war eine grofSe Kuppel iiber dem Pfarrhaus geplant,
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welche aber aus Mangel an Mitteln nicht ausgefithrt wurde. Im Sommer
1711 war die Kirche bereits unter Dach.«

Der Bau an sich ging weithin nach »eigenem Sinn und Willen« des
Architekten Korb vonstatten, was zwar nach Ansicht des durch den
Mainzer Kurfiirsten und Erzbischof Lothar Franz von Schénborn mit
einer »Projekt-Visitation« in Braunschweig wie in Hannover beauftrag-
ten Bamberger Hofbaumeisters Johann Dienzenhofer die Baukosten nicht
gerade niedrig hielt, andererseits aber die ztigige Fertigstellung des Kir-
chengebiudes durchaus beférderte ... Denn schon am 3. Dezember 1712
konnte die neue St.-Nicolai-Kirche durch den hannoverschen Weihbi-
schof Agostino Steffani geweiht werden — »unter Ausschluss der Offent-
lichkeit«, wie wir heute sagen wiirden, war aus Sorge vor eventuellen Sto-
rungen doch das gesamte Areal komplett abgeriegelt worden. Das erste
feierliche Pontifikalamt in St. Nicolai feierte Weihbischof Steffani, der fiir
die Stadt Braunschweig zustindige Apostolische Vikar aus Hannover
(der Bischof von Hildesheim iibernahm die Jurisdiktion fir Braun-
schweig erst im Jahr 1714) am darauf folgenden Tag, dem zweiten Ad-
ventssonntag. Herzog Anton Ulrich: Er kam am darauffolgenden Sonn-
tag, dem Patronatsfest, zum ersten Mal in die neue katholische Kirche,
was er in der Folgezeit dann iibrigens relativ haufig tat.

Die Ausstattung der kleinen Kirche mit Kanzel, Beichtstuhl, Orgel wie
auch mit liturgischen Geritschaften und Paramenten und insbesondere
die dauerhafte Sicherstellung der Sustentation, also des Unterhalts, des an
ihr titigen Klerus, war kein ganz einfaches Unterfangen. Nur durch
Schenkungen bzw. Vermichtnisse von Herzog Anton Ulrich, etliche
kirchliche und weltliche Wiirdentrager aus ganz Deutschland sowie
durch Naturalzuwendungen der Kléster Helmstedt, Dorstadt und Hei-
ningen bekam man wenigstens eine Art »Grundfinanzierung« zu Stande,
die den Franziskanerpatres Stephan Parensen, Benedict Saur und Roma-
nus Pompey — den ersten stindig in Braunschweig wohnenden Geist-
lichen — ein wenigstens einigermaflen ertrigliches Auskommen sicherten;
dass Franziskaner die Mission bzw. Gemeinde iibernahmen, war ein aus-
driicklicher Wunsch Herzog Anton Ulrichs gewesen.

Schwierig war auch die »Perspektive« der kleinen Gemeinde: wie sollte
es nach dem Tod des greisen Herzog Anton Ulrich weitergehen? Zu ein-
deutigen Bestandsgarantien fanden sich die welfischen Prinzen selbst auf



nachdriickliche Bitten Kaiser Karls VI. — der ja mit einer Enkelin Anton
Ulrichs verheiratet war — nur sehr zogerlich bereit. So schrieb etwa Erb-
prinz August Wilhelm: »dass, wenn Wir nach Gottlicher providence
kiinfftig zur Landes-Fiirstlichen Regierung gelangen sollten, Wir alsdann
oberwehnte Concession des Exercitii Religionis Romano Catholicae auf
die Mafle und in den Schranken, wie dieselbe von Hochgedachten Unse-
res Herrn Vaters Gnaden allhie ... eingerichtet und gefafet sit, Unsers
Theils nicht anfechten noch hindern, sondern sothane Concession in
solchem Stande ohne idnderung verbleiben lassen wollen«. Ahnlich er-
klirten sich auch die Landstinde, die das Ganze zuspitzend noch an-
merkten, dass es sicherlich besser gewesen wire, wenn Herzog Anton
Ulrich den katholischen Gottesdienst in Braunschweig nicht ermoglicht
hatte.

Vor diesem Hintergrund stellte Herzog Anton Ulrich am 12. Mdrz 1714
folgende der katholischen Gemeinde zu Braunschweig folgende Urkunde
aus: »... I. Bestitigen Wir gnddigst denen Romisch-Catholischen, dass
Ihnen biffhero in Braunschweig gestattete freye Religions-Exercitium,
wollen auch dass sowoll die Rémisch-Catholische Gemeinde, als Thre
Geistlichen alle Freyheiten, denen Reformirten in Braunschweig gleich,
zu genieflen haben wollen. 2. Die zu Braunschweig neuerbaute Catho-
lische Kirche, wie auch das darzu gehorige Priester-Haufs, befreyen Wir
von allen oneris publicis, wie die Nahmen haben mégen, zu ewigen
Zeiten; Desgleichen 3. Geniefen die Romisch-Catholischen Geistlichen
die Befreyung von densen sowol ordinariis und extraordinariis Anlagen,
als Consumptions-Accise, gleich wie die Reformirte in Braunschweig. 4.
Wird auch denen Rémisch-Catholischen eine Kinder-Schule gestattet,
umb ihre Jugend in den Glaubens-Articuln unterrichten zu lassen. s. Ist
ihnen erlaubet ihre Todten auf ihren Kirchhoff in Braunschweig ohne
jemandts Hinderung zur Erden zu bestatten, doch mit keiner anderer
Processions Begleitung, alff in Unserer Stadt Braunschweig gebrauchlich
ist, gleich wie Ihnen auch aufler ihrer Kirchen und Kirchhoff in den Evan-

gelischen Stidten ungewohnliche Processiones verboten seind. «

In der Praxis gestaltete sich nach Herzog Anton Ulrichs Tod am 27. Marz
1714 die weitere Entwicklung der Katholischen Gemeinde Braunschweig
allerdings dann doch durchaus »schwierig«: von wirklicher Toleranz
keine Spur; wie tibrigens auch in Hannover der dortigen katholischen Ge-

meinde ein durchaus kriftiger Wind ins Gesicht wehte — nach der bereits
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erwihnten Erlangung der Kurwiirde und dem Beginn der Personalunion
mit Grofsbritannien im Jahre 1714.

Deutlicher Ausdruck fiir die nur bedingte Duldung der Katholiken im
Herzogtum Braunschweig ist das sogenannte Reglement Herzog Karls L
vom 9. April 1768, das die Rechte der Katholiken im Herzogtum Braun-
schweig sehr eindeutig umschrieb. Danach durften etwa die katholischen
Geistlichen in Braunschweig nur solche Paare trauen, die in der Stadt
Braunschweig wohnten und bei denen Mann und Frau katholisch waren.
Bei Mischehen war eine katholische Eheschliefung nur maglich, wenn
der Mann katholisch war; und die Frau willens, »ihrem Brautigam frei-
willig zu folgen«. Und iiberhaupt: beziiglich der Konfessionszugehorig-
keit ihrer spiteren Kinder hatten sie sich vertraglich zu binden; unter
Hinzuziehung des evangelischen, nicht aber des katholischen Geistlichen.
Ich zitiere wortlich: »Die Kinder sind in der Kirche zu taufen, in deren
Konfession sie nach dem Kontrakte zu erzichen sind. Alle Eheleute ge-
mischter Konfession, welche sich zurzeit in Braunschweig befinden, und
alle, welche sich spiter darin befinden, sollen binnen acht Wochen vom
Datum der Verfiigung resp. dem der Niederlassung der Ortsobrigkeit den



Vertrag iiber die Kindererziehung bei Verlust der Giiltigkeit desselben
vorzeigen, welche das Notwendige daraus extrahierte und dem zustindi-
gen Prediger iibergibt, damit dieser auf genaue Beobachtung desselben
halt. Ist ein solcher Vertrag nicht geschlossen, oder nicht rechtzeitig vor-
gezeigt, so folgen simtliche Kinder, wenn der Vater evangelisch ist, die-
sem in der Religion, ist der Vater katholisch, so sind die Sohne katho-
lisch, die Midchen lutherisch zu erziehen. ... Haustaufen sind den ka-
tholischen Geistlichen verboten aufler in Notfillen, alsdann aber ist dem
Generalsuperintendenten dieses entweder vorher oder gleich nachher zu
melden und nach dessen Befinden sind je nach dem Vermogen 12 oder 24
Groschen auch 1 bis 2 Taler an das lutherische Waisenhaus zu entrichten.
Alle evangelisch zu erzichenden Kinder sind nur in lutherische Schulen zu
schicken oder diirfen nur lutherische Hauslehrer erhalten, nach Abster-
ben des Vaters sind ihnen nur lutherische Vormiinder zu geben. ... Alle
Streitigkeiten zwischen Verlobten wegen des Verlobnisses entscheidet das
Geistliche Gericht nach der fiirstlichen Ehe-Verlébnis-Ordnung. Ehe-
scheidungen vollzieht ebenfalls das Geistliche Gericht. ... Die katholi-
schen Kranken kénnen die katholischen Geistlichen besuchen, auflerhalb
der Stadt jedoch nur, wenn entweder bei der Obrigkeit oder dem Prediger
solches gemeldet und angezeigt ist. Soll eine solche Anzeige vorher nicht
mehr moglich sein, so soll sie sofort nach dem Besuche geschehen. ... Die
Katholiken diirfen weder direkt noch indirekt andere zur Annahme des
katholischen Glaubens anhalten, oder von der lutherischen Konfession
abraten. Konvertiten sollen die katholischen Geistlichen anzunehmen
nicht eher sich erkiithnen, bis dargetan ist, dass kein Leichtsinn, Uber-
eilung oder gar strifliche Absichten das Vorhaben veranlasst haben. Da-
her soll jeder Konvertend sich beim lutherischen Pastor anmelden, welche
mit Zuziehung des Superintendenten oder noch eines Mitglieds des
Staatsministeriums denselben belehren und bei der lutherischen Lehre zu
erhalten sich bemiihen soll. Endlich soll jeder ankommende oder abge-
hende katholische Geistliche binnen 14 Tagen auf der Fiirstlichen Ge-
heimen Ratsstube gemeldet werden und soll der ankommende durch Na-

mensunterschrift geloben, dass er dieses Reglement beobachten will.«

Die katholische Kirche und ihre Mitglieder, sie waren im Braunschweig
des ausgehenden 18. Jahrhunderts letztlich nur eine geduldete Minder-
heit. In diesem Zusammenhang vielleicht auch einige (wenige) Anmer-
kungen zur zahlenmifSigen Entwicklung der katholischen Gemeinde

Braunschweig, die sich aus den Eintragungen der 1713 begonnenen Kir-
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chenbiicher ergeben. Danach wurde am 13. April 1713 in St. Nicolai das
erste Kind getauft, insgesamt waren es in diesem Jahr sechs Taufen. Bis
1755 wurden in Braunschweig insgesamt rund soo Kinder getauft, also
pro Jahr durchschnittlich 12, von 1756 bis 1787 dann 1.083, also 33 im
Jahresdurchschnitt. Den soo Taufen des ersten Zeitsegments standen 585
Beerdigungen gegeniiber, bis 1787 waren es dann noch einmal 1.002.
Summa summarum hielten sich also Taufen und Beerdigungen die Waa-
ge, und die Gemeinde diirfte um 1787 insgesamt rund r.ooo Mitglieder
gezdhlt haben; eine Zahl, die aus einer Notiz von Pater Schliiter, dass es
im Vorjahr in St. Nicolai 450 Kommunikanten, 70 Schulkinder und 14
Erstkommunikanten gegeben habe, so hochgerechnet werden kann. Das
gottesdienstliche Angebot in St. Nicolai bestand an Sonn- und Festtagen
aus Frithmesse, Hochamt, Predigt, Christenlehre und Sakramentsan-
dacht, wie es auch an den Werktagen stets wenigstens einen Gottesdienst
und immer wieder besondere Andachtsméglichkeiten gab; u.a. schon um
1750 herum eine sehr ausgepriagte Kreuzwegsandacht. Die Teilnahme am
religios-liturgischen Leben war — wie eigentlich iiberall und auch bei den
evangelisch-lutherischen Christen — weithin selbstverstandlich, sowohl
aus innerer Uberzeugung als auch aus gesellschaftlichen Zwingen ging
man im 18. Jahrhundert halt regelmifig zur Kirche.

Diese Selbstverstandlichkeit blieb auch nach dem »Epochenschnitt« von
1803/06 bestehen, also nach dem Ende des »Heiligen Romischen Reiches
Deutscher Nation« und der ihm folgenden vélligen Neuordnung Europas
und Deutschlands durch den Wiener Kongress von 1814/15. Infolge der
allgemeinen Aufhebung der Kléster verloren auch die zu dieser Zeit zwei
in Braunschweig titigen Franziskanerpatres ihre bisherige » Zuordnung«
zum Kloster Halberstadt, sie blieben jedoch als Weltgeistliche vor Ort;
wenigstens ganz kurz angemerkt sei hier, dass sie in ihrem liturgischen
und pastoralen Dienst im letzten Jahrzehnt des 18. Jahrhunderts durch
franzosische Geistliche — auch Bischéfe — Unterstiitzung gefunden hatten,
die in Folge der Franzosischen Revolution wie auch einige Hundert Glau-

bige aus Frankreich hierher emigriert waren.

Als Benustianus Diedenhof im Dezember 1824 starb, endete die lange
Verbindungslinie zum Franziskanerkloster Halberstadt — jetzt kam mit
Jodocus Meyer am 1. Januar 1825 der erste Hildesheimer Di6zesanpries-
ter nach Braunschweig. Mit grofSer Energie und erheblichem diplomati-
schen Geschick ging er die zahlreichen dringenden Fragen an: u.a. die



Bestellung eines zweiten Geistlichen, die ihm schon ein Jahr nach seinem
eigenen Amtsantritt gelang, wie er 1828/29 auch die Teilung der katho-
lischen Schule in zwei Klassen mit jetzt zwei Lehrern erreichte. Als De-
chant des aus den drei katholischen Gemeinden Braunschweig, Wolfen-
biittel und Helmstedt bestehenden Dekanates Braunschweig war er auch
mafgeblich an der definitiven Zuordnung des Herzogtums Braunschweig
zum 1824 neu strukturierten Bistum Hildesheim beteiligt: 1834 aggre-
gierte ein Papstliches Breve dieses dem Bistum Hildesheim, wodurch ein
gut Too-jahriges »Provisorium« sein Ende fand.

Aus dem Gemeindeleben in der ersten Hilfte des 19. Jahrhundert gibt es
nichts Weiteres zu berichten, es lief — wie tiberall — in seinen bisherigen
Bahnen weiter, sieht man einmal von den Unruhen ab, die gerade in der
Stadt Braunschweig um 1840 durch die sogenannte Deutsch-Katholische
Bewegung entstand: eine religiés-politische Bewegung, die sich gegen
einen vermeintlichen — oder auch tatsichlichen, das sei hier einmal dahin
gestellt — Dogmatismus der katholischen Kirche richtete und gleichzeitig
sowohl sozial-liberale wie nationalstaatliche Ziele verfolgte. 1859 verliefs
Jodocus Meyer Braunschweig, nach 34 Jahren als Pfarrer von St. Nicolai
— ihm folgte, iibrigens fiir dieselbe lange Amtszeit, der bisherige 2. Pastor
der Gemeinde, Robert Becker: ein »Mann von grofler Korper- und Tat-
kraft, sowie eine stattliche Erscheinung, ein glanzvoller Kanzelredner. Er
erntete die Friichte, welche sein Vorginger in langer Arbeit gesit und zur
Reife gebracht hatte«, wie es in der Festschrift von 1908 heifit.

Beziiglich der Beziehungen zwischen der katholischen Kirche und dem
Staat kam es nur kurz nach seinem Amtsantritt zu einer keineswegs ge-
ringen Verbesserung, indem die Katholiken im Herzogtum Braunschweig
1861 vom evangelisch-lutherischen Pfarrzwang befreit wurden, was de
facto mittelfristig auch zu einer Steigerung der Pfarreinktnfte in Braun-
schweig, Wolfenbiittel und Helmstedt fithrte. 1867 verabschiedete die
Herzogliche Regierung dann das sogenannte Katholikengesetz, das zwar
unter Beriicksichtung der sogenannten Neuen Landschaftsordnung von
1832 einige Bestimmungen des Reglements von 1768 — wovon schon ge-
sprochen bzw. geschrieben wurde — aufhob bzw. abmilderte, am Grund-
satz der Benachteiligung der Katholischen Kirche und ihrer Mitglieder
jedoch nichts verinderte: von besonderem Nachteil war dabei die neuer-
liche Festschreibung des evangelischen Schulzwanges fur katholische Kin-
der auflerhalb der drei privilegierten Stadte.



Von grofiem Gewinn fiir die katholische Gemeinde war sicherlich Pfarrer
Beckers »finanzpolitisches Geschick«. So konnte er dank der durch ihn
erreichten breiten Unterstiitzung katholischer Vereine aus ganz Deutsch-
land — allen voran: der Bonifatiusverein — nicht nur die auf St. Nicolai las-
tenden Schulden abtragen, sondern a) 1873 die kleine Kirche fur 13.000
Taler restaurieren und ein wenig vergrofiern, wie auch die ihr vorgelager-
ten Pferdestille jetzt abgerissen wurden, was ihr den Charakter einer
»versteckten Geheimkirche« nahm, b) in der Friesenstrafle zwei der Kir-
che nahe Gebiude ankaufen und c) ebendort ein neues Schulgebiaude er-
richten.

Das katholische Schulwesen war — bis in die Weimarer Republik hinein —
das ganz besondere »Sorgenkind« der Braunschweiger Gemeinde, die
diesbeziiglichen finanziellen Belastungen drohten ihr immer wieder tiber
den Kopf zu wachsen. Verhandlungen iiber staatliche oder kommunale
Unterstiitzungen zogen sich stets lange hin, so wurde etwa ein Anfang
1872 durch Pfarrer Becker gestellter Antrag auf dauernde Unterstiitzung
der Lehrerbesoldung sowie die Genehmigung zur Einrichtung zweier
neuer Klassen — einschlieBlich der Anstellung zweier neuer Lehrer —
staatsseitig erst im April 1874 verhandelt, also gut zwei Jahre spiter ...
Nach einem Gesprich Beckers im Staatsministerium anerkannte dieses
im Mai 1874 zwar die Notwendigkeit einer finanziellen Beihilfe, machte
jedoch deren Zuweisung gleichzeitig von einer staatlichen Oberaufsicht
abhingig, deren genauerer Charakter im November »vorgeklirt« werden
konnte. Danach sollte an der angedachten dreiklassigen katholischen
Volksschule die Aufsicht »dem Stadtmagistrat unter Mitwirkung des
ersten Direktors der Biirgerschulen und unter Oberaufsicht des Staats-
ministeriums, die Leitung der Schule aber dem ersten katholischen Geist-
lichen unter Mitwirkung des katholischen Schulvorstandes iibertragen
werden.« Der konfessionelle Charakter blieb davon unberthrt, konkret
auch die Schulbuchauswabhl fiir die Ficher Religion und Weltgeschichte
der Kirche anheimgestellt. Kirchen- und Schulvorstand wie auch Bischof
Sommerwerck erklirten sich einverstanden, d. h. endlich wurde jetzt aus
der bisherigen Privatschule eine 6ffentliche Schule. Den kirchlicherseits
gewiinschten Schulneubau unterstiitzte das Staatsministerium mit der
einmaligen Zahlung von 1.500 Talern, jedem Lehrer wurde eine staat-
liche Gehaltszulage aus dem Klosterfonds in Hohe von 250 Talern bewil-
ligt, »ohne jedoch eine Verpflichtung des Staats zur Unterstiitzung der
katholischen Schule anzuerkennen.« Parallel dazu erklirte sich der



braunschweigische Magistrat zu einer Unterhaltsbeihilfe von jihrlich 200
Talern bereit. Da die Genehmigung des Generalvikariats bereits seit 1864
vorlag, begann der Kirchenvorstand unverziiglich mit dem Bau eines
neuen Schulgebiudes — vier Klassenzimmer und zwei Lehrerwohnungen
— an der Friesenstrafle. Fiir 12.000 Taler wurde an der Friesenstraffe ein
Fachwerkhaus mit vier Klassenzimmern und zwei Lehrerwohnungen
erichtet. Von 1880 bis 1890 stieg die Zahl der Schiiler von 280 auf 539,
die der Lehrer auf sieben. 1885 betrugen die laufenden Kosten fur diese
Schule 12.000 Mark — eindeutig zuviel fiir die kleine Gemeinde, doch
konnte erst 1892 eine einvernehmliche Losung dieser finanziellen Pro-
bleme erreicht werden.

Fiir die weitere Entwicklung der katholischen Kirche im Herzogtum und
damit auch in der Stadt Braunschweig von Bedeutung waren auch die in
unregelmifigen Abstinden durchgefithrten Dekanatskonferenzen der
Geistlichen, auf denen meist sehr intensiv gearbeitet wurde. So besprach
man etwa 1867 die Beschliisse des Kolner Provinzialkonzils von 1860
und diskutierte Fragen der allgemeinen Seelsorge, insbesondere hinsicht-
lich der Form der Eheschliefung. Auf der Konferenz des Jahres 1871
referierten Pfarrer Becker iiber das Thema »Beichte und Buffe« und der
Wolfenbiitteler Pastor Pape iiber die besonderen Probleme der Arbei-
terschaft, wobei er u.a. dafiir votierte, diese zum Wechsel ihrer
Beschiftigungsverhiltnisse aufzufordern, sofern sie von ihrem aktuellen
Wohnort aus keinen katholischen Gottesdienst besuchen konnten: ein
dogmatisch sicherlich verstindliches Anliegen, doch darf man es schon
als iiberraschend bezeichnen, dass in Braunschweig mit eigentlich grund-
sitzlich weiten Wegen zur nichstgelegenen katholischen Kirche eine der-
artige Radikalforderung erhoben wurde, ohne dass irgendwelche Alter-
nativideen wie etwa die Einrichtung weiterer Gottesdienststationen iiber-
haupt angedacht worden wiren.

Anfang der 188ocer Jahre bildeten sich in Braunschweig — wie im Bistum
Hildesheim iiberhaupt — erste katholische Vereine; Bruderschaften gab es
hier nicht. Bis 1890 entstanden der Minner- und Gesangverein »Win-
fridia« (gegr. 1873), der »Gesellenverein« (1884), der »Katholische
Klub« (1887) und der »Katholische Kaufmannische Verein« (1888) — bis
zum Ausbruch des Ersten Weltkriegs kamen u.a. noch der »Katholische
Arbeiterverein«, ein Ableger des »Volksvereins fiir das katholische
Deutschland«, der »Marienverein« und der »Katholische Frauenbund«
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hinzu, so dass die Gesamtzahl der katholischen Vereine schlieflich auf
beachtliche 34 anstieg. Unter ihnen besafy der am 2. Marz 1884 durch
15 Handwerker gegriindete Gesellenverein besondere Bedeutung. Er
stellte sich im Juli 1884 der Offentlichkeit vor, die eigentliche Grin-
dungsfeier war dann am 14. September 1884 im »Weiffen Ro8«. Fach-
unterricht, d. h. die berufliche Weiterbildung der Mitglieder begann im
Oktober 1885, zur Pflege der Geselligkeit richtete man eine Gesangs-
abteilung ein. Erster Hohepunkt war die feierliche Fahnenweihe am 29.
August 886, an der nicht nur die Braunschweiger » Winfridia« sondern
auch Abordnungen der Gesellenvereine Hildesheim, Hannover, Halber-
stadt und Oschersleben teilnahmen. In der »Waisenhaustwete« konnte
der Gesellenverein ein Zimmer mit zwei Betten anmieten und durch-
reisenden Gesellen zur Verfiigung stellen; gleichzeitig war hier das Ver-
einslokal. Zusammen mit der offiziellen kirchlichen Anerkennung
wurde 1888 Pastor Adalbert Greveler zum ersten geistlichen Prises be-
stellt. Auch wurde im selben Jahr eine eigene Sparkasse gegriindet, in
der die Vereinsmitglieder bis 1890 6.380 Mark ansparten; gerade der
individuellen finanziellen Vorsorge wurde im Braunschweiger Gesellen-
verein grofles Gewicht beigemessen. Um ein eigenes Gesellenhaus er-
richten zu kénnen, fithrte man 1891 eine »Hausbaukasse« ein, in die
jedes Mietglied monatlich 15 Pfennige einzahlen musste. Thr Kapital,
vermehrt durch gréflere Sammelaktionen, Spenden oder auch Vereins-
aktivititen wie Theaterauffithrungen wuchs bis 1922 auf rund 30.c00
Mark an, ehe die Inflation den gesamten Betrag verloren gehen liefS.
1889 erhielt der Gesellenverein eine Vereinsbibliothek, die rasch auf
beachtliche 300 Binde anwuchs; 1927 wurde sie mit der Borromaus-
biicherei vereinigt. Die braunschweigische Regierung nahm auf die Ent-
wicklung dieses Vereins keinen Einfluss. Seine Entfaltungsmoglich-
keiten unterschieden sich in nichts von denen im preuffischen Bistums-
teil wie iiberhaupt das katholische Vereinswesen sich frei entfalten
konnte, d.h. die staatlichen und kommunalen Behtrden in den inner-

kirchlichen Bereich nicht eingriffen.

Allen Vereinen gemeinsam war die Aufgabe, das »innerkatholische Zu-
sammengehorigkeitsgefithl« zu stirken — wozu tbrigens nicht zuletzt
auch das ausgesprochen umfangreiche Kulturprogramm mit Konzerten,
Rezitationsabenden und sogar eigenen Opernauffithrungen gehorte; im
Pfarrarchiv St. Nicolai/St. Aegidien gibt es hierzu eine voluminése Akte

mit geradezu zahllosen Programmeinladungen und -abldufen, bis hin zu



»Muckis Hochzeit«, einer »Tragi-Komisch-Melodramatischen Zauber-
oper« aus dem Jahr 1922 ... Eher nach aufen zielten die ab 1899 regel-
mifigen Katholikenversammlungen, auf denen kirchliche wie gesell-
schaftliche Fragen angesprochen und entsprechende Monita aufgestellt
wurden: 1901 ging es bspw. um die Frage einer Niederlassung der Hil-
desheimer Vinzentinerinnen in Braunschweig, 1902 um die Schulfrage
und 1903 um die Funktion der katholischen Arbeitervereine. Auch wenn
diese Versammlungen natiirlich keinen direkten Erfolg zeitigten: dass bis
zu 2.000 Katholiken aus dem gesamten Herzogtum Braunschweig so re-
gelmaflig zusammen kamen und ihre Belange miteinander diskutierten,
machte auf die braunschweigische Regierung wie auch auf die nichtka-
tholischen Einwohner des Herzogtums schon Eindruck ...

Dass trotzdem gerade jetzt staatlicherseits eine Revision des Katholiken-
gesetzes von 1867 erfolgte, mutet vielleicht ein wenig merkwiirdig an —
ist es aber letztlich dann doch nicht. Die vielfiltigen Benachteiligungen
der katholischen Kirche und ihrer Mitglieder im Braunschweigischen
wurden natiirlich auch auflerhalb des Herzogtums wahrgenommen, ja:
sie erreichten auch den Deutschen Reichstag, wo die katholisch orientier-
te Zentrumspartei sich fiir die Braunschweiger Katholiken verwandte.
Die Regierung »vor Ort«, sie wollte nach der Jahrhundertwende die in
der Tat ja nicht ganz einfache Situation »auflockern« — wobei sie sich ge-
wohnheitsgemaff der Instrumentarien der Vergangenheit bediente,
sprich: die katholische Seite nicht in den Entstehungsprozess des neuen
»Gesetzes betreffend die Ordnung der kirchlichen Verhiltnisse der Ka-
tholiken« vom 29. Dezember 1902 mit einbezog. Allerdings: das Ganze
war keineswegs nur ihre Schuld; wenn man in diesem Zusammenhang
iiberhaupt von Schuld sprechen kann. Auch die Hildesheimer Bistums-
leitung besaf§ einen nicht gerade geringen Anteil an der misslichen Ent-
wicklung, hatte etwa Bischof Daniel Wilhelm Sommerwerck (r871—
1905) doch kein einziges Mal das direkte Gesprich mit dem Braun-
schweiger Herzog oder seinem Staatsministerium gesucht ... Es blieb
seinem Nachfolger Adolf Bertram vorbehalten, die realen Benachtei-
ligungen der katholischen Kirche/katholischen Glaubigen im Herzogtum
Braunschweig in den Jahren 1907/08 in vertraulichen Gespriachen mit
dem braunschweigischen Kultusminister zu benennen und ihre Abschwi-
chung bzw. Beseitigung auf den Weg zu bringen; das Ganze ist ein inter-
essantes Beispiel firr wirklich konstruktives »Krisenmanagement«
zwischen Kirche und Staat.
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Ein gutes »Krisenmanagement« war zwischen 1890 und 1910 in Braun-
schweig auch noch in vier anderen Fragen notwendig: a) bei der Weiter-
entwicklung des Katholischen Schulwesens, b) beim Neubau weiterer ka-
tholischer Kirchen, ¢) bei der Errichtung eines katholischen Waisenhau-
ses samt dessen Ubernahme durch die Hildesheimer Vinzentinerinnen
und d) der pastoralen Betreuung der nach r9oo immer zahlreicher wer-
denden polnischsprachigen Saisonarbeiter.

Zunichst zum Schulwesen, dessen laufende Unterhaltungskosten sich ei-
gentlich Jahr fiir Jahr in immer neue schwindelerregende Hohen schraub-
ten — kein Wunder, stieg die Zahl der katholischen Schiiler doch allein
zwischen 1892 und 1900 von 622 auf rund 1.200 ... Mit dem Schul-
system an der Friesenstrafle war es von daher nicht mehr getan, im Wes-
ten der Stadt — bei St. Joseph — musste Dechant Dr. Karl Grube, seit Ja-
nuar 1894 Nachfolger des immens verdienstvollen Robert Becker, 1898
eine neue katholische Volksschule errichten. Allein ihre laufenden Unter-
haltungskosten beliefen sich im Schuljahr 1902/03 auf sage und schreibe
so.000 Mark, wovon die Stadt Braunschweig und die Klosterkammer
Braunschweig lediglich etwa 65% trugen — der restliche Betrag musste
tiber Schulgeld und die Kirchenkasse aufgebracht werden. Die grund-
satzliche Gleichstellung katholischer und evangelischer Volksschulen,
wie sie in PreufSen durch das Volksschulunterhaltungsgesetz von 1906
erfolgte: sie kam in Braunschweig erst 1919/21 zu Stande. Ubrigens: Hil-
desheim/die Hildesheimer Bistumsleitung spielte bei den Veridnderungen
in Braunschweig in dieser Zeit keine Rolle — man besafd eine gehorige
Portion Selbstbewusstsein. So lief§ bspw. Dechant Grube 1897/98 an der
Strafle Hinter der Masch ein dreistockiges Schulgebdude errichten, wih-
rend der Hildesheimer Generalvikar lediglich ein zweigeschossiges geneh-
migt hatte — den er im iibrigen erst bei der Einweihung des Gebaudes
iiber diese »Modifikation« informierte: die Kosten seien durch die Erwei-

terung ja auch nur geringfiigig angestiegen ...

Zum Bau weiterer Kirchen: Am 27. November 1894 konnte Dechant Dr.
Grube die aufgrund des Anwachsens der katholischen Gemeinde Braun-
schweigs gerade im Westen der Stadt notwendige zweite Kirche der Stadt
benedizieren. Wobei: »Kirche« ist fiir dieses Gebaude eigentlich ein etwas
hoch gegriffener Begriff, der nur notdiirftig fiir gottesdienstliche Zwecke
hergerichtete Raum war wirklich nur ein Provisorium. Ein Provisorium,
das aus feuerpolizeilichen Griinden nur sieben Jahre nach seiner Inbe-



triebnahme sogar schon wieder geschlossen werden musste: die Decke
war einsturzgefihrdet ... Das Problem lief§ sich dauerhaft nicht beseiti-
gen, weswegen 1902/03 nach Plinen von Richard Herzig, gewissermafien
der Haus- und Hofarchitekt des Bistums Hildesheim, eine neue Kirche er-
richtet wurde: St. Joseph. Auch im Norden Braunschweigs bestand »Ca-
tholica-Bedarf«: hier wurde »Hinter der Masch« 1896 zunichst die eben
schon erwihnte neue katholische Volksschule errichtet — der Bau von St.
Laurentius, ebenfalls nach Plinen von Richard Herzig, folgte dann 1899/
1900. Beide Gemeindebezirke zihlten ungefihr je 2.500 Mitglieder, von
denen meist je 600—800 an den Sonntagsgottesdiensten teilnahmen.

Und wenn wir schon bei baulichen Aktivititen sind: im Blick auf den
schlechten baulichen Zustand von St. Nicolai votierte im Januar 1904
eine Gemeindeversammlung fiir deren Abriss — was Bischof Sommer-
werck jedoch ablehnte. Stattdessen wurde sie im Vorfeld ihres 200-jahri-
gen Bestehens im Jahr 1908 fiir die vergleichsweise bescheidene Summe
von 40.000 Mark — St. Joseph hatte fast 130.000 Mark gekostet — um-
fangmifSig beinahe verdoppelt und durch Bischof Dr. Adolf Bertram am
17. Oktober 1908 neu konsekriert.

Zu den Schwierigkeiten um die Hildesheimer Vinzentinerinnen: Dass eine
so prosperierende Stadt wie Braunschweig funktionstiichtige sozial-cari-
tative Einrichtungen benétigte, liegt auf der Hand. Als Dechant Dr. Gru-
be die Hildesheimer Vinzentinerinnen 1895 fragte, ob Sie nach Braun-
schweig kommen wiirden, sagten diese ihm auch zu — doch sein entspre-
chender Antrag auf Genehmigung zur Niederlassung einer Ordensge-
meinschaft wurde von der braunschweigischen Regierung abgelehnt.
Auch eine von 1.030 katholischen Minnern unterzeichnete Petition drei
Jahre spiater wurde negativ beschieden, wegen »Gefahren fiir den 6f-
fentlichen Frieden und die staatliche Sicherheit« ... Es gehort zu den be-
sonderen Charakteristika von Dechant Dr. Grube, dass er den Kopf den-
noch nicht in den Sand steckte, sondern vielmehr in der Friesenstrafle ein
Haus ankaufte und einer ordensmiflig nicht dezidiert verfassten Ge-
meinschaft aus dem Bistum Wiirzburg iibergab, den sogenannten Maria-
zeller Schwestern. Erst 1909 konnte der Dechant die braunschweigische
Regierung davon iiberzeugen, dass die Hildesheimer Vinzentinerinnen
keineswegs einen Staatsstreich im Auge hatten — sondern lediglich die
bestmogliche Besetzung fiir das Nikolausstift waren ... Und natiirlich
fand ihre Arbeit im Waisenhaus, im Kindergarten und in der Suppen-
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kiiche in Braunschweig dann auch wirklich eine sehr positive Resonanz.

Zur »Polenseelsorge«, also zur kirchlichen/pastoralen Betreuung der
1905 immerhin knapp 5.00o polnischsprachigen Saisonarbeiter im Her-
zogtum Braunschweig — ein merkwiirdigerweise lange »tbersehenes«
Problem, kamen doch bereits seit Mitte der t89oer Jahre immer wieder
und immer mehr Polen zur Feldarbeit auch ins Braunschweigische. Fiir
die im hannoverschen Teil des Bistums Hildesheim titigen Saisonarbeiter
— kurz vor dem ersten Weltkrieg waren dies rund 12.000 Frauen und
Mainner — hatte der spitere Bischof Dr. Adolf Bertram bereits ab 1894/96
ein dichtes »Missions-Netz« gekniipft, wie auch in den Kreisen Braun-
schweig, Helmstedt und Wolfenbiittel — sehr zur Uberraschung der
braunschweigischen Regierung — immer wieder solche »Missionstage«
stattgefunden hatten. Kam ein polnischer Geistlicher in die Stadt Braun-
schweig, war es fiir Dechant Grube selbstverstindlich, dass dieser hier
auch Gottesdienst feierte: in Form einer »Privatmesse«, die aber auch von
den polnischen Mitgliedern der Gemeinde besucht werden konnte. Um
Komplikationen zu vermeiden, wurden Dechant Grube und Bischof Ber-
tram Anfang 1910 beim braunschweigischen Staatsministerium vorstel-
lig. Bertram betonte dabei, dass eine besondere Polenseelsorge nicht nur
ein »Akt kirchlicher Fiirsorge« sei, sondern sich positiv auf das sittliche
Leben des einzelnen auswirken wiirde und somit »im staatlichen Interes-
se gelegen« sei. Tatsdchlich erfolgte am 29. August 1910 die staatliche
Genehmigung fiir den von Bertram vorgeschlagenen Vikar Franz Olej-
niczak aus Posen, der dann von Anfang September bis Anfang Oktober
in Schéningen, Braunschweig, Siipplingen und Helmstedt titig wurde.
Die Resonanz bei den polnischen Katholiken, aber auch bei der deut-
schen Gemeinde und der Pfarrgeistlichkeit, war positiv: allein in St. Ni-
colai musste Olejniczak am 17./ 18. September etwa 600 Beichten horen
— eine Akzeptanz, die sich bis zum weltkriegsbedingten Auslaufen dieser
besonderen Seelsorgeform so halten konnte.

Die letztlich nach der Jahrhundertwende doch positive Entwicklung der
katholischen Gemeinde Braunschweigs setzte sich nach dem Ersten Welt-
krieg nur bedingt fort. Positiv war sicherlich, dass die Braunschweiger
Katholiken durch die Weimarer Reichsverfassung jetzt endlich wirkliche
Paritit im Freistaat Braunschweig erhielten, was sich u. a. im sogenannten
Regionalkonkordat vom 10. Oktober 1921 konkretisierte, durch das die
katholische Gemeinde von der finanziellen Unterhaltung ihrer Schulen



befreit wurde; ohne dass deren Konfessionalitit in irgendeiner Weise

verandert worden wire.

Uber die reale Entwicklung der Gemeinde geben u.a. die im Bistums-
archiv Hildesheim wie im Pfarrarchiv St. Nicolai/St. Aegieden vor-
handenen Statistiken und Missions- bzw. Seelsorgeberichte Auskunft; auf
die verschiedenen baulichen Mafinahmen an St. Nicolai sei hier nicht
niher eingegangen. So gab es etwa 1923 in der Stadt Braunschweig bei
insgesamt rund 160.000 Einwohnern, von denen 8.190 katholisch wa-
ren, eine Pfarrkirche — St. Nicolai — und zwei Filialkirchen, St. Joseph und
St. Laurentius, in denen insgesamt vier Geistliche titig waren. Die Zahl
der katholischen Eheschliefungen betrug 165, davon waren in 37 beide
Ehepartner katholisch, in 128 dagegen nur einer der beiden. 222 Kinder
wurden 1923 geboren, bei denen zumindest ein Elternteil katholisch wa-
ren — 139 von ihnen wurden in einer der drei katholischen Kirchen ge-
tauft. Sterbefille: 87, von denen 83 kirchlich beerdigt worden sind. Auf-
nahmen in die katholische Kirche und Austritte aus ihr: 7 Aufnahmen,
4 Wiederaufnahmen und 3o Austritte. Und der Gottesdienstbesuch?
Nun, in St. Nicolai gingen an den beiden Zahlsonntagen durchschnittlich
1.492 Katholiken zum Gottesdienst (bei 3.700 Gemeindemitgliedern), in
St. Joseph 613 (bei 2.500 Gemeindemitgliedern) und in St. Laurentius
320 (bei 2.000 Gemeindemitgliedern) — also rund 30% der Gesamt-
gemeinde. Im Laufe der Weimarer Republik verringerte sich diese Zahl
immer weiter: 1931 gingen nur noch gut 20% der Braunschweiger Ka-
tholiken zum Sonntagsgottesdienst — eine deutlich unter dem Reichs-
durchschnitt liegende Quote, wie auch die Zahl der durchschnittlichen
Kommunionen mit lediglich drei doch erheblich unter dem Reichsdurch-
schnitt von zehn Kommunionen/Jahr lag.

Was das gemeindliche Leben im engeren/weiteren Sinn betrifft, so muss
man feststellen: das Vereinswesen hatte auch in Braunschweig seinen
Hohepunkt tiberschritten, ja: musste teilweise sogar kriftige Finbriiche
hinnehmen - so etwa die Jiinglingsvereine mit einem Mitgliederverlust
von gut 45 %. Das wohl eigentliche Kernproblem dieser Zeit umschrieb
der Hildesheimer Diézesanjugendsekretir Karl Engelhardt im Juni 1930
so: »Die Diasporakatholiken umfingt iiberhaupt eine Atmosphire reli-
gioser Lauheit. Weil die Mitmenschen keine Kirche besuchen, wird die
innere Verpflichtung zum Besuch der hl. Messe nicht mehr empfunden.

Das Gewissen wird stumpf. ... Es ist ein langsamer Prozef8, dessen lang-
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sames Gleiten kaum bemerkt wird. ... Im katholischen Land schlummert
in dem lauen Menschen der Glaube in einem tiefen Winterschlaf, in der

Diaspora haben wir es meist mit einem langsamen Sterben zu tun.«

Die allgemeine » Trendwende« des deutschen Katholizismus hin zur Pfar-
rei/Kirchengemeinde als neuer Heimat der Katholiken, wie sie im Bistum
Hildesheim insbesondere durch Prof. Dr. Konrad Algermissen, lange
Jahre an mafSgeblicher Stelle in der Zentrale des Volksvereins titig und
dann ab 1933 bis zu seinem Tod im Jahr 1964 in verschiedenen Funk-
tionen in Hildesheim so eine Art »Pastoraler Vordenker« unseres Bis-
tums, propagiert wurde — sie konnte in sich in Braunschweig nicht richtig
durchsetzen. Vielleicht fehlte hierfiir einfach die notwendige Zeit, die
Machtiibernahme durch die Nationalsozialisten zog auch in bzw. fir
Braunschweig einen radikalen Schlussstrich unter die bisherigen Frei-
heiten der katholischen Kirche und ihrer Mitglieder. Der politische Ka-
tholizismus, in Braunschweig ohnehin nur sehr schwach ausgeprégt: er
loste sich auf — Die katholischen Vereine: sie wurden verboten und auf-
gelost — Die katholischen Schulen: sie wurden »gleichgeschaltet«, sprich:
aufgelost — Die Pfarrseelsorge: sie wurde auf den engeren Kirchenraum
zuriickgedringt. Die katholische Kirche, sie wurde eben schon sehr rasch
und vor allem mit aller Konsequenz aus dem offentlichen Leben ver-
dringt — kann man die nationalsozialistische Politik fir 1933/34/35 viel-
leicht noch als »Entkonfessionalisierung« bezeichnen, so muss man fir
die Jahre danach sagen: es ging den Nationalsozialisten um die Vernich-
tung der Kirche, ihrer Einrichtungen wie ihrer Protagonisten, ja letztlich
all ihrer Mitglieder.

Die katholische Kirche Braunschweigs im Nationalsozialismus: dies ist
ein eigenes, abendfiillendes Thema — es sei an anderer Stelle in gebiihrend
betrachtet. Nur so viel sei hier festgehalten: Erfolg hatten die National-
sozialisten mit all ihren Repressalien auch in Braunschweig nur sehr be-
dingt. Die Katholiken, die vor 1933 in die Kirche gegangen waren und
sich auch in anderer Weise ihr zugehorig gefiihlt hatten, taten dies auch
weiterhin — und besondere pastorale Angebote wie etwas die grofle
Volksmission 1935 wurden ebenfalls weiterhin gut angenommen. Von
daher: auch in dieser schwierigen Zeit blieb die katholische Kirche in
Braunschweig auf dem Weg — »Unterwegs zwischen Zeit und Ewigkeit«,
wie die aus Anlass des 300. Geburtstags der Katholischen Gemeinde
Braunschweig erschienene Festschrift vollig zur Recht betitelt ist.



Unverdnderter Abdruck meines Vortrags in Braunschweig St. Aegi-
dien am 8. September 2008. Auf dezidierte Quellenbelege sei an
dieser Stelle verzichtet, Basis des Vortrags bzw. Aufsatzes bilden
die umfangreichen auf Braunschweig bezogenen Uberlieferungen
des Bistumsarchivs Hildesheim und des Pfarrarchivs Braunschweig
St. Aegidien, das derzeit im Bistumsarchiv Hildesheim erschlossen
wird. Aus der fiir die Geschichte der katholischen Kirche Braun-
schweig vergleichsweise nur sparlich vorhandenen Literatur sei
erwahnt: Adolf Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim. 3
Bde., 1899-1925; Zur Geschichte der Katholischen Gemeinde in
Braunschweig. Festgabe zum 200jdhrigen Bestehen derselben,
Braunschweig 1908; Hermann Seeland, Die Katholische Kirche im
Herzogtum Braunschweig, Hildesheim 1909; Thomas Scharf-Wre-
de, Das Bistum Hildesheim 1866-1914. Kirchenfiithrung, Organisa-
tion, Gemeindeleben, Hannover 1895; Thomas Scharf-Wrede, Das
Bistum Hildesheim im 19. Jahrhundert, Straburg 1999; Thomas
Scharf-Wrede, Das Bistum Hildesheim im 20. Jahrhundert, StralR-
burg 2001; Hans-Georg Aschoff, Riickkehr nach Rom — Konver-
sionen im Welfenhaus, in: Die Didzese Hildesheim in Ver-
gangenheit und Gegenwart 70 (2002), S. 175-250; Unterwegs
zwischen Zeit und Ewigkeit. 300 Jahre katholische Kirche in Braun-
schweig, hrsg. von Reinhard Heine, Braunschweig 2008; Thomas
Flammer, Neuland auf dem Gebiet der Seelsorge? Die katholische
Kirche im Land Braunschweig zur Zeit des Nationalsozialismus {im
Druck). Fiir die allgemeine Geschichte Braunschweigs sei ver-
wiesen auf: Geschichte Niedersachsens. Bd. 1ff., begr. von Hans
Patze, Hildesheim/Hannover 1877, Die Braunschweigische Landes-
geschichte, hrsg. von Horst Jarck/Gerhard Schildt/Peter Albrecht,
Braunschweig 2000; Braunschweigisches Biographisches Lexikon.
2 Bde., hrsg, von Horst Jarck, Hannover 1996/Braunschweig 2006.

Dieser Vortrag und Aufsatz ist Frank Guthardt (1953-2008) in be-
sonderer Weise zugeeignet.
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Matthias Werner*

.Gegensitzliches mit Gegensétzlichem heilen”

Lebensweg und Spiritualitdt der hl. Elisabeth von Thiiringen {1207-1231)

Hildesheim, vor allem die Bischofskirche von Hildesheim, ist durch die
Person des hochbedeutenden Hildesheimer Bischofs Konrad I
(1221-1247) aufs engste mit dem Geschehen um die hl. Elisabeth ver-
bunden. Bischof Konrad IL zihlte zu Lebzeiten Elisabeths zum engeren
geistlichen Umfeld der frommen thiringischen Landgrifin und ihres
Gemahls Landgraf Ludwigs IV. Nach Elisabeths Tod 1231 und der Er-
mordung ihres Beichtvaters Konrad von Marburg im Juli 1233 nahm er
sich wie kein anderer Geistlicher der Sorge um das Marburger Hospital
Elisabeths mit dem Grab der rasch als Heilige verehrten Landgréfin an.
Konrad hatte entscheidenden Anteil daran, dass der ins Stocken geratene
Kanonisationsprozess Elisabeths rasch wieder aufgenommen wurde und
bereits im Mai 1235 mit der feierlichen Heiligsprechung Elisabeths durch
Papst Gregor IX. zum Abschluss gelangte.

Das Bistum Hildesheim hat im Elisabeth-Jahr 1931 dieser engen Ver-
bindung zur hl. Elisabeth und der fithrenden Rolle Bischof Konrads II.
anlisslich des 700. Todestages der hl. Elisabeth in besonderer Weise ge-
dacht und ein ganzes Heft seiner Bistums-Zeitschrift »Unsere Didzese in
Vergangenheit und Gegenwart« dem »7oojihrigen Jubildium der hl.
Elisabeth« gewidmet. Inzwischen ist die Forschung weitergegangen und
hat sowohl zur Gestalt der hl. Elisabeth wie auch zur Person Bischof
Konrads II. grundlegend neue Ergebnisse erzielt. Bevor wir uns Elisabeth



selbst zuwenden, fragen wir einleitend kurz: Wie kam es, dass gerade der
Bischof der von Eisenach und Marburg vergleichsweise weit entfernten
Bischofskirche Hildesheim eine so wichtige Rolle im Leben und vor allem
im Nachleben der hl. Elisabeth von Thiiringen spielte?

Der wohl aus einer Adelsfamilie des Odenwald-Neckarraums stammen-
de, um 1175/80 geborene Konrad hatte nach seinem an einer der hohen
Pariser Schulen absolvierten Theologie-Studium als Magister in Paris
Theologie gelehrt. Er stand sehr wahrscheinlich der modernen Pariser Pas-
toraltheologie nahe, wirkte als Prediger gegen die haretischen Albigenser
in Stidfrankreich und ibernahm 1208/09 das Amt des Dekans des Dom-
kapitels von Speyer. Konrad zihlte zu jener kleinen Elitegruppe hoch-
gelehrter, hochrangiger und reformoffener Geistlicher, die der Papst als
enge Vertrauensleute seit 1214 mit der Kreuzzugspredigt und Kreuzzugs-
werbung betraute. 1216 stieg er zum Scholaster des erzbischoflichen Dom-
kapitels in Mainz auf und wurde 1218 an die Kurie berufen, wo er bis
1220 als pipstlicher Kaplan und Pénitentiar zum engsten Umbkreis des
Papstes gehorte. Von dieser Position aus erlangte er 1221 gegen erheb-
liche ortliche Widerstinde die Leitung des Bistums Hildesheim und wur-
de von hier aus sehr bald fithrend in der Kreuzzugspredigt in Deutschland
wie in der Reichspolitik titig. Seiner Offenheit gegeniiber der modernen
religiosen Armutsbewegung seiner Zeit und seinen élteren Kontakten zu
den frithesten Franziskanern entsprach es, dass unter seiner Leitung
Hildesheim 1223 die Anlaufstelle der 1221 nach Deutschland gelangten
Franziskaner fiir ihre Ausbreitung in Sachsen wurde. Zu den damals nach
Sachsen gelangten Franziskanerbriidern gehérte auch jener Laienbruder
Rodeger, der im Herbst 1221 in Wiirzburg als einer der ersten deutschen
Briider in den Franziskanerorden eingetreten war und der dann zeitweise
die geistliche Betreuung der jungen thiiringischen Landgrafin Elisabeth
iibernommen hatte — wir werden von ihm noch héren. Zugleich diirfte
Konrad II. bereits in der ersten Hilfte der 1220er Jahre als faktischer
Leiter der Kreuzzugspredigt in Deutschland Mentor und Vorgesetzter des
Kreuzzugspredigers Konrad von Marburg gewesen sein, den Elisabeth
1226 zu ihrem Beichtvater und Seelenfithrer bestimmte.

Im Mai 1224 trat Bischof Konrad II. unmittelbar mit dem Thiringer
Landgrafenhof in Verbindung. Mit an Sicherheit grenzender Wahrschein-
lichkeit war er, der bereits 1215 dem jungen staufischen Konig bei seiner
Kroénung in Aachen das Kreuz angeheftet hatte, derjenige hochrangige



Geistliche, aus dessen Hand Landgraf Ludwig IV. auf einem Hoftag in
Frankfurt im Mai 1224 das Kreuz empfing und sich damit als héchster
weltlicher Reichsfiirst aus dem Deutschen Reich zur Teilnahme am
kaiserlich gefithrten Kreuzzug verpflichtete. Dies berichtet — sehr wahr-
scheinlich unter Rickgriff auf zeitgendssische Vorlagen — der 1289/94
schreibende Biograph der hl. Elisabeth, Dietrich von Apolda. Es kann
deshalb kaum ein Zweifel daran bestehen, dass sich die Darstellung des
Bischofs in der Szene des 1236/49 entstandenen Marburger Elisabeth-
Schreins mit der Kreuznahme Ludwigs IV. auf Konrad II. bezieht. Spa-
testens nach dieser folgenreichen Entscheidung Ludwigs IV., an der Kon-
rad II. als Kreuzzugsprediger gewiss nicht geringen Anteil hatte, war
Konrad II. mit dem religiosen Geschehen am thiiringischen Landgrafen-
hof engstens verbunden. Dies galt vor allem fiir Elisabeths Hinwendung
zu den frithen Franziskanern, die Kreuzzugsfrommigkeit des Landgrafen
und die tiefgreifenden Verinderungen, die die Kreuzzugsverpflichtung
fir die landgrifliche Familie brachte. Im Sommer 1227 begleitete er die
deutschen Kreuzzugsteilnechmer, an ihrer Spitze Landgraf Ludwig IV., bei
ihrem Aufbruch ins Heilige Land, und er war zugegen, als Landgraf
Ludwig IV. am 1o. September 1227 bei der Ausfahrt des Kreuzfahrerhee-
res in Otranto einer schweren Seuche erlag, was zum Abbruch des Kreuz-
zugsvorhabens fiithrte.

Nach dem Tod Ludwigs IV. 1227 und der erzwungenen Ubersiedlung
Elisabeths nach Marburg 1228 hielten Konrads II. enge Verbindungen zu
Konrad von Marburg, der als weltlicher Vormund und geistlicher Leiter
die Landgrafenwitwe Elisabeth in ihren letzten Lebensjahren in ihrem
Marburger Hospital begleitete, ebenso an wie seine vertrauensvollen
Beziehungen zum Thiiringer Landgrafenhof unter Elisabeths Schwagern
Landgraf Heinrich Raspe und Konrad. Angesichts dieser vielfachen,
nahen Verflechtungen iiberrascht es nicht, dass es nach der Ermordung
Konrads von Marburg im Juli 1233, als das von Elisabeths Beichtvater
sofort nach dem Tod der Landgrifin im November 1231 eingeleitete
Heiligsprechungsverfahren ins Stocken geriet und der Status des Marbur-
ger Hospitals Elisabeths mit ihrem von unzihligen Pilgern aufgesuchten
Grab einer Klirung bedurfte, Bischof Konrad II. war, an den sich die
Landgrafen wandten und den der Papst im Herbst 1233 zum Beschiitzer
des Hospitals bestellte und im Herbst 1234 mit der Wiederaufnahme des
Heiligsprechungsprozesses betraute. Konrad II. hat 1234 und Anfang
1235 in engem Zusammenwirken mit den Landgrafen Heinrich Raspe



und Konrad, mit dem Deutschen Orden unter Hochmeister Hermann
von Salza, mit Kaiser Friedrich II. und mit Papst Gregor IX. weitrei-
chende Entscheidungen iiber das kiinftige Schicksal des Marburger Hos-
pitals und des kiinftigen Heiligengrabes Elisabeths getroffen. In diesem
Zusammenhang hat er vor allem die folgenreiche Ubertragung des Hos-
pitals an den Deutschen Orden im Juli 1234 wesentlich mit vorbereitet
und den Eintritt des Landgrafen Konrad, des Schwagers Elisabeths,
dessen pipstlichen Schutz er 1233 iibernommen hatte, am 18. November
1234 in den Deutschen Orden und in das Marburger Deutschordenshaus
— d.h. das bisherige Hospital Elisabeths — mit begleitet.

Vor allem aber hat Bischof Konrad IL., den Papst Gregor IX. im Oktober
1234 mit der Leitung der zweiten pipstlichen Heiligsprechungskommis-
sion fiir Elisabeth beauftragte (die erste, im Herbst 1232 eingesetzte
Kommission unter Leitung des Erzbischofs von Mainz und fithrender
Mitwirkung Konrads von Marburg war im Januar/Februar 1233 titig
geworden), im Winter 1234/35 ein erneutes Zeugenverhor iiber Leben
und Wunder der frommen Landgrifin Elisabeth vorbereitet und in Mar-
burg durchgefiihrt. Dies war die wichtigste Voraussetzung, um unter sei-
ner Leitung im Frithjahr 1235 jenen erneuten Heiligsprechungsantrag an
die Kurie auf den Weg zu bringen, der dann an Pfingsten 1235 mit der
offiziellen Heiligsprechung Elisabeths durch Papst Gregor IX. in Perugia
zum Erfolg fithrte. In diesem Zusammenhang veranlasste Konrad IL.,
dass erstmals Personen aus dem engsten Umkreis Elisabeths ausfihrlich
und unter Eid Zeugnis iiber das Leben und Wirken Elisabeths von ihrer
Kindheit bis zu ithrem Tod ablegten. Befragt wurden insbesondere zwei
thiiringische Hofdamen Elisabeths, Guda und Isentrud, die sich von der
Ankunft der vierjihrigen Elisabeth in Thiiringen 1211 bis zu ihrem Ein-
tritt in die Marburger Hospitalgemeinschaft im Herbst 1228 stets in der
engsten Umgebung Elisabeths befunden hatten, und die beiden Hospital-
schwestern Irmgard und Elisabeth, die den Marburger Hospitalalltag mit
Elisabeth vom Herbst 1228 bis zu ihrem Tode in der Nacht vom 16./17.
November 1231 geteilt hatten und bei Elisabeths Tod und ihrer Beerdi-
gung zugegen gewesen waren. lhre ausfiihrlichen Aussagen wurden im
Januar 1235 von der Heiligsprechungskommission zu Protokoll genom-
men, ins Lateinische iibersetzt und in leicht redigierter Form als das wich-
tigste Dokument dem Heiligsprechungsantrag beigefiigt. Die Originale
sind verloren. Wohl aber sind die Texte in einer Uberarbeitung erhalten,
die kurz nach Elisabeths Heiligsprechung 1235/36 in Marburg angefer-
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tigt wurde. Sie bilden - in dieser Form iiberliefert — nicht nur die mit Ab-
stand wichtigste Grundlage unseres Wissens iiber die hl. Elisabeth, son-
dern sie stellen ein Zeugnis einzigartiger Detailgenauigkeit, Lebensnihe
und Authentizitdt dar, wie es fir keine andere Frauengestalt des 13. Jahr-
hunderts, wenn nicht des hohen Mittelalters insgesamt, zur Verfiigung
steht. Es war Bischof Konrad II. von Hildesheim, unter dessen Leitung
und Verantwortung diese unschitzbaren, zentralen Texte entstanden
sind. Thm haben wir es deshalb entscheidend zu verdanken, dass wir uns
der Gestalt der hl. Elisabeth bis in Alltagsdetails hinein in einer Weise
annihern konnen, wie dies fiir keine andere Personlichkeit ihrer Zeit
auch nur entfernt moglich ist.

Mit seiner fithrenden Mitwirkung an den Vorgidngen von 1233/3 5 hat Bi-
schof Konrad II. von Hildesheim als eine Personlichkeit aus dem engeren
personlichen Umfeld Landgraf Ludwigs IV. und seiner Gemahlin Elisa-
beth nicht nur wesentlich dazu beigetragen, die Erinnerung und das Wis-
sen um die Gestalt Elisabeths zu bewahren. Vielmehr hatte er auch we-
sentlichen Anteil daran, dass die spontane, unmittelbar nach ihrem Tod
einsetzende volksfromme Verehrung der schon zu Lebzeiten im Rufe der
Heiligkeit stehenden Landgrifin in Bahnen gelenkt wurde, die zum ra-
schen Aufblithen ihres Kultes als einer der beliebtesten européischen Hei-
ligen fithrten. Kein anderer Bischof war auch nur annihernd so eng mit
Leben und Nachleben der hl. Flisabeth verbunden. Nichts macht dies
deutlicher sichtbar als seine bereits erwihnte Darstellung bei der Kreuz-
nahme Ludwigs IV. auf dem Marburger Elisabeth-Schrein von 1236/49
und die gleichfalls am ehesten wohl auf ihn zu bezichende Bischofsdar-
stellung auf dem Relief des 14. Jahrhunderts an der Tumba des Elisabeth-
mausoleums im Nordchor der Marburger Elisabeth-Kirche. Diesem Ge-
denken Konrads II. in Marburg, dieser bildlichen Prasenz des Hildeshei-
mer Bischofs in der Marburger Elisabeth-Kirche mag es entsprechen, sich
umgekehrt — wie schon 1931 — auch an seinem Wirkungsort Hildesheim
in besonderer Weise der hl. Elisabeth zu erinnern und ihr in ihrem Jubi-
Jiumsjahr 2007 anlisslich ihres 8oo. Geburtstages einen Riickblick auf
ihr aufergewohnliches Leben zu widmen.

Die zweite zentrale Quelle neben den von Konrad II. veranlassten Aus-
sagen der vier Frauen aus Elisabeths engstem Umkreis, auf die wir uns als
zeitgenossisches Zeugnis zum Leben der hl. Elisabeth stiitzen konnen, ist
ein kurzer, die Jahre 1226 bis 1231 umfassender Lebensabriss, den Elisa-



beths Beichtvater und Seelenfithrer Konrad von Marburg im Sommer
1232 aufzeichnete und als einzige » Zeugenaussage« iiber den heiligmafii-
gen Lebenswandel der frommen Landgrifin den von ihm inaugurierten
bzw. maflgeblich unter seiner Beteiligung zustandegekommenen ersten
Heiligsprechungsantriagen fur Elisabeth an den Papst vom August 1232
und vom Januar/Februar 1233 beifiigte. In seinem knappen Bericht tiber-
liefert Konrad neben wichtigen anderen Informationen vor allem eine be-
deutsame Aussage Elisabeths, dic in unserem Zusammenhang besonders
interessiert. Er berichtet, dass er Elisabeth getadelt habe, weil sie in threm
Marburger Hospital »die Elendesten und am meisten Verachteten zu sich
an den Tisch holte«. Elisabeth habe ihm darauf geantwortet, sie erfahre
von diesen (d.h. den Niedrigsten der damaligen Gesellschaft) »einzig-
artige Gnade und Erniedrigung, und als eine zweifellos iiberaus kluge
Frau fiihrte sie mir ihr fritheres Leben vor Augen und sagte, sie miisse auf
diese Weise Gegensitzliches mit Gegensitzlichem heilen«, d.h. fir ihren
héchsten Stand mit der tiefsten Erniedrigung sihnen.

Diese Worte konnen als Schliissel zum Verstindnis des Lebensweges Eli-
sabeths dienen — eines Lebensweges, den Elisabeth nach der eben zitierten
Darstellung ihres Beichtvaters und Seelenfiihrers als einen Weg zwischen
den Extremen begriff. Die Zeitgenossen suchten die fiir sie kaum fass-
baren Lebensentscheidungen der jungen Landgrifin z.T. schon zu Leb-
zeiten Elisabeths und erst recht nach ihrem Tode vor allem als von Gott
gewollt, als heiligmafig zu verstehen.

Unseren Erklirungs- und Deutungsversuchen als wissenschaftlichen His-
torikern sind wesentlich engere Grenzen gesetzt — Erkenntnisgrenzen, die
wir mit dem Voranschreiten der Forschung zwar stets wieder ein kleines
Stiick weiter hinausschieben konnen, die wir letztlich aber nicht tber-
schreiten diirfen. In dem Bewusstsein dieser Grenzen, wohl aber mit dem
Versuch, den reichen Ertrag der jiingsten — nicht zuletzt auch im Rahmen
der 3. Thiiringer Landesausstellung betriebenen — internationalen Elisa-
beth-Forschung zu biindeln, mochten wir im Folgenden fragen: Was ver-
birgt sich hinter Elisabeths Wort, sie miisse » Gegensatzliches mit Gegen-
sdtzlichem heilen«? Was war der hochste Stand, was die tiefste Ernied-
rigung, mit der sie »Heilung« anstrebte? Und vor allem: Was veranlasste
Elisabeth zu einer solch extremen Umkehr, dass sie das, was bisher das
Hochste war, zum Niedrigsten machte, und umgekehrt die tiefste Selbst-
erniedrigung zur hichsten Erhéhung erhob? Dies sind die Fragen, denen
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unser Vortrag vor allem gilt, wenn wir heute — knapp 8co Jahre nach
dem Geschehen - von Bischof Konrads II. Wirkungsort Hildesheim auf
die Wartburg, nach Eisenach und nach Marburg blicken.

Die im Sommer 1207 in Ungarn geborene Elisabeth entstammte héchs-
tem europdischem Adel. Die Familie ihres Vaters Andreas II., das unga-
rische Konigshaus der Arpaden, war mit den Konigsdynastien von Jeru-
salem bis Aragon verbunden und vernetzte den byzantinischen Osten mit
dem abendlindischen Westen. Kaum weniger weit reichten die Verbin-
dungen der Familie ihrer Mutter Gertrud, des Hochadelshauses der An-
dechs-Meranier, die sich von Schlesien, Ungarn und der Adria bis an den
Konigshof von Frankreich und nach Burgund erstreckten. Elisabeths Ver-
lobung 1211 im Alter von vier Jahren mit dem dltesten thiiringischen
Landgrafensohn Ludwig als Folge eines weitgespannten politischen
Biindnisses war ein Teil dieser hochadeligen Welt, die die kleine politi-
sche und soziale Spitze des damaligen Europa darstellte. Fir die thiirin-
gischen Landgrafen, die sich im Verlaufe des 12. Jahrhunderts mit gro-
Bem Geschick aus bescheidenen Verhiltnissen zu einem der wichtigsten
Machtfaktoren in der Mitte des Reiches emporgearbeitet hatten und die
zu Beginn des 13. Jahrhunderts mit ihrem literarischen Mézenatentum
und ihren Prachtbauten zu den glinzendsten Fiirstenhéfen in Deutsch-
land zihlten, bedeutete die Finheirat in das ungarische Konigshaus und
in die Familie der Andechs-Meranier eine weitere Steigerung ihres Ranges
und Einflusses.

Dies waren die dufferen Rahmenbedingungen der Biographie Elisabeths.
Sie gaben die Normen und Handlungsspielrdume fiir eine Lebensform
vor, bei der feste Rituale, héchster Lebensstil, aufwiandige Reprasenta-
tion und exklusive Abgrenzung ein unverzichtbarer Teil der Herrschafts-
austibung und Herrschaftssicherung waren und Alltag wie Festtag prig-
ten. Als Elisabeth 1221 im Alter von 13 Jahren den damals 20-jahrigen
regierenden Landgrafen Ludwig IV. heiratete, traten zu diesem hochsten
Stand auch noch ihre Stellung und Pflichten als Furstin hinzu, stand sie
nun doch gemeinsam mit ihrem Gemahl an der Spitze des furstlich-land-
griflichen Hofes und eines Herrschaftsgebietes, das sich von der Saale im
Osten bis an die obere Lahn im Westen erstreckte und das in dem dama-



ligen Ringen um die Vorherrschaft im Reich von hochstem reichspoliti-
schen Interesse war.

Man muss sich dies alles sehr konkret vor Augen halten, um die Dimen-
sionen und Konsequenzen des Bruches zu ermessen, zu dem sich Elisa-
beth nur kurze Zeit nach ihrer Heirat und wohl unmittelbar nach der Ge-
burt ihres Sohnes Hermann im Mirz 1222 im Alter von 14/15 Jahren aus
religiosen Motiven entschied. Nochmalige kritische Analyse der Quellen
ldsst es als sicher erscheinen, dass die junge Landgrafin bereits 1222/23
den frithesten Franziskanern in Deutschland begegnete und dass diese
Begegnung zu einer Umkehr in ihrem Leben fiihrte.

Die Bufbriiderschaft des Kaufmannssohnes Franziskus von Assisi war
1216 vom Papst als Orden anerkannt worden. Die italienischen und
deutschen Franziskanerbriider, die im Herbst 1221 von Assisi zur Aus-
breitung des Ordens nach Deutschland aufbrachen und die noch ganz
vom unmittelbaren Erleben ihres charismatischen Ordensgriinders ge-
prigt waren, gewannen mit ihrer Predigt und mit ihrem gelebten Vorbild
wortlich begriffener Christusnachfolge sofort zahlreiche neue Briider und
konnten sich binnen weniger Jahre fast explosionsartig tiber weite Teile
Deutschlands ausbreiten. Diese ersten Briider, bei denen noch das Laien-
element iiberwog, vertraten die urspriinglichen Ziele des frithen Franzis-
kanertums vor der rasch einsetzenden Klerikalisierung des Ordens. Diese
Ziele waren geprigt von der radikalen, wortlichen Befolgung der Nach-
folgeworte Christi Matthius 16,24: »Wer mir nachfolgen mochte, der
verleugne sich selbst und nehme sein Kreuz auf sich und folge mir nach«,
oder Matthius 19,29: »Und wer verlisst Hiuser oder Brider oder
Schwester oder Vater oder Mutter oder Weib oder Kinder oder Acker um
meines Namens willen, der wird es hundertfiltig nehmen und das ewige
Leben ererben« — umgesetzt als Bufbriiderschaft in volliger personlicher
Armut, Ablehnung jedes Besitzes und Geldes, in tiefster Selbsterniedri-
gung als geringste verachtetste Briider, gleichsam »nackt dem nackten,
armen, leidenden Christus folgend«, sich um die Elendesten kiimmernd,
in Schicksalsgemeinschaft mit den Ausgegrenzten, »sich freuend«, wie es
die alteste Regel der Franziskaner von 1221 formuliert, »wenn sie unter
ganz geringgeschitzten, verachteten Leuten verweilen, inmitten von Ar-
men und Hinfilligen, Kranken und Aussitzigen und Bettlern auf der
Strafie«. Wie die vollige Armut und die Selbsterniedrigung im Umgang
mit den Niedrigsten eine Nachfolge des bettelarmen, erniedrigten Chris-



tus war, so bildete die Hinwendung zu den Elendesten, Kranken und vor
allem zu den Aussitzigen, den Leprakranken, eine Hinwendung zu Chris-
tus selbst, den man nach Matthius 25,40: »Was ihr getan habt einem
unter diesen meinen geringsten Briidern, das habt ihr mir getan« in der
Gestalt dieser Armsten und Notleidenden erblickte, — Christusnachfolge,
Christusliebe, um Bufe zu leisten, Vergebung der Siinden zu erlangen
und das »ewige Leben zu ererben«.

Die junge Landgrifin Elisabeth schloss sich diesen Zielen des Franziskus
an, unzweifelhaft angestoffen durch ihre Begegnung mit den noch ganz
vom unmittelbaren Erleben des Franziskus befliigelten frithesten Franzis-
kanern in Deutschland 1222/23 im Alter von 14/15 Jahren. Ein Laien-
bruder Rodeger, der im Herbst 1221 in Wiirzburg in den Orden eintrat
und 1223 zu den fiir die Ausbreitung des Ordens in Sachsen nach Hildes-
heim gesandten Briidern zahlte, wurde fiir kurze Zeit ihr geistlicher Leiter
und lehrte sie »Keuschheit, Demut und Geduld zu wahren, sich dem Ge-
bet zu widmen und Werke der Barmherzigkeit zu tun«. Die Konsequen-
zen dieses Schritts waren weitreichend. Sie stellten letztlich die Grundla-
gen ihres hofischen Lebens in Frage und fiihrten zu einem extremen, un-
vereinbarem Kontrast zu ihren Verpflichtungen als Fiirstin, als Angeho-
rige des europdischen Hochadels und als Ehefrau und Mutter. Elisabeths
Gemahl Landgraf Ludwig IV., damals einer der machtpolitisch erfolg-
reichsten und ambitioniertesten Fiirsten des Reiches, hat in Abkehr von
dem Prunk unter seinem Vater Landgraf Hermann I. und wohl auch aus
tiefer eigener Religiositit heraus diese Entscheidung seiner Gemahlin mit-
getragen, ja sie in vielfacher Hinsicht erst ermdglicht, und er hat seiner
Gemabhlin den entscheidenden Riickhalt geboten fiir die Konflikte, in die
ihre rigorose Armutsfrommigkeit den thiiringischen Landgrafenhof
stiirzte. Es ist leicht auszumalen, was es bedeutete, wenn Elisabeth ekel-
erregende, kranke Bettler in den herrschaftlichen Bereich der Wartburg
brachte, sie hier eigenhindig wusch, kimmte und sie in ihren Schoff
nahm, wenn sie kostbare Stoffe zerschnitt, um damit Arme zu kleiden
und deren Toten zu bestatten, wenn sie mit ihrem Hofstaat die Elends-
viertel in Eisenach immer wieder aufsuchte, hier Gebirenden, Kranken
und Sterbenden half, die Armen reich mit Almosen beschenkte, wenn sie
vor ihren Dienerinnen drmliche Kleider anzog und davon schwirmte,
Gott zuliebe betteln zu gehen und Not zu leiden, und wenn sie 6ffentlich
nach der Griindonnerstag-Prozession den Leprakranken die Fiiffe wusch,
sich vor ihnen niederkniete und ihnen die Wunden kiisste. Dieses Verhal-



ten, das Elisabeths Hofdame Isentrud als Augenzeugin als »sehr fromm,
sehr selbsterniedrigend und iiberaus karitativ« beschrieb, entsprach und
folgte Frommigkeitsformen, wie sie fiir fast alle Heiligen des Mittelalters
und vor allem fiir die Vertreter der religiésen Armutsbewegung der Zeit
Elisabeths immer wieder beschrieben werden, fiir Franziskus von Assisi
ebenso wie fiir die frommen Frauen in Nordfrankreich und Belgien, die
Beginen. Keine dieser Personlichkeiten aber war auch nur annihernd so
hochgestellt wie Elisabeth, keine hatte mit ihrer Hinwendung zu den
Armen und Kranken solche Extreme zu iiberwinden wie sie, keine ex-
ponierte sich als 6ffentliche Person so wie sie und brach offentlich die ihr
gesetzten Normen derart eklatant und provozierend. Welche Spreng-
kraft, welchen Konfliktstoff, welche Briiskierung ihrer gesamten hoch-
adeligen Umwelt, insbesondere des Landgrafenhofes dieses Verhalten der
jungen Landgrifin in sich barg, kann man sich kaum drastisch genug vor-
stellen. Nichts weniger war geschehen, als dass eben jene Angehorige der
europiischen Hocharistokratie, mit deren Einheirat die Landgrafen end-
giiltig in die Spitze des Adels aufgestiegen waren, all das in Frage stellte,
wofiir bislang keine andere so sehr wie sie in eigener Person stand.

Elisabeth selbst diirfte sich vor allem als Nachahmerin des Franziskus
empfunden haben. Damit war sie in den Anfangsjahren der Franziskaner
die hochstgestellte Frau, die sich von dem Vorbild des Franziskus leiten
lie und die Nihe des Ordens suchte. Ihr Schritt, Christus so nachzu-
folgen wie dies Franziskus getan hatte, bedurfte auf die Dauer eines geist-
lichen Riickhalts — wie ihn allerdings weder der Franziskanerorden, der
in seiner Friihzeit personell und institutionell noch nicht in der Lage war,
Frauen enger an den Orden zu binden, noch die Geistlichkeit am land-
griflichen Hofe leisten konnten. Mit anderen Worten: es bedurfte eines
geistlichen Leiters, der, ohne dem Franziskanerorden anzugehoren, des-
sen Zielen nahestand und der zugleich von seinem eigenen Profil her dem
Rang einer so hochgestellten Frau wie Elisabeth entsprach. Die Person-
lichkeit, die in dieser durch die fiirstliche Stellung Elisabeths und ihre reli-
giose Entschiedenheit auffergewohnlichen Situation in das Leben der jun-
gen Landgrifin eintrat, war der Kreuzzugsprediger und Kirchenvisitator
Konrad von Marburg. Er sollte fiir den weiteren Lebensweg Elisabeths
weichenstellende Bedeutung gewinnen.



Konrad war durch seine Herkunft aus dem landgriflichen Marburg, viel-
leicht sogar als Angehoriger einer ludowingischen Ministerialenfamilie,
dem Landgrafenhof eng verbunden. Vor allem aber war er ein hochgebil-
deter Mann, er war neben dem Mainzer Domscholaster und spateren
Hildesheimer Bischof Konrad II. (1221-1247) einer der einflussreichsten
Kreuzzugsprediger und Kirchenreformer im damaligen Deutschland und
ein enger Vertrauter des Papstes. Wie andere Kreuzzugsprediger und For-
derer der neuen Frauenfrommigkeit war auch Konrad geprigt von der
neuen praktischen Moraltheologie der Pariser Hohen Schulen der Zeit
um 1200. Diese nahm mit ihren Zielen eines strengen Bufllebens und
einer Verwirklichung der Werke der Barmherzigkeit, insbesondere der
Armenfiirsorge, sowie mit ihrer Forderung intensiver Buf- und Moral-
predigt und einer vorbildlichen apostolischen Lebensweise fiir die hoch-
gebildeten Kleriker viel von dem vorwegnahm, was dann wenig spater
die neuen stidtischen Bettelorden der Franziskaner und Dominikaner in
noch sehr viel stirkerer Dynamik und Radikalitdt anstrebten. Wie andere
Angehorige dieses Kreises stand auch Konrad diesen neuen Orden nahe.
Bei Konrad von Marburg trat hinzu, dass er im Unterschied zu anderen
Kreuzzugspredigern seiner Zeit das Armutsgebot auch fur seine eigene
Person verwirklichte und nach Aussage Elisabeths als Weltgeistlicher
»nichts besafl, sondern bettelarm war«. Letzteres war fur Elisabeth der
entscheidende Grund, Konrad zu ihrem Beichtvater zu bestimmen und
ihm Gehorsam zu geloben. Dieses Gehorsamsgeliibde, mit dem Elisabeth
— gleichfalls in der Nachfolge Christi — auf ihren eigenen Willen ver-
zichtete, legte Elisabeth unter Wahrung der Rechte ihres Gemahls im
Frithjahr 1226 in die Hinde Konrads ab, eines Mannes, den die Zeitge-
nossen wegen seiner Strenge fiirchteten und den selbst wohlwollende
Weggefihrten als »hart« und »harsch« beschrieben.

Elisabeths Status war nun der einer verheirateten Firstin in strikter Ge-
horsamsbindung an einen hochrangigen Vertreter der neuen Reformtheo-
logie und Armutsbewegung, dessen religiose Ziele in weiten Bereichen
dem glichen, was Elisabeth an Impulsen und Leitbildern von den frithen
Franziskanern ibernommen hatte. Damit schuf die Bindung an Konrad
ihr in vieler Hinsicht die Rahmenbedingungen und den Rickhalt, ein
Leben in Bufle, Selbsterniedrigung, angestrebter Armut und Fiirsorge fiir
die Armen zu fithren, das ohne Bindung an den Franziskanerorden



zahlreiche Elemente frithen Franziskanertums enthielt und das in singu-
lirer Weise den Status Elisabeths als Fiirstin wahrte und ihn — mit der
scharfen Kritik an den Normen und der Praxis fiirstlichen Lebens — zu-
gleich sprengte.

Bereits in die ersten Monate nach ihrem Gehorsamsgeliibde an Konrad
von Marburg fiel ein Ereignis, das Elisabeths kiinftigen Weg entschei-
dend beeinflussen sollte: Seit den frithen 20er Jahren hatten klimabe-
dingte Ernteausfille mit anschliefenden Teuerungen auch in Thiiringen
fiir die einfache Bevolkerung zu wachsenden Versorgungsproblemen und
Néten gefiihre. Elisabeth selbst hatte dies bei ihren hiufigen Besuchen in
den Armenvierteln Eisenachs hautnah erlebt und hier den Kontrast zur
prunkvollen fiirstlichen Hofhaltung unmittelbar erfahren. Seit 1225 ver-
schlechterte sich die Situation der notleidenden Bevélkerung dramatisch,
1226 kam es zu einer schweren Hungersnot, die weite Teile der verarm-
ten Bevolkerung erfasste. Elisabeth, die damals fiir ihren bei Kaiser Fried-
rich IL in Italien weilenden Mann die Regierungsgeschifte fithrte, 6ffnete
in simtlichen Herrschaftsgebieten Ludwigs IV. die landesherrlichen Korn-
kammern fiir die hungernden Menschen, lief§ fast samtlichen Schmuck,
kostbare Stoffe und wertvollen Hausrat verkaufen, damit die Armen sich
von dem Erlés Nahrung kaufen konnten, und sie richtete in einem stei-
nernen Haus unterhalb der Wartburg fiir die besonders Geschwichten
und Kranken ein Hospital ein, in dem und vor dem sie reichlich Almosen
an die Armen verteilte. Bis hierhin lassen sich ihre Aktivititen durchaus
noch als Mafinahmen landesherrlicher Fiirsorgepflicht fiir die von beson-
deren Notfillen heimgesuchte Bevélkerung ansehen, auch wenn sie weit
iiber das iibliche Maf§ hinausgingen. Auch die Einrichtung des Hospitals
fiel in den Bereich landes- und stadtherrlicher Fiirsorge. Bereits 1223 hat-
te Landgraf Ludwig IV. unter Mitwirkung seiner Mutter, Elisabeths und
seiner Briider in seiner Stadt Gotha als Stadtherr ein Hospital gegriindet.
In der wichtigsten landgriflichen Stadt Fisenach hingegen gab es bis zu
der Hungersnot von 1226 noch kein Hospital, und die Umwidmung eines
Gebiudes unterhalb der Wartburg fiir diese Zwecke mochte diesen Man-
gel in der Notsituation von 1226 voriibergehend erst einmal beheben.

Bemerkenswert ist vielmehr etwas anderes: der hingebende, liebevolle
Dienst Elisabeths an den Kranken, die sie in diesem Hospital unterge-
bracht hatte. Berichten die Augenzeuginnen, Elisabeths thiiringische Hof-
damen Guda und Isentrud, bis zum Jahre 1226 zwar vereinzelt von Eli-



384 __ 385

sabeths Hilfe fiir erkrankte Arme im Rahmen ihrer sonstigen Sorge um
die Armen, so beschreiben sie — und dhnlich auch Konrad von Marburg
— zu 1226 ausfiihrlich, wie Elisabeth die Kranken in dem Hospital taglich
mehrfach besuchte, sich mit ihnen trostend unterhielt, sie mit Essen und
Trinken versorgte, und ihre Wunden mit eigenen Hinden pflegte. Thre
ganz besondere Fiirsorge galt den kranken, aussitzigen, geschwichten
und verkriippelten Kindern, die von ihren Eltern, die sie aus eigener Not
nicht mehr versorgen konnten, ausgesetzt worden waren. Elisabeth pfleg-
te diese Kinder, die sie als ihre »Mutter« anriefen und ihr, wenn sie das
Hospital betrat, gemeinsam entgegenliefen, besonders liebevoll und be-
schenkte sie mit Spielzeug. Die beiden Hofdamen beschreiben gerade
diese Szenen sehr ausfiihrlich, ohne sie niher zu kommentieren.

Nicht so sehr die véllige Erschépfung der landgriflichen Getreidevorrite
und der Verkauf ungezihlter Pretiosen zugunsten der Armen durch Elisa-
beth stieflen auf den Widerstand des Hofes, sondern das anstoffige, gegen
alle hofischen Normen verstoffende Verhalten der Landgrifin gegeniiber
den Armen, ihre &ffentliche Selbsterniedrigung und vor allem das Gebot
Konrads von Marburg, nur solche Gerichte zu sich zu nehmen, bei denen
Elisabeth wusste, dass sie nicht auf der Erpressung der Bevélkerung be-
ruhten. Dies fithrte dazu, dass Elisabeth an der landgriflichen Tafel und
bei Besuchen an anderen adeligen und fiirstlichen Hofen sich bei jeder
aufgetragenen Speise nach deren Rechtmifigkeit erkundigte und im Falle
»ungerechter Herkunft« ihren Verzehr verweigerte. »Daher«, so berich-
ten ihre Hofdamen, »wurde sie selbst bei verschiedenen Gangen am Tisch
ihres Gemahls von Hunger und Durst geplagt. Ihr Gemahl sagte ihr im-
mer leise, welcher Herkunft die gerade aufgetragenen Gerichte seien«.
Die rigide Einhaltung dieses sog. »Speisegebots« stellte die gesamten
Grundlagen hofischen Lebens in Frage und brachte den landgréflichen
Hof so sehr gegen Elisabeth und Ludwig IV. auf, dass sich Ludwig IV.
stindigen Vorwiirfen selbst seiner Untergebenen wegen dieses unerhérten

Verhaltens ausgesetzt sah.

So iiberrascht es nicht — da es zudem offenbar groffe Spannungen
zwischen Ludwig IV. und seinen Briidern Heinrich Raspe und Konrad
gab, dic Ludwig entgegen bisheriger Praxis nicht an der Herrschaft be-
teiligte —, dass nach dem Tod Ludwigs IV. am 11. September 1227 bei
der Ausfahrt des Kreuzfahrerheers in Siidtalien der gesammelte, an-
gestaute Unmut des Hofes iiber Elisabeth, die 20-jihrige Witwe Landgraf



Ludwigs IV., und ihre Kinder hereinbrach. In einem eklatanten Rechts-
bruch auf héchster Ebene brachen Elisabeths Schwiger Heinrich und
Konrad die seinerzeit mit dem ungarischen Konigshaus getroffenen Ehe-
vereinbarungen, verweigerten Elisabeth wegen angeblicher Unzurech-
nungsfihigkeit die Nutzung ihrer Witwengiiter und entzogen ihr damit
die ihr rechtlich zustehende angemessene Witwenversorgung. lhr Ange-
bot, Elisabeth Unterhalt an der landgriflichen Tafel zu gewédhren, war
fiir Elisabeth wegen des »Speisegebots« Konrads von Marburg kaum an-
nehmbar und kam faktisch einer Vertreibung nahe.

Elisabeth verbrachte die Herbst- und Wintermonate 1227/28 mit ihren
drei Kindern — das jiingste, Gertrud, war erst Ende September, d. h. we-
nige Wochen nach dem Tode Ludwigs IV. geboren - in einem quasi
rechtlosen Zustand unter demiitigendsten Umstidnden in Eisenach. Erst
das Eingreifen des Papstes, der offenbar von Konrad von Marburg einge-
schaltet worden war, und der miitterlichen Familie Elisabeths beendeten
diese beklemmende, skandalése Situation, die von Elisabeth freilich als
tiefste Erniedrigung und wahrhafte Armut begruffit wurde. Papst Gre-
gor IX. nahm Elisabeth als fiirstliche Witwe in seinen pépstlichen Schutz
und beauftragte Konrad von Marburg, diesen Schutz wahrzunehmen
und mit Kirchenstrafen gegen diejenigen vorzugehen, die sich an der
Person und den Giitern Elisabeths vergriffen. Konrad, bisher Beicht-
vater und geistlicher Leiter Elisabeths, war damit zum pipstlich bestell-
ten Vormund der verwitweten Landgrifin auch in ihren weltlichen Belan-
gen geworden. In dieser Funktion erreichte Konrad mit den Schwigern
Elisabeths einen Ausgleich in dem Streit um Elisabeths Witwenversor-
gung und er traf, eng damit verbunden, in enger Abstimmung mit Elisa-
beth die Entscheidung iiber ihre kiinftige Lebensform als hochadelige
Witwe.

Fiir eine Witwe vom Stande Elisabeths, die Ehelosigkeit und ein religio-
ses Leben gelobt hatte, gab es die Méglichkeit, in ein Kloster einzutreten
oder bei einem Kloster das abgeschiedene Leben einer Rekluse zu fithren.
Konrad schreibt zu seinen Gesprichen mit Elisabeth tiber ihre kiinftige
Lebensform in seinem Bericht vom August 1232 an den Papst: »Als Thr,
Heiliger Vater, beschlosset, sie nach dem Tode ihres Gatten meiner



Schutzgewalt anzuvertrauen, hat sie mich im Streben nach der héchsten
Vollkommenheit befragt, ob sie als Inkluse oder als Nonne in einem
Kloster oder in irgendeinem anderen Stand héchstes Verdienst erwerben
konne. Am Ende war ihre Seele davon beherrscht, und dies forderte sie
mit vielen Tranen von mir, dass ich ihr gestatten solle, an den Tiiren zu
betteln. Als ich ihr es aber schroff abschlug, antwortete sie mir: So werde
ich tun, woran Thr mich nicht hindern kénnt«. Was Elisabeth damit
meinte, teilt er daran anschliefend iiber eine zweite Begegnung mit
Elisabeth mit: »Und gerade am Karfreitag (28. Mirz 1228), als die Altire
entblofit waren, legte sie ihre Hinde auf den Altar einer Kapelle ihrer
Stadt (d.h. Eisenach), die sie den Minderbriidern (d.h. Franziskanern)
tibergeben hatte, und verzichtete in Gegenwart einiger Briider auf Eltern
und Kinder und auf den eigenen Willen, auf allen Glanz der Welt und auf
alles, was zu verlassen der Heiland im Evangelium rit. Und als sie nun
auch auf ihren Besitz verzichten wollte, hielt ich sie zuriick, einmal damit
sie fiir die Schulden ihres Mannes aufkommen kénne, dann aber wegen
der Armen, denen sie, so wollte ich, aus dem, was ihr als Wittum zukam,
Almosen spenden sollte«.

Dieses erneute Geliibde Elisabeths, das sie am Karfreitag 1228 in der
Franziskanerkirche in Eisenach als Witwe frei von allen bisherigen fiirst-
lichen Bindungen und familiaren Verpflichtungen in die Hinde Konrads
ablegte, bedeutete ihre véllige Loslosung aus ihren bisherigen Bindungen
und strikten Gehorsam gegeniiber Konrad in einer geistlichen Lebens-
form, von der sie sich »hochste Vollkommenheit« erhoffte, nicht als In-
kluse, nicht als Nonne, sondern — in der Nachfolge des Franziskus — in
Bettelarmut, unter Weggabe von allem Besitz, von Tiir zu Tiir betteln ge-
hend. Konrad schlug ihr den Wunsch des Bettelns ab, der fiir Frauen
ohnehin auf gréfSte kirchliche Bedenken stief8. Die Lebensform, von der
sich Elisabeth neben einem Leben als Bettlerin die hochste Vollkommen-
heit versprach, nannte sie selbst in einem Gesprich mit ihrer Marburger
Hospitalschwester Irmgard: »das Leben der Schwestern in der Welt«,
wobei sie dieses Leben als »das am meisten verachtete« bezeichnete und
hinzufuigte: »und wenn es irgendein noch mehr verachtetes Leben gibe,
dann hitte ich dieses gewihlt«. Ihre Worte bezogen sich auf das Leben
als Schwester in der geistlichen Gemeinschaft eines Hospitals. Offenbar
bestand bereits damals, im Mirz 1228, der Plan, Elisabeth die Moglich-
keit hierzu zu verschaffen — als jene religiose Lebensweise, die ihren In-

tentionen am stiarksten entsprach.
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Der Hospitalplan war Teil des Vergleichs, den Konrad von Marburg im
Frithsommer 1228 mit Elisabeths landgriflichen Schwigern, Heinrich
Raspe und Konrad, abschloss. Der Vergleich sah vor, dass Elisabeth als
Abfindung fiir ihre Wittumsgiiter den Betrag von 2000 Mark Silber er-
hielt, dies entsprach etwa 68o kg Silber oder 1o grofieren Landgiitern.
Weiterhin iiberlieBen die Landgrafen Elisabeth zur Nutzniefung, aber in
ihrem Obereigentum bleibend, ein Stiick Land im Miindungsdreieck der
Ketzerbach und des Miihlgraben-Lahnarms unterhalb ihrer Stadt Mar-
burg. Dieses Gelidnde, mit dem zusammen offenbar auch noch kleinere
Landereien und Einkiinfte {ibertragen wurden, war fir das geplante Hos-
pital vorgesehen, das, ideal an zwei fliefenden Gewissern auflerhalb
Marburgs gelegen, als gleichsam landes- und stadtherrliche Grindung
die erste Institution dieser Art fiir die seit den 8cer Jahren des 12. Jahr-
hunderts michtig aufstrebende Stadt Marburg bildete. Im Obereigentum
der Landgrafen befindlich, war das Hospital Elisabeths, durchaus ver-
gleichbar mit der landgriflichen Hospitalgriindung in Gotha von 1223,
eine ganz zeittypische landes- und stadtherrliche Griindung fiir eine auf-
blithende landesherrliche Stadt. Dies vor allem diirfte es erkliren, dass
die beiden Landgrafen nur wenig spiter dem Hospital als wichtigste
materielle Grundlage das Patronatsrecht der Marburger Kirchen iiber-
trugen. Doch nicht nur aus diesem Griinden lag die Stiftung des Hospitals
bei Marburg im Interesse der Landgrafen. Zugleich und vor allem war
damit das »Problem« Elisabeth gelost, wussten sie doch nun die
skandaltrichtige Witwe ihres Bruders fest eingebunden in eine geistliche
Gemeinschaft unter der weltlichen und geistlichen Oberleitung Konrads
von Marburg an der Peripherie ihres Herrschaftsgebiets.

Wenn sich das Marburger Hospital dennoch singulédr von der Fiille ver-
gleichbarer, zeitgleicher Hospitalgriindungen abhob, so durch die Person
Elisabeths. Elisabeth lieff das Hospital, als dessen Griinderin sie galt und
in dessen Hospitalbruderschaft sie im Spitherbst 1228 eintrat, als erste
kirchliche Institution nordlich der Alpen dem hl. Franziskus von Assisi
weihen, der erst kurz davor am 16. Juli 1228 heilig gesprochen worden
war. Damit stellte sie sich und ihr Hospital unter den Schutz des hl. Fran-
ziskus als ihrem Patron. Nichts zeigt deutlicher als dies, wie sehr sie sich
als »Schwester in der Welt«, d. h. als Schwester in ihrem Marburger Hos-
pital, in der Nachfolge des Franziskus empfand. Dieser Schritt ist bemer-
kenswert, vor allem deshalb, weil Franziskus selbst iiber seinen Aufent-
halt bei den Leprosen und seine allgemeine Hinwendung zu den Armen
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und Kranken hinaus die Pflege der Kranken, den Dienst im Hospital
nicht zu seinem Anliegen gemacht hatte. Auch sonst begegnen re-
gelmiflige, d.h. institutionalisierte Krankensorge und Hospitaltatigkeit
nicht als ausgeprigte Aufgaben bei den Franziskanern und haben die
Franziskaner selbst innerhalb des Ordens keine Hospitiler unterhalten.

Elisabeths Hofdamen Guda und Isentrud und erst recht die beiden Hos-
pitalschwestern Elisabeth und Irmgard berichteten vor der zur Vorberei-
tung des dritten Heiligsprechungsantrages fir Elisabeth eingesetzten
pipstlichen Heiligsprechungskommission unter Leitung Bischof Konrads
II. von Hildesheim im Januar 1235 in Marburg ausfithrlich iber das
Hospital und iiber das Wirken Elisabeths. Auch Konrad von Marburg
teilt in seinem kurzen Lebensabriss Elisabeths vom August 1232 einige
Einzelheiten mit. Die Berichte, denen noch einige Urkunden hinzuzufi-
gen sind, lassen deutlich erkennen, dass das Marburger Hospital Elisa-
beths die fiir die damalige Zeit typische Organisationsform als bruder-
schaftliches stadtherrliches Hospital aufwies. In ihm wirkten Briider und
Schwestern unter der Leitung cines Hospitalmeisters, die Oberleitung
hatte Konrad von Marburg trotz seiner hiufigen Abwesenheit inne. Der
Eintritt in die Briider- und Schwestergemeinschaft des Hospitals erfolgte
durch einen formlichen Einkleidungs- und Aufnahmeakt, durch die Ein-
kleidung in ein einfaches, ungefirbtes Hospitalgewand und die Ablegung
der Geliibde der Keuschheit, Armut und des Gehorsams — er bildete da-
mit deutlich den Eintritt in den geistlichen Stand. Entsprechend stellen
die altesten bildlichen Darstellungen des Lebens Elisabeths, das Elisa-
bethfenster und die Dachreliefs des Elisabethschreins von 1236/49 fiir die
neuerrichtete Elisabeth-Kirche, die Einkleidung Elisabeths in das »graue
Gewand« durch Konrad von Marburg als einen Wendepunkt in ihrem

Lebensweges dar.

Elisabeth, obwohl siec von den Hospitalschwestern als Herrin angeredet
wurde und faktisch als Griinderin und Fiirstin an der Spitze der Gemein-
schaft stand, empfand sich selbst als einfache Hospitalschwester. Sie stell-
te sich mit den Schwestern niedriger Herkunft auf einer Stufe, notigte sie,
sie mit »Du« anzureden, und leistete gemeinsam mit ihnen einfache Ki-
chendienste. Selbst ohne jeden Besitz, faktisch so arm, dass sie sich wie
die Franziskaner und die Beginen ihren Lebensunterhalt durch eigener
Hinde Arbeit — konkret durch das Spinnen von Wolle gegen Geld fiir das
Primonstratenserinnenstift Altenberg bei Wetzlar — verdiente, lebte sie



hier dem Gebet, dem Gehorsam und der Kontemplation, nahm sich — vor
allem durch die Verteilung von Almosen, Kleidung und Nahrung — der
Armen an und sorgte sich durch hingebungsvolle Pflege um die Kranken.
Nur ein Beispiel fiir viele, die die Hospitalschwestern Irmgard und Elisa-
beth mitteilen, sei kurz wortlich zitiert: »Sie (d.h. Irmgard) sagte nim-
lich, dass sie (d.h. Elisabeth) einen kleinen eindugigen Jungen voller Krit-
ze in einer Nacht sechsmal zum Verrichten der Notdurft heraustrug und
ihn wieder in das Bett brachte und zudeckte. Auch die verschmutzten
Windeln des Jungen wusch sie selbst und, ihm schmeichelnd, sprach sie
auf das zirtlichste mit ihm. Irmgard sagte auch, dass Elisabeth nach der
Griindung des Hospitals in Marburg selbst dabei mithalf, die Kranken zu
baden, nachher wieder ins Bett zu bringen und zuzudecken. Einmal zer-
riss sie einen Leinenvorhang, wie er gewohnlich zum Schmiicken der
Hiuser benutzt wird, bettete die Armen nach dem Bad darauf, deckte sie
damit zu und rief: >Was ist es doch angenehm fir uns, dass wir unseren
Herrn so baden und zudecken diirfen!< Thre Magd antwortete ihr: >Fuhlt
ihr euch wohl bei dieser Art von Leuten? Ich weif$ nicht, ob das fiir an-
dere auch so ist.c Sie sagte auch, dass Elisabeth eine ganz tibelriechende
Leprakranke, die voller Geschwiire und Eiter war, in ihrem Hospital ver-
sorgte; jeden anderen ekelte es, sie auch nur aus der Ferne anzusehen.
Diese Kranke wusch sie, deckte sie zu, wusch ihre Wunden, linderte ihre
Schmerzen und warf sich vor ihr nieder zu Boden, um ihr die Schuhrie-
men zu lésen und die Schuhe auszuziehen. Aber die Kranke erlaubte es
nicht. Sie schnitt ihr die Nigel an den Fiiffen und Hinden und mit der
Hand beriihrte sie ihr mit Geschwiiren bedecktes Gesicht. Im Laufe der
Zeit fand sie Heilung. Elisabeth brachte sie im hinteren Winkel des Hofes
unter und besuchte sie oft. Manchmal rief sie die Kranke auch in- das
Hospital und scherzte sehr viel mit ihr. Sie machte ihr das Bett und un-
terhielt sich liebevoll und tréstend mit dieser armen Frau, und was immer
die Armen wiinschten, darum sorgte sie sich mit aufmerksamem Eifer. «

Auf diese Weise wirkte Elisabeth in ihrem Hospital, den Alltag im wesent-
lichen von der Sorge um die Kranken, Elenden, Ausgestoflenen, Ver-
achteten und Hilflosen bestimmt, in liebevoller Zuwendung, gelegentlich
aber auch in harscher Zurechtweisung, wenn es um Gottesdienst, Beichte
und Seelsorge ging. Nicht selten stand sie dabei in einem kaum lésbaren
und kaum ertriglichen Spannungsverhiltnis zwischen den Kranken und
Armen einerseits und ihrem geistlichen und weltlichen Vormund und Hos-
pitalleiter Konrad von Marburg andererseits, der mit seinem »Mangel an
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rechtem Mafl und Umsicht«, den ihm die Zeitgenossen konstatierten,
Elisabeth harte Priifungen auferlegte, um ihren Willen zu brechen: »wenn
ich schon einen sterblichen Menschen so sehr fiirchte, wie sehr muss man
dann den allmachtigen Herrn fiirchten, der Herr und Richter ist«.

Drei Jahre verblieben Elisabeth fiir ihr Wirken in Marburg, das sie so sehr
erschopfte und schwichte, dass sie nach kurzer Krankheit in der Nacht
vom 16./17. November 1231 im Alter von 24 Jahren in ihrem Hospital
starb. Dessen Franziskus-Kapelle hatten sie und Konrad von Marburg als
ihre Grablege vorgesehen — fernab der Graber ihrer engsten Angehorigen,
vor allem thres Mannes Ludwig IV. im thiiringischen Reinhardsbrunn.
Vier Tage lag Elisabeth in ihrem grauen, flickentibersiten Gewand auf-
gebahrt. »Grof8«, so berichtet ihre Hospitalschwester Irmgard, »war der
Schmerz der Armen, die zusammenstrémten, unermesslich die Trauer
aller, und vor allem klagten die Kranken und Bediirftigen iiber ihren Tod,
als sei sie die Mutter von ihnen allen gewesen. Kaum ldsst sich der
Schmerz, der Jammer, die Trauer der einzelnen schildern.« Doch es blieb
nicht bei der Trauer, denn von den herbeigestromten Menschen begannen
»viele, in Verehrung entflammt, sich Stiickchen von ihrem Gewand ab-
zuschneiden, andere rissen ihr Haare aus, oder schnitten ihr die Finger-
und Fufiniigel ab, cinige schnitten ihr sogar Stiicke von ihren Ohren, ja
sogar die Brustwarzen ab und bewahrten sie fiir sich als Reliquien auf. «
Die ganze Ungeheuerlichkeit der Biographie Elisabeths, die die Zeitgenos-
sen nun bei ihrem Tode nur als Ausdruck von Heiligkeit zu begreifen ver-
mochten, spiegelt sich in diesen Worten und Geschehnissen wider.

Wenig spiter, mit dem Beginn des Heiligsprechungsprozesses im August
1232 und nochmals im Januar 1235, hielten die Personen aus dem eng-
sten Umbkreis Elisabeths, Konrad von Marburg und ihre vier engsten Ge-
fahrtinnen und Hospitalschwestern Guda, Isentrud, Irmgard und Elisa-
beth, mit dem Ziel einer moglichst umgehenden Heiligsprechung all das
fest, was ihnen aus ihrem Erleben fiir die Heiligkeit Elisabeth als wesent-
lich erschien und wie sie Elisabeth sahen und ihr Wirken deuteten.

V.

Wir haben im Vorangehenden versucht, dieses Bild der Zeitgenossen fir
uns als Historiker zu schirfen und zum Sprechen zu bringen fiir unsere



Fragen: Was verbirgt sich hinter Elisabeths Wort, sie miisse »Gegensitz-
liches mit Gegensitzlichem heilen«? Welche Motive leiteten sie, sich fiir
einen Lebensweg derartiger Extreme zu entscheiden? Wichtig scheint da-
bei nach von uns vorgetragenen Ergebnissen folgendes: Elisabeth schloss
sich als eine sehr junge, sehr hochgestellte Frau bereits sehr frith an die frii-
hesten Franziskaner in Deutschland an, die noch nicht von der Klerikali-
sierung des Ordens erfasst waren und sich noch als Biifsergemeinschaft
und als Schicksalsgemeinschaft mit den Niedrigsten begriffen. Die Hin-
wendung einer derart hochgestellten Frau war in der Geschichte der frii-
hen Franziskaner einzigartig. Fiir Elisabeth bedeutete sie eine tiefgreifende
Wende in ihrer Biographie und verlangte auf die Dauer eine hochrangige
geistliche Begleitung der jungen Landgrifin. Der Kreuzzugsprediger Kon-
rad von Marburg, dem Elisabeth seit 1226 engstens verbunden war, hat
ihr bei aller Verschirfung in der Leitung ihres religiosen Verhaltens die
Verwirklichung der friihfranziskanischen Ideale erméglicht und stand ihr
zur Seite, als sie 1226 als Landesherrin in der Nachfolge Christi die Not
der Bevolkerung mit den Moglichkeiten landesherrlicher Firsorge und
frithfranziskanischer Selbsterniedrigung zu lindern suchte. Sehr wahrschein-
lich waren es diese Erfahrungen, die Elisabeth darin bestirkten, Christus-
nachfolge vor allem als Dienst an den Armen und Kranken zu begreifen und
in der tiefen Lebenskrise nach dem Tod ihres Mannes im Winter 1227/28
sich fiir ein Leben als »Schwester in der Welt« als jene religitse Lebensform
zu entscheiden, die ihren religidsen Zielen am meisten entsprach.

Bei ihrer Entscheidung, als Schwester in einem Armen- und Pilgerhospital
im Dienste an den Untersten der Gesellschaft das »am meisten verachtete
Leben« zu fithren, verstand sich Elisabeth in der Nachfolge des Franzis-
kus. Fine derartige Hospitaltitigkeit war bei den Franziskanern etwas
Ungewdhnliches. Elisabeth, die Konrad von Marburg als eine »iiberaus
kluge Frau« wiirdigte, ist an diesem entscheidenden Punkt in der Gestal-
tung ihrer geistlichen Lebensform einen eigenen Weg gegangen. Die Ver-
bindung von frithem Franziskanertum und Krankenfiirsorge im Hospital
findet sich in dieser Form nur bei Elisabeth, und sie unterscheidet Elisa-
beth als Lebensmodell franziskanischer Christusnachfolge grundlegend
von zeitgenossischen hochgestellten Frauen, denen ein dhnlicher Weg sei-
tens des Ordens bzw. des Papsttums verwehrt war oder die aus anderen
Griinden dazu nicht in der Lage waren, wie Franziskus’ Seelenfreundin
Klara von Assisi oder Elisabeths Cousine, die bohmische Konigstochter
Agnes von Prag.
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Elisabeths rasche Verehrung als Heilige kniipft eben hier an, an ihrem ei-
genstandigen Weg, daran, dass sie als Konigstochter und Angehérige der
hochsten sozialen Schicht wie keine andere ihrer Zeit sich in der Caritas,
der Nichstenliebe zu den notleidenden Untersten der Gesellschaft ver-
zehrte. Eben dies war es, was sie meinte, als sie es — ganz in der Nach-
folge des Franziskus — zu ihrem Lebensziel erklirte, » Gegensitzliches mit
Gegensitzlichem zu heilen«, d.h. in einem Lebensweg zwischen den Ex-
tremen fiir ihren hochsten Stand mit tiefster Selbsterniedrigung zu siih-
nen. Konkret bedeutete dies: den Weg zu gehen von der Fiirstin, der Ko-
nigstochter, die Hof hielt, die iiber einen eigenen Hofstaat mit Diener-
schaft verfiigte, bei der kostbarste Kleidung, aufwindiger Hausrat,
Schmuck und erlesene Speisen ein unverzichtbarer Teil der notigen Re-
prisentation ihres exklusiven Standes waren, die im Umgang mit Gleich-
gestellten in festen Formen geschult war, Befehle erteilte und kaum je-
mals in Kontakt oder gar kérperliche Berithrung mit den Untersten der
Gesellschaft kam — den Weg zu gehen von dieser extremen sozialen und
rangméfiigen Hohe zu moglichst tiefer Selbsterniedrigung: am liebsten als
Bettlerin, und als dies nicht moglich war, als »Schwester in der Welt«, als
verachtete Dienerin der Elendesten, Verkommensten und Niedrigsten,
denen sie alle Dienste erwies, die ihr vorher von ihren Dienerinnen geleis-
tet wurden, wobei sie in der freien Zeit noch Geld durch eigene Handar-
beit hinzuverdiente. Sie, die bislang ihren prunkvollen Lebenswandel aus
den Abgaben und Einkiinften aus der landgriflichen Herrschaft und den
landgriflichen Lindereien bestritt, lebte nun gleichsam als Tagelchnerin.
Auch dies war eine unerhérte Dokumentation freiwilliger volliger Armut
und Selbsterniedrigung. »Noch nie hat man eine Konigstochter spinnen
gesehen«, rief entsetzt der ungarische Graf Paviam aus, der Elisabeth im
Auftrag ihres Vaters nach Ungarn zuriickholen sollte und sie in Marburg
bei ihrer Tagelohnerarbeit am Spinnrocken antraf. Grofier konnten die
Extreme nicht sein, zwischen denen sich Elisabeth in threm kurzen Leben

bewegte!

In der Wahrnehmung der Zeitgenossen war, wie schon oben vermerke,
ein Leben zwischen solchen Extremen — jedenfalls nach Elisabeths Tod -
fiir die allermeisten nur als von Gott gewollte Heiligkeit zu begreifen.
Entsprechend gingen sie davon aus, dass nach der Vollendung eines der-
artigen Lebens Gott am Grab der Landgrifin und in ihren sterblichen
Resten, den Reliquien, Wunder wirken werde: Deshalb die fir heutige
Verhiltnisse befremdliche Leichenfledderung der aufgebahrten Elisabeth,



deshalb die ungezihlten Pilger, die sich in kiirzester Zeit zum Elisabeth-
Grab nach Marburg aufmachten, um hier Heilung zu erbitten. Aber auch
eine andere Komponente trat hinzu: Elisabeths Leben war bei aller Rigo-
rositit ihrer Entscheidungen ganz wesentlich von der Caritas, der Nachs-
tenliebe, der Selbsterniedrigung durch die Liebe zum leidenden, bediirfti-
gen Mitmenschen geprigt. Diese Liebe scheinen vor allem die Armen
Elisabeth zuriickgegeben zu haben, als sie Elisabeth bei ihrer Aufbahrung
in tiefer Trauer als »Mutter aller« beklagten, und als — wie wir aus den
Zeugenaussagen tiber Wunderheilungen Elisabeths vom Januar 1253 er-
fahren — Menschen, die nach der Anrufung Elisabeths oder dem Besuch
ihres Grabes geheilt worden waren, in Marburg in deutscher Sprache ein
Lied iiber den Abschied Elisabeths von ihrem Mann sangen, das sie zu
Trinen des Mitgefiihls und des Mitleids bewegte. Schon kiirzeste Zeit
nach ihrem Tode war die fromme Landgrafin Elisabeth dadurch, wie sie
»Gegensitzliches mit Gegensitzlichem« heilte, zu einer Heiligen der
Nichstenliebe, der Fiirsorge fiir die Elendesten und Schwichsten gewor-
den und sie hatte die Anteilnahme derer, die ihren Beistand anriefen, an
ihrem personlichen Schicksal auf sich gezogen.

Ob Bischof Konrad II. von Hildesheim Elisabeth personlich kannte und
ihr begegnet war, wissen wir nicht. Doch ist es bei seinen engen Kontak-
ten zu Landgraf Ludwig IV. und zu Konrad von Marburg gut denkbar.
In jedem Falle aber war er als ein nahe stehender Zeitgenosse, als Vertre-
ter der modernen Theologie, als ein Unterstiitzer der neuen Frauenfrom-
migkeit, als ein frither Férderer der Franziskaner und als Vertrauter des
landgriflichen Hofes wie keine andere Personlichkeit vergleichbar hoher
kirchenpolitischer Stellung engstens in das Geschehen um das Leben und
Nachleben der hl. Elisabeth einbezogen. Dass wir heute so detailliert tiber
Elisabeths Lebensweg sprechen und die von Elisabeth gelebten Extreme
aufgrund der anschaulichen Schilderungen der Zeitgenossen in ihren
Dimensionen ermessen konnen, ist nicht zuletzt Bischof Konrad II. zu
verdanken, ohne dessen Sammlung und Redaktion der Aussagen der vier
Frauen aus Elisabeths engster Umgebung als Leiter der zweiten Heilig-
sprechungskommission wir iiber das Leben und Wirken dieser einzig-
artigen Frauengestalt des Mittelalters entscheidend weniger wiissten!
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Im Folgenden wird in leicht erweiterter Form und unter ver-
andertem Titel der Wortlaut meines Vortrags vom 11. Oktober 2007
vor dem »Verein fiir Geschichte und Kunst im Bistum Hildesheim«
wiedergegeben. Der Vortrag deckte sich in wesentlichen Passagen
mit meinem Festvortrag am 4. Mai 2007 vor dem »Hinterldnder Ge-
schichtsverein e.V.« in Biedenkopf, der unter dem Titel »Elisabeth
von Thiiringen — Ein Lebensweg zwischen den Extremen« in dem
Band: Region und Geschichte. Festschrift zum 100-j8hrigen Beste-
hen des Hinterldnder Geschichtsvereins e.V. (Beitrége zur Ge-
schichte des Hinterlandes 9), Biedenkopf 2008, S. 79-96, abge-
druckt wurde. Die in deutscher Ubersetzung wiedergegebenen Zi-
tate entstammen der Edition der Wunderprotokolle von 1233 bei
Albert Huyskens, Quellenstudien zur Geschichte der hl. Elisabeth,
Landgrafin von Thiringen, Marburg 1908 {hier S. 224/25 Nr. 84),
und der Lebensheschreibung Elisabeths von Konrad von Marburg
von 1232 sowie dem Bericht tber die Aussagen der vier Diene-
rinnen von 1235, zuletzt ediert von Ewald Kénsgen, Caesarius von
Heisterbach, Das Leben der Heiligen Elisabeth und andere Zeug-
nisse (Verdffentlichungen der Historischen Kommission fiir Hessen,
Band 67: Kleine Ubersetzungen und Texte, Band 2), Marburg 2007
{hier S. 127-135, und S. 137-193). An jiingster Literatur zum Leben
und Nachleben der hl. Elisabeth sei lediglich auf die beiden Be-
gleitbdnde zur 3. Thiiringer Landesausstellung »Elisabeth von Thii-
ringen — Eine europdische Heilige« vom 7. Juli~19. November 2007
auf der Wartburg und im Predigerkloster in Eisenach verwiesen:
Dieter Blume, Matthias Werner (Hrsg.), Elisabeth von Thiiringen —
Eine europdische Heilige, Katalog und Aufsétze, Petersberg 2007.
Hier ist der aktuelle internationale Forschungsstand wiedergege-
ben und finden sich zahlreiche Hinweise auf weiterfiihrende Lite-
ratur.
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