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Dze friihe Klosterlandschajt
im Bistum Verden

und die Spatgriindung
Kloster Mariengarten

am Bischofssitz

Von Heinz-Joachim Schulze

L. Die friihe Klosterlandschaft
im Bistum Verden

Es ist schon merkwiirdig, dafl in Verden, einer Bi-
schofsstadt, neben dem Domstift und dem im Anfang
des 13. Jahrhunderts begriindeten Klerikerstift St.
Andreas, erst im ausgehenden Mittelalter ein Kloster
ins Leben treten konnte, in ein nur kurzes Leben von
kaum einem Jahrhundert, das Kloster Unserer Lieben
Frau im Rosengarten, verkiirzt meistens Mariengarten
genannt. Die Griinde fiir diese Armut an Ordensnie-
derlassungen hat viele Ursachen, die allerdings erst in
ithrer Kombination die volle Wirkung erzielen sollten.

Schon der Zuschnitt der Didzese, in der Grundkon-
zeption auf die Spitzeit der Sachsenkriege unter Karl
dem Groflen zuriickgehend, zeigt den Kathedralsitz
in einer extrem peripheren Lage. Weit im Westen,
kaum 10 km von der Westgrenze des Sprengels ent-
fernt und von den Diézesen Bremen und Minden fast
eingekreist, betrug die Entfernung von Verden zum
ostlichsten Punkt sudostlich von Wittenberge an der
Elbe 150 km Luftlinie und zum nérdlichsten an der
Lihemiindung auch immer noch 80 km. Diese Lage
ist so absonderlich, dafl sie so sicher nicht gewollt war
und erst im Zuge besonderer politischer Konstellatio-
nen sich einstellen konnte. In der Tat war Verden
nicht der urspriingliche Kathedralsitz. Alles deutet
darauf hin, daff Bardowick der Bischofssitz werden
sollte, wenn auch die Quellen in ihren Aussagen etwas
sprode bleiben!. In der wissenschaftlichen Diskussion
ist auch Kuhfelden anstelle Bardowicks in Vorschlag
gebracht worden, doch sind die Argumente dafiir we-
nig Gberzeugend gewesen, so dafl diese Annahme sich
nicht hat durchsetzen kénnen?. Es kann auf diese Fra-
ge hier nicht weiter eingegangen werden. Interessant
ist jedoch, daff wir in Bardowick das ilteste Stift der

Dibzese vor uns haben, dessen Anfinge in das 8. Jahr-
hundert zuriickreichen sollen®. Bardowick war in karo-
lingischer und ottonischer Zeit einer der wichtigsten
Handelsplitze an der Ostgrenze des Reiches, seine La-
ge innerhalb des Verdener Sprengels hatte die not-
wendige Zentralitdt und es war der Hauptort des Bar-
dengaus. Dafl man dort dennoch nicht einen Bischof
dauerhaft zu installieren vermochte, hat seine Ursa-
chen zweifellos in der unmittelbaren Nihe der Slaven-
grenze, von der stindig Gefahr drohte, die ein Bi-
schofssitz geradezu auf sich ziehen mufite. Und wir
gehen wohl nicht fehl, wenn wir auch im ,,fernen
Osten’’ des sichsischen Stammesbereiches im spiten
8. und frithen 9. Jahrhundert noch heidnische, dem
Christentum feindlich gesonnene Krifte unter den ei-
genen Stammesgenossen vermuten, die einem Bischof
das Leben schwer machen konnten. So erklirt sich
dann die Zuriicknahme des Kathedralsitzes in den 4u-
fersten Westen und die Bestellung der Abte von
Amorbach als Missionsbischofe in Verden*.

Wie unsicher und auch unklar die Verhiltnisse noch
im 9. Jahrhundert waren, wird an der Griindung des
Stiftes Ramelsloh deutlich. Von Anskar um 840 et-
richtet, als er von dinischen Wikingern aus Hamburg
vertrieben war, lag es zwar in der Verdener Diozese,
war aber so fest mit Bremen verbunden, dafl es lange
als bremische Enklave angesehen worden ist. Noch zu
Beginn des 11. Jahrhunderts wies Papst Sergius IV. die
Verdener Anspriiche auf Ramelsloh zuriick und teilte
das Stift der Bremer Di6zese zu. Bis ins 13. Jahrhun-
dert hinein lieflen sich die Bremer Erzbischéfe ihren
Anspruch auf Ramelsloh bestitigen. Erst spiter wurde

1 Richard Drogereit: Die Verdener Griindungsfilschung und die
Bardowick-Verdener Frithgeschichte, in: Dom und Bistum
Verden an der Aller. Ergebnisse und neue Forschung, hrsg.
vom Heimatbund Rotenburg/Wiimme (= Rotenburger
Schriften Sonderheft 10), Rotenburg 1970, ausfiihrliche Dis-
kussion der bisherigen Literatur itber den frithen Bischofssitz
S. 5 bis 35.

2 Die Kuhfelden in Erwigung ziehende Literatur bei Drogereit,
Y e 1

3 Ch. G. Pfannkuche: Die iltere Geschichte des vormaligen
Bisthumes Verden, Verden 1830, S. 6; Christian Schlépken:
Chronicon oder Beschreibung der Stadt und des Stiftes Barde-
wick, Liibeck 1704, S. 124 ff.

4 Zuletzt dazu Martin Last: Die Bedeutung des Klosters Amor-
bach fir Mision und Kirchenorganisation im sichsischen Stam-
mesgebiet, in: Die Abtei Amorbach im Odenwald. Neue Bei-
trage zur Geschichte und Kultur des Klosters und seines Hert-
schaftsgebietes. Hrsg. v. Friedrich Oswald u. Wilhelm Stor-
mer, Sigmaringen 1984, S. 33—53.



durch die Konsolidierung der welfischen Macht der
Bremer Einfluf zuriickgedringt®.

Kollegiatskirchen wie Ramelsloh und Bardowick wa-
ren Stiitzpunkte der Seelsorge. Die dort gemeinsam
lebenden Kleriker waren keine Ménche, sondern
Weltkleriker, deren Aufgaben auch vornehmlich in
der Welt lagen. Anders die Benediktiner und Bene-
diktinerinnen, deren Wirkungskreis in erster Linie das
Kloster selbst war, die Pflege der kontemplativen Reli-
giositit und vor allem das Gebet. Von hier sind auch
die frithen Griindungen der alten Benediktinerkldster
zu verstehen. Die michtigen Dynastengeschlechter
des frith- und hochmittelalterlichen Reiches verwen-
deten einen Teil ihres Besitzes zur Siftung von Klo-
stern, die zum einen bevorzugte Grablege des Ge-
schlechtes wurden und zum anderen fiir das Seelen-
heil der Angehérigen des Geschlechtes beten sollten.
Dafl sich mit diesem Grundanliegen auch andere Mo-
tive verbanden, liegt auf der Hand, aber dieses Kern-
motiv ist fiir uns wichtig. Denn es macht deutlich, dafl
die alten Benediktinerabteien vornehmlich im Um-
kreis der Besitzschwerpunkte solcher Dynastenfami-
lien entstanden. Durchforstet man den Verdener
Sprengel auf solche Dynasten und ihre Besitzkonzen-
trationen, so fillt auf, dafl die Billunger bis zu threm
Aussterben 1106 keine nennenswerte Konkurrenz hat-
tenS. Dabei erteichten sie im alten Bardengau die
grofite Besitzdichte. Dort hatten sie ihr eigentliches
Zentrum. Und dort entstand vor 956 durch Hermann
Billung und durch seinen Bruder Amelung, Bischof
von Verden, das Kloster St. Michael in Luneburg’. Bis
zu ithrem Aussterben waren die Billunger Verdener
Hochvobgte, und mehrfach haben sie auch den Bischof
gestellt.

Und nur wenig spiter entstand mit Oldenstadt bei
Uelzen durch Bischof Bruno von Verden, einem Ver-
wandten Hermann Billungs, ein Nonnenkloster. 1133
wurden anstelle der Benediktinerinnen Ménche Hir-
sauer Prigung aus Corvey angesetzt. Die Hintergriin-
de dieser Umwandlung, die in das Umfeld der Klo-
sterteform des 11. und 12. Jahrhunderts gehort, kon-
nen hier nicht dargelegt werden®. Die dominante Po-
sition der Billunger im Verdener Sprengel lief bis zu
ihrem Aussterben andere Griitndungen gar nicht zu,
wihrend sie selbst in threm zweiten Besitzschwer-
punkt an der mittleren Weser dhnlich titig waren. Es
sei hier nur auf Kemnade verwiesen. Lediglich im
Raum um Salzwedel besafien die Stader Udonen ein
deutliches Ubergewicht an Giitern und Rechten. Aber

8

ihr Schwerpunkt lag zunichst um Stade und in Dith-
martschen. Dort entstanden ihre Grablegen, so in Har-
sefeld. Erst nach ihrem Ausstertben und nachdem
Heinrich der Lowe ihr Erbe angetreten hatte, wurden
mit ihm verbundene Edlingsfamilien um Salzwedel
als Klostergriinder titig.

Auch das Erbe der Billunger traten zusammen mit
den Askaniern die Welfen an, so wie sie nach 1144 die
Northeimer und die Stader beerbten. Ein Riesenerbe,
das Heinrich den Léwen nicht ohne Kampf halten
konnte. Lange und erbittert wurde vor allem um das
Erbe der Stader Grafen zwischen dem Erzbistum Bre-
men und dem Herzog und seinen Sthnen gerungen.
Erst die Enkel sollten den Streit beilegen. Das 12.
Jahrhundert sah die Welfen nicht mehr als Kloster-
griinder in der Di6zese. Die Schwerpunkte ihres Han-
delns hatte sich auf andere Regionen verlagert. Diese
Funktion hatte hier jetzt eine andere Schicht tiber-
nommen, Edlingsfamilien mit geringerer wirtschaftli-
cher und politischer Potenz traten an ihre Stelle. Da
waren die aus dem Edelherrengeschlecht von Bodwede
stammenden Grafen von Dannenberg, die zunichst
in Ebstorf um 1158 Primonstratenser ansetzten, die
aber nach einem Brand 1174 den Platz aufgaben. Die
Dannenberger besiedelten dann das Kloster mit
Benediktinerinnen®. Und um 1220 standen sie hinter
der Griindung des Benediktinerinnenklosters Dam-
beck in der Altmark!'?. Altkloster bei Buxtehude war
eine Stiftung der Edelherren von Buxtehude!!'. Die

5 Dieter Brosius: Zur Geschichte des Stiftes Ramelsloh, in: Liine-
burger Blitter Heft 25/26, 1982, S. 27—70, sowie Urkunden
des Stifts Ramelsloh, bearb. von Dieter Brosius, Hildesheim
1981 8§ 113,

6 Gudrun Pischke: Herrschafisbereiche der Billunger, der Gra-
fen von Stade, der Grafen von Northeim und Lothars von
Siipplingenburg. Quellenverzeichnis. (= Studien und Vorar-
beiten zum Historischen Atlas Niedersachsens, 29. Heft), Hil-
desheim 1984, vgl. die beigegebene Karte.

7 Uta Reinhard: Liineburg, St. Michael, in: Germania Benedicti-
na, Bd. VI, Norddeutschland, bearb. von Ulrich Faust OSB,
St. Ottilien 1979, S. 218—252.

8 Gerhard Osten: Oldenstadt, in: Germania Benedictina, Bd.
VI, vgl. Anom. 7, S. 389—400.

9 Klaus Jaitner: Ebstorf, in: Germania Benedictina, Bd. XI,
Norddeutschland. Die Frauenkléster in Niedersachsen,
Schleswig-Holstein und Bremen, bearb. von Ulrich Faust OSB,
St. Ottilien 1984, S. 165—192.

10 W. Zahn: Geschichte des Klosters Dambeck, in: Jahresbericht
des Altm. Vereins f. vaterl. Geschichte und Industrie, Bd. 38,
ONIRRS Sl 55

11 Bern Kappelhof u. Heinz-Joachim Schulze: Buxtehude, Alt-
kloster, in: Germania Benedictina, Bd. XI (wie Anm. 9), S.
134—159.



Augustinerchorfrauen in Diesdorf verdanken ihre Stif-
tung 1160 den Grafen von Liichow, Verwandten der
Grafen von Dannenberg'2. Um 1200 sorgten die Edel-
herren von Veltheim als Grafen von Osterburg fiir die
Errichtung des Klosters Krevese, das sie mit Benedik-
tinerinnen besetzten!?. Nur die Benediktinerinnen in
Arendsee haben mit dem Askanier Markgraf Otto 1.
von Brandenburg einen Angehérigen eines alten Dy-
nastengeschlechtes zum Griinder'*. Der Askanier
konnte dort jedoch erst nach dem Sturz des Lowen
zum Zuge kommen. Das Kloster Liine hat eine kom-
pliziertere Griindungsgeschichte. Hier wirkten das
Kloster St. Michael in Liineburg mit dem welfischen
Ministerialengeschlecht v. Marmstorf zusammen. Be-
zeichnenderweise stimmten die Welfen als Lehnsher-
ren der Marmstorfs der Griindung ausdriicklich zu's.
Es zeigt sich, dafl Ministeriale in der Regel nur unter
Zuhilfenahme von Lehngut, deswegen zustimmungs-
bediirftig, ein solches Griindungswerk betreiben
konnten. Eine rein ministeriale Griindung scheint das
Benediktinerinnenkloster in Neukloster bei Buxtehu-
de zu sein. Zunichst 1274 in Lu im spiteren Kirch-
spiel Neuenkirchen, im Alten Lande, von den Schul-
tes von der Lithe errichtet und 1286 nach Bredenbeck
auf der Geest, dem heutigen Neukloster verlegt, ist es
zu dieser Zeit jedenfalls in der Verdener Didzese ein
Ausnahmefall. Das erklirt sich indessen leicht. Die
Griinderfamilie, deren Ursprung man nicht genau
kennt und die vielleicht edelfreier Herkunft gewesen
sein konnte, war zu dieser Zeit ministerialer Adel. Als
Lokatorenfamilie in den Elbmarschen des Alten Lan-
des sehr reich geworden, verfiigten sie iiber hinrei-
chende Mittel, ein solch aufwendiges Unternehmen
betreiben zu kénnen's.

Alle sieben Benediktinerinnenkloster der Didzese Ver-
den sind in den hundert Jahren zwischen 1174, Be-
siedlung von Ebstorf mit Nonnen, und 1274, Griin-
dung von Neukloster, entstanden. Danach hat es kei-
ne benediktinische Grindung mehr gegeben. Die
schon genannten Augustinerchorfrauen 1160 in Dies-
dorf wurden spiiter noch ergiinzt durch ein Augusti-
nerchorherrenstift in Beuster, dessen Griilndungsge-
schichte unklar ist und das 1337 nach Seehausen ver-
legt wurde, einem Archidiakonatssitz der Verdener
Kirche. Die Anfinge gehdren mit einiger Sicherheit in
das 12. Jahrhundert, obwohl Hinweise auf das Stift
erst im 13. Jahrhundert vorliegen!”.

Das 13. Jahrhundert brachte dann auch die beiden
einzigen Zisterzen. Zunichst entstand um 1228 in

Wolmierstedt beginnend tiber mehrere Verlegungen
hinweg der Zisterzienserinnenkonvent in Medingen'®.
Und 1244 griindete Bischof Liider von Verden in
Steinbeck bei Bispingen ein Zisterzienserkloster und
holte dazu die Ménche aus Hardehausen in der Dize-
se Paderborn. Es war das rdumlich dem Kathedralsitz
Verden nichstgelegene Kloster, solange es in Stein-
beck verblieb. Doch bereits 1253 erfolgte die Verle-
gung nach Scharnebeck. Die Griinde sind noch nicht
recht geklirt. Sie geschah offensichtlich auf Einwir-
kung Herzog Ottos von Lineburg und nach dem Tode
seines bischoflichen Stifters. Jedenfalls glitt das Klo-
ster damit in den Liineburger Bereich hiniiber!®.

Nur wenig frither war 1220 in Verden selbst zwar kein
Kloster, aber doch ein Kollegiatsstift zu Ehren des hl.
Andreas durch Bischof Iso von Verden eingerichtet
worden. Das Stift sollte in der Grenzzone zwischen
den Landesherrschaften des Erzbischofs von Bremen
und der Welfen, in der Verden nur mit Mithe den
geistlichen Einfluf aufrecht erhalten konnte, diesen
sichern helfen. Durch Inkorporierung des alten Archi-
diakonatssitzes Hollenstedt und der Pfarrkirchen von
Estebriigge, Borstel, Jork und Mittelnkirchen kontrol-
lierte das Stift Seelsorge und kirchliche Jurisdiktion in
den neu ausgebauten Marschbezirken in der zweiten
Meile des Alten Landes. Die feste Verbindung mit der
Domkirche wurde durch die Bestimmung gesichert,
dafl der Propst von St. Andreas immer ein Verdener
Dombherr zu sein hatte??.

12 G. H. F. Hintze: Kloster und Kirche Diesdorf, 1911.

13 Adolf Diestelkamp: Zur Frithgeschichte des Klosters Krevese,
in: Beitrdge zur Geschichte, Landes- und Volkskunde der Alt-
mark Bd. 6, 1931, S. 107—113.

14 Jiitgen Petersohn: Der siidliche Ostseeraum im  kirchlich-
politischen Kriftespiel des Reichs, Polens und Dinemarks vom
10. bis 13. Jahthundert ( = Ostmitteleuropa in Vergangenheit
und Gegenwart 17), Koln/Wien 1979, S. 102.

15 Uta Reinhard: Liine, in: Germania Benedictina, Bd. XI (wie
Anm. 9), S. 377—402.

16 Jiirgen Bohmbach: Neukloster, in: Germania Benedictina, Bd.
XI (wie Anm. 9), S. 447—458.

17 Die Kunstdenkmiler der Provinz Sachsen, Bd. 4, Kreis Ostet-
burg, S. 119—125.

18 Joachim Homeyer: 750 Jahre Kloster Medingen (= Schriften
zur Uelzener Heimatkunde 3), Uelzen 1978.

19 Dieter Brosius: Zur Geschichte des Klosters Scharnebeck, in:
Lineburger Blitter, Heft 23, 1977, S. 13—40; vgl. weiter
Ders., Urkundenbuch des Klosters Scharnebeck, Hildesheim
1979, 8. 1—3.

20 Walter Schifer: Kleine Verdener Stiftsgeschichte zum Jubi-
ldium an St. Andreas, Verden 1970, S. 29—33.
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Kloster und Stifter der Didzese Verden im Mittelalter
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Augustinerchorherren  12. Jh.
Benediktinerinnen 1196
Benediktinerinnen ca. 1220
Augustinerchorfrauen 1160
Benediktinerinnen 1158/1174
Antoniter 1480
Johanniter 1360
Primonstratenser 1314
Benediktinerinnen ca. 1200
Benediktinerinnen 1172
Benediktiner vor 956
Franziskaner 1235
Zisterzienserinnen ca. 1237
Benediktinerinnen 1274
Benediktiner vor 973
Stiftsherren 9. Jh.
Franziskaner vor 1280
Augustinereremiten 1337
Zisterzienser 1244
Dominikaner 1253
Augustinerchorherren ca. 12. Jh.
Domstift 8. Jh.
Stiftsherren 1221
Augustinerinnen 1476
Franziskaner 1478
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Die mit dem 13. Jahrhundert so machtvoll sich aus-
breitenden Bettelorden kamen nur zu wenigen Nie-
derlassungen. Die Franziskaner gelangten etwa 1235
nach Lineburg, ihr Kloster ist allerdings erst 1282 ur-
kundlich erwihnt. 1280 werden sie auch in Salzwedel
genannt, diirften aber auch dort wohl schon etwas frii-
her gewesen sein?!. Um die gleiche Zeit, 1283, ent-
stand das Dominikanerkloster Seehausen, das einzige
seiner Art in dem ganzen Verdener Sprengel. Die we-
nigen Bettelordenniederlassungen signalisierten die
geringe stidtische Potenz der Didzese. Nur Liineburg
war eine Ausnahme. Dort war sie vorhanden. Salzwe-
del erlebte allerdings im 13. Jahrhundert eine Bliite.
Der Tuchhandel florierte und Salzwedeler Kaufleute
waren Mitglieder der Gilde der Gotlandfahrer. Salz-
wedel war iberdies wie Seehausen Verdener Archidia-
konatssitz. 1337 lieflen sich dort auch noch Augusti-
nereremiten nieder??.

Zu Beginn des 14. Jahrhunderts kamen dann doch
noch einmal Primonstratenser ins Bistum. Das 1314
in Kirchgellersen gegriindete und 1319 nach Heili-
genthal verlegte Stift zog 1382 in die Stadt Luneburg
um?,

Mit den Primonstratensern und den 1337 in Salzwe-
del sich niederlassenden Augustinereremiten ist zu-
nichst ein gewisser Abschlufl fiir die Entwicklung der
Verdener Klosterlandschaft erreicht. Zieht man Bi-
lanz, so gab es zu diesem Zeitpunkt zwei Benedikti-
nerkloster, sieben Benediktinerinnenkonvente, zwei
Zisterzen, eine mit Nonnen und eine mit Ménchen
besetzt, einmal Augustinerchorfrauen, einmal Augu-
stinerchorherren sowie einmal Augustinereremiten,
zwei Franziskaner- und ein Dominikanerkloster und
schlieflich drei Kollegiatstifter, die beiden sehr alten
in Bardowick und Ramelsloh sowie das St.-Andreas-
Stift in Verden selbst. Eine groflere Zahl von Propstei-
kirchen, Pfarrkirchen mit einem grofleren Kollegium
von Geistlichen, existierten auflerdem. Es sei dabei
nur auf das michtige St. Johann in Lineburg verwie-
sen. Der Vollstindigkeit wegen sei noch die Johanni-
terkomturei in Gartow genannt. 1360 kauften sich die
Johanniter dort an und erhielten 1371 das Befesti-
gungsrecht fiir ihre Niederlassung?+.

Ein Blick auf die topographische Verteilung lific fol-
gendes Bild entstehen. Die grofite Klosterdichte wur-
de um Liineburg erreicht. Diesem Zentrum liefen sich
vielleicht auch noch die beiden Konvente in
Buxtehude-Altkloster und Neukloster zuordnen, die
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beide durch ihren Salzgiiterbesitz vielfach mit Line-
burg verflochten waren. Ein zweites, kleines Zentrum
hatte sich im Uelzer Umfeld herausgebildet und ein
drittes etwas weitriumiger um Salzwedel formiert. -
Die politische Topographie zeigt die Zentren von Lii-
neburg und Uelzen im welfischen Machtbereich. Le-
diglich Buxtehude-Altkloster und Neukloster liegen
im Gebiet der Landesherrschaft des Erzbischofs von
Bremen. Im Salzwedeler Raum herrschten nach dem
Aussterben der Stader und dem Sturz des Lowen die
Askanier. Stifter der Kloster waren aber vor allem
einst zur welfischen Klientel gehorende Edelherrenge-
schlechter. Verden besafl weder in der Stadt noch im
niheren Umfeld ein Kloster, lediglich das eng mit
dem Domkapitel verbundene Andreas-Stift. Eine ei-
gene Territorialherrschaft konnte der Verdener Bi-
schof erst um 1288 ausbauen.

Damit wird ein anderer Faktor fiir die Schwiche des
Verdener Kathedralsitzes sichtbar. Wihrend viele an-
dere aus dem Sturz Heinrichs des Lowen und dem da-
durch ausgelosten Verfall der einst so michtigen welfi-
schen Herrschaft Nutzen zogen und eigene Herrschaf-
ten formieren konnten, gelang das den Verdener Bi-
schofen zunichst nicht. Es lag sicher einmal daran,
dafl zahlreiche welfische Besitzungen im unmittelba-
ren Verdener Umfeld an die Askanier gefallen waren,
die dort einen eigenen ministerialen Adel an sich ban-
den, der dem Bischof naturgemifl sehr selbstbewufit
gegeniiberstehen konnte. Zum anderen gelangten
mehrfach Minner auf den Verdener Stuhl, die aus we-
nig einflufireichen Geschlechtern stammten und oft
gar nicht in Verden, sondern am kaiserlichen Hof als
Mitglieder der Hofkapelle weilten. Das begann schon
in der Mitte des 12. Jahrhunderts mit Bischof Her-
mann, der mehr Zeit in der Nihe Barbarossas als in
Verden verbrachte. Die Tradition setzte sich mit sei-
nem Nachfolger Hugo fort. 1180, im Augenblick des
Sturzes des groflen Welfen, wurde Tammo erhoben,
dersich zwar auch wihrend des Prozessesin Gelnhausen
authielt, aber vom Kaiser nicht aus der Welfenbeute
mit Rechten und Giitern bedacht wurde. Sein Nach-

21 J. E. Danneil: Kirchengeschichte der Stadt Salzwedel, 1842.

22 Berent Schwineképer: Seehausen, in: Handbuch der histori-
schen Stitten Deutschlands, Bd. XI, Provinz Sachsen-Anhalt,
Stuttgart 1975, S. 434 f.

23 Hermann Helms: Das Primonstratenserkloster Heiligenthal,
in: Archiv fiir Urkundenforschung, 9 (1926), S. 307—421.

24 R. Haberland: Gartow, in: Handbuch der historischen Stitten
Deutschlands, Bd. 2, 3. Aufl. 1969, S. 161 f.



folger Rudolf entstammte wieder der kaiserlichen
Kanzlei. So waren gerade in dieser fiir die neue Herr-
schaftsbildung im norddeutschen Raum so wichtigen
Zeit die Verdener Bischéfe mit anderen Aufgaben be-
schiftigt. Rudolfs Nachfolger waren nicht michtig ge-
nug, das einmal versiumte nachzuholen. Erst der er-
ste Verdener Bischof aus dem Hause der Welfen,
Konrad 1. (1269—1300), vermochte den Askaniern
ihre Positionen um Verden zu entreifien und konnte
eine eigene, kleine Territorialherrschaft aufbauen?’.
Seine Nachfolger haben sie nicht mehr vergréfern
konnen. In den spiteren Zeiten noch setzte sich das
Verfahren fort, den Rang eines Bischofs von Verden
Minnern zu iibertragen, die ihren Sitz oft gar nicht
oder nur wenig zu sehen bekamen. Es sei nur an Jo-
hann 1. erinnert, der bei seiner Erhebung 1331 pipst-
licher Leibarzt in Avignon war, sich dort vorwiegend
aufhielt und auch als Bischof von Freising 1341 noch
bis zu seinem Tode die Administration von Verden
beibehielt, ohne sich an der Aller lange aufzuhalten;
weiterhin an Rudolf II., der als Sekretidr Karls IV. fast
nur in dessen Nihe war; oder an Dietrich von Niem,
Konrad von Soltau und Konrad von Vechta. Vor Ort
aber regierte das Domkapitel. Als Riickzugsposition
und wohl auch als Provisorium gedacht, vermochte
Verden den Bischofssitz zwar festzuhalten, den Rang
und den Glanz eines solchen Sitzes hat es nie erreicht.
Gehen wir von der letzten Griindung 1337 aus, als
Augustinereremiten nach Salzwedel gingen, so trat
tiir rund 140 Jahre keine Verinderung in der Kloster-
landschaft ein. Diese ,,Pause’” erklirt sich aus der all-
gemeinen Entwicklung und der besonderen Situation
des Verdener Sprengels. Das 14. Jahrhundert brachte
die volle Entfaltung der mittelalterlichen Stiidte, de-
ten Bewohnerschaft sich gleichzeitig sozial differen-
zierte, ein Vorgang, der von sozialen Spannungen be-
gleitet wurde, die im Verlaufe des Jahrhunderts in vie-
len Stiddten zu Unruhen fithrten. Die stidtische Ent-
wicklung witkte auf die biuerliche Bevélkerung und
auf den landsissigen Adel zuriick. Die Briiche ver-
schirften sich durch die seit der Mitte des Jahrhun-
derts durch das Abendland laufenden Pestwellen, die
stellenweise mehr als ein Drittel der Bevélkerung ver-
nichteten. Auf diesem vielen Menschen geradezu apo-
kalyptisch anmutenden Hintergrund bliihte eine rei-
che Volksfrommigkeit auf, die jedoch in einer so diinn
besiedelten und wirtschaftlich {iberwiegend schwa-
chen Digzese, die ihren Oberhirten oft genug nicht
am Platze fand, die Kraft zu neuen Klostergriindun-
gen nicht aufbringen konnte, sondern sich mit dem
Ausbau des Vorhandenen begniigte. Ohnehin hatten

die Bevolkerungsverluste den Nachwuchs dezimiert.
Die Moglichkeit, durch das Aufkommen der Universi-
taten auch auflerhalb der Kirche zu Wissen, Bildung
und Ansehen zu kommen, minderte ebenfalls den
Zustrom an Novizen. Die Zeit von der Mitte des 14.
bis zur zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts sah auch
in ginstigeren Landschaften wenig Neugriindungen.
Nur die Kartduser, in der Verdener Didzese nicht ver-
treten, erzielten noch groflere Zugewinne. Das
Abendland erlebte das, was wir heute eine Struktur-
krise nennen.

1. Die Spitgriindung Kloster Mariengarten
am Bischofssitz

Der Wunsch nach neuen geordneten Verhiltnissen er-
zeugte das Verlangen nach Reformen auf allen Gebie-
ten. War doch das Reich nach dem Tode Karls IV. in
einer kaum besseren Lage als die Kirche, in der es zu
Beginn des 15. Jahrhunderts drei Pipste nebeneinan-
der gab. Mit den Konzilen in Pisa, Konstanz und Ba-
sel erdffnete sie ihre Reformen, die vor allem auch die
Welt der Kloster mit neuen Kriften ausstatten sollten.
Fiir Norddeutschland waren die benediktinische Burs-
felder Kongregation und die augustinische Windes-
heimer Kongregation die Reformtriger, die ihr Werk
in der Mitte des 15. Jahrhunderts begannen. Es sind
sicher die Auswirkungen dieser Reformtitigkeit, die
das Klima fiir Neugriindungen verbesserten. So kam
es zu Beginn des letzten Viertels des 15. Jahrhunderts
dann auch in dem entlegenen Verdener Sprengel zu
einer kleinen ,,Grundungswelle’’. 1478 errichtete
Herzog Friedrich von Braunschweig-Liineburg einen
Franziskanerkonvent in Winsen an der Luhe?¢, 1480
erhielten die Antoniter in Fintel eine kleine
Niederlassung?” und noch vor diesen beiden griindete
Barthold von Landesbergen, Administrator des Bis-

25 Heinz-Joachim Schulze: Bischof Konrad I. von Verden als Lan-
desherr (1269—1300), in: Neuenkirchen 1283—1983. Beitri-
ge zur idlteren Geschichte eines Kirchspiels im ehemaligen Stift
und Herzogtum Verden, Neuenkirchen 1983, S. 33—49.

26 H. Hoogeweg: Verzeichnis der Stifter und Kloster Niedersach-
sens vor der Reformation, Hannover und Leipzig 1908, S. 133;
vermutlich handelt es sich um Liineburger Franziskaner.

27 A. a. O., S. 36 £.; ferner Cyriacus Spangenberg, Chronicon
oder Lebens-Beschreibung und Thaten aller Bischoffe des
Stiffts Verden . . ., Hamburg; zu Spangenberg vgl. Enno Hey-
ken, Chroniken der Bischéfe von Verden aus dem 16. Jahrhun-
dert, Gottingen 1983; es waren Griinberger Antoniter.
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tums Verden, in seiner Domstadt das Kloster Marien-
garten.

Die Griindungsnachrichten tiberliefert Cyriacus Span-
genberg in seiner Chronik der Verdener Bischofe. Zu-
nichst bemerkt er zum Jahre 1476, daf Barthold das
Nonnenkloster in der Stadt Verden gestiftet und am
Montag nach Judica (1. April 1746) konfirmiert und
mit etlichen Giitern begabt habe?!. Einige Seiten spi-
ter wiederholt er die Nachricht ausfiihrlicher und sagt:
,,Anno 1476, den 1. April hat Bischof Barthold fun-
diret in der Stadt Vehrden im Carspel S. Johannis ein
Nonnen Closter, darin sich dieselben ihrer Hinde Ar-
beit ernehren und ihre horas beten und halten sollen
in verschlossenen Thiiren nebenst einer Capellen, da
ein Priester Messe halte?’’. Es wird keine Angabe
iiber die Ordenszugehorigkeit der Neugriindung ge-
macht. Aber soviel wird deutlich, es handelt sich um
ein Nonnenkloster mit Klausur, der Konvent ist ver-
pflichtet, die Horen zu halten.

Die spitere Uberlieferung ist spitlich. Der Lebensfa-
den des Klosters wurde durch die Reformation in Ver-
den unter Eberhard von Holle (1566—1586) sobald
schon wieder durchschnitten, so dafl nur wenig auf
uns gekommen ist. Die Frage der Ordenszugehorig-
keit schien im dunkeln bleiben zu miissen. Die
Kunstdenkmiler machten die Nonnen zu Benedikti-
nerinnen und beriefen sich dabei auf den Ottersber-
ger Amtmann Kelp, einen frithen Geschichtsschreiber
der Region3®. Hoogeweg war vorsichtiger und meinte
nur, dafl der Orden nicht bekannt sei. H. J. v. Ho-
meyer folgte in seiner Bearbeitung der Patrozinien des
Bistums Verden den Kunstdenkmilern3!. Auch K.
Nerger blieb bei Benediktinerinnen?®2. Vergleicht man
die deutsche Klosterlandschaft, so wird deutlich, dafl
in dem Jahrhundert vor der Reformation — eigentlich
schon seit dem Ende des 13. Jahrhunderts — benedik-
tinische Neugriindungen so gut wie nicht vorkom-
men. Wer sich zu diesem Orden hingezogen fiihlte,
hatte hinreichende Gelegenheit, bestehende Institute
zu fordern oder in sie einzutreten. Auch die Bursfel-
der Kongregation zielte nur auf Reformen, nicht auf
Neugriindungen. Es gab keinen Grund, Benedikti-
nernonnen in Verden zu vermuten. Eine andere, der
Wahrheit niher kommende Ansicht hat Walter Schi-
fer geduflert. Einerseits verkannte er vollkommen die
allgemeinen historischen Zusammenhinge, als er
schrieb: ,,Ein einziges Mal wurde dabei die Abnei-
gung, in Verden selbst den Orden zu Klostergriin-
dungen Einlafl zu gewihren, uberwunden’’, und
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dann fortfuhr: ,,Und selbst beim Kloster Mariengar-
ten ist es nicht einer der mafigeblichen Orden, die bei
dieser Gelegenheit eine Niedetlassung erreichen, son-
dern nur ein Stift, fiir drmere Biirgerstochter zur Ver-
sorgung und geistlichen Betreuung bestimmt, das hier
entsteht3?.”” Welchen Orden oder welche Art von Stift
er denn vermutete, sagt er allerdings nicht. So grotesk
es ist, die Klosterarmut des Bischofssitzes Verden auf
eine grundsitzliche dort vorhandene Abneigung ge-
gen die Orden zuriickzufihren, die ja dann wohl seit
der Christianisierung durchgehend fortbestanden ha-
ben miifite, so nahe kam er im zweiten Teil seiner Be-
hauptungen den tatsichlichen Verhiltnissen. Auch
das von ihm konstruierte Umfeld der Griindung, von
der er glaubte, dafl sie aus einer besonders entfalteten
Marienverehrung hervorgegangen sei, hat einiges fiir
sich.

Bei den Versuchen, die Ordenszugehorigkeit zu kli-
ren, fanden sich schliefilich an zwei Stellen Abschrif-
ten von insgesamt drei Urkunden fir das Kloster aus
den Jahren 1484, 1508 und 1563 sowie das Regest ei-
ner vetlorengegangenen Urkunde aus dem Jahre 1567.
Daraus geht eindeutig hervor, dafl wir es dort mit Au-
gustinerinnen zu tun hatten. Am 21. Juni 1484 iiber-
trugen der Bremer Ratsherr Heinrich Bile und seine
Frau Grete den ,,Junckfroven des Closters genohmet
Mariengarten binnen Vherden van der Regulen Sancti
Augustini tho Hulpe'’ ihren Hof in Usen, Kirchspiel
Achim, fiir den Unterhalt der am Kloster amtlcrcnden
Priester. Sie behielten sich die Nutzung des Hofes
aber noch auf Lebenszeit vor. Uberdies verfiigten sie,
dafl fiirr den Fall, dafl das Kloster zerstort und inner-
halb des Stiftes Verden nicht wieder aufgebaut wer-
den sollte, der Hof an die Bremer Domfabrik fallen
solle34.

28 Cyriacus Spangenberg: Chronicon (wie Anm. 27), S. 144.

200A a0 Sl

30 Die Kunstdenkmiiler der Provinz Hannover, V. Regierungsbe-
zirk Stade, Heft 1, Die Kreise Verden, Rotenburg und Zeven,
beatb. v. Heinrich Siebern, Christian Wallmann u. Georg
Meyer, Hannover 1908, S. 108 f.

31 H. Hoogeweg, Verzeichnis (vgl. Anm. 26), S. 127; Hans Joa-
chim v. Homeyer, Didzese Verden, in: Die mittelalterlichen
Kirchen- und Altarpatrozinien Niedersachsens, bearb. v. Hans-
Walter Krumwiede, Gottingen 1960, S. 268.

32 Karl Nerger, Rund um den norderstidtischen Marke. Nonnen-
kloster — Syndikatshof — Kaufhalle, in: Heimatkalender fiir
den Landkreis Verden 1975, Verden o. J., S. 88.

33 Walter Schifer, Beitrige zur Geschichte Verdens, Verden
197758520

34 Nds. Staatsarchiv Stade. Rep. 8, Fach 28, Nr. 32, zwei Ab-
schriften.



Am 30. Januar 1508 verkaufte der Knappe Heyne
Spade dem Beichtvater Hermann Hebbeker, der Obe-
rin (mater und averste) Braen (Briten?) Rodehausen,
der Meisterin Mette Koders, der Schafferin Kyneken
und dem ganzen Konvent des Klosters Mariengarten
in Verden seinen Hof in Eitzendotf in der Herrschaft
Hoya, der jihrlich zwei Molt Roggen, zwei Molt Get-
ste, zwei Molt Hafer, zwei Zinsschweine und einen rh.
Gulden fur Hofdienste gab, fiir 100 rh. Goldgulden
auf Wiederkauf?s.

Im Angesicht des drohenden Untergangs wurden
dann 1563 folgende Festlegungen getroffen: Der Bre-
mer Dombaumeister Bernhard Biesterveldt bezeugt,
dafl der 1484 von dem Bremer Ratsherrn Heinrich Bile
vermachte Hof in Usen gemif der damaligen Ubertra-
gungskonditionen, dafl beim Untergang des Augusti-
nerinnenkonventes (Cloisters genommeth Marien
Garten binnen Verden von der Regulen Sancti Augu-
stini) der Bremer Dombaumeister den Hof bekom-
men sollte, nach Verhandlungen mit den Augustine-
rinnen von der Bremer Domfabrik verwaltet werden
soll. Der Ertrag solle jedoch den Augustinerinnen zu-
gute kommen, solange noch eine von ihnen lebt3.

Diese Vereinbarungen waren moglicherweise erst vor-
sorglich getroffen worden. Die endgiiltige Ubergabe
erfolgte erst 1567. Damals bezeugte der Senior des
Bremer Domkapitels Hermann Cliiver und der Bre-
mer Biirger Johann von Bumbet, daff die Nonnen von
Mariengarten zu Verden dem Bremer Domstruktuar
Bernhard Biesterveldt einen Hof zu Usen iibertragen
haben?®’. Im selben Jahr, am 20. Mirz 1563, verkaufte
der Verdener Burgermeister Willken van der Hoyen
als Bevollmichtigter des Konventes des ,,Closters un-
set leven frouwen Rosengarden binnen Vherden’’ und
seines Kaplans Hinrick Satoris an Dirick Cliiver das
Klostervorwerk?$. Dazu pafit die vorerwihnte Abma-
chung mit der Bremer Domstruktur, die bisher nicht
bekannt war. 1563 ist auch das Jahr, wo der amtieren-
de Bischof Georg, Herzog von Braunschweig-
Wolfenbiittel, der Reformation ersten Zugang zum
Stift gewihrte, ohne ihr selbst beizutreten3®. Er ak-
zeptierte auch 1564 Eberhard von Holle, Administra-
tor von Liitbeck und Abt von St. Michael in Liineburg,
als Koadjutor, der der Reformation anhingenden Par-
tei die Sicherung der Zukunft garantieren sollte und
der dann auch die Reformation durchsetzte, nachdem
er 1566 als Nachfolger Georgs die Regierungsgewalt
ibernahm. Die formelle Wahl durch das zogernde
Domkapitel erfolgte erst im Februar 1567, die Einfiih-

rung der Reformation auf dem Verordnungswege
1568. In diesem zeitlichen Rahmen passen denn auch
die oben dargelegten Ereignisse. Das Kloster hatte Be-
sitz vor dem Nordertor, den ,,Nunnenhof’’, spiter
Nonnenworth genannt, und vor dem Ostertor den
Nonnenkamp. Der Klosterbereich lag vom Nordertor
aus westlich der Ritterstrafle. Er war ummauert. Im
Osten des Bezirks lag das Vorwerk, also wohl die Wirt-
schaftsgebiude, im Westen der Garten. Dazwischen
lag der Brunnen, die Kapelle und die eigentlichen
Klostergebiude*’. 1550 war noch eine Jungfer Adel-
heit in den Konvent eingetreten und hatte zuvor ih-
ren Besitz verduflert*!. Unter dem die alte Kirche
schiitzenden Christoph, Erzbischof von Bremen und
Bischof von Verden, war der Fortgang als gesichert an-
zusehen. Jetzt hatte sich die Lage plétzlich verindert.
Offensichtlich haben die ersten Nachrichten iiber die
Nachgiebigkeit Georgs gegeniiber den Kriften, die
die Reformation auslésen wollten, im Mariengarten
Panik und auf Unterhaltssicherung bedachte Regelun-
gen ausgeldst.

Wie lange die Nonnen noch in dem Kloster haben
bleiben kénnen, ist nicht genau zu ermitteln. Der Ad-
ministrator Eberhatrd hatte das Kloster der Stadt Ver-
den angeboten, wenn sie den Unterhalt der Nonnen
iibernehmen wiirde. Die Stadt lehnte jedoch ab, so
daf der Klosterbezitk, offenbar zu dieser Zeit der letz-
te noch verwertbare Besitz, an den Bischof fiel, der da-
mit auch die Unterhaltslasten iibernahm. 1574 jeden-
falls lebten die letzten Nonnen im Hospital St. Niko-
lai. Dort verfiigte eine Mater Beate Richards, die mog-
licherweise die letzte Oberin war, {iber eine Schuld-
verschreibung von 100 Goldgulden auf den Kirchen-

35 Nds. Staatsarchiv Stade, Rep. 27, H 59274, Bl. 63—66, Ab-
schrift nach der Ausfertigung.

36 Nds. Staatsarchiv Stade, Rep. 8, Fach 28, Nr. 32, zwei Ab-
schriften. Die Tatsache, dafl es sich um ein Augustinerinnen-
kloster handelte, war auch der kaiserlichen Restitutionskom-
mission 1629 bekannt. Vgl. Rep. 8, Fach 1, Nr. 3e, Bl. 61.

37 Nds. Staatsarchiv Stade, Repertorium Méhlmann, Teil I, Bd. 2
Nr. 3633; Vorlage durch einen englischen Luftangriff 1943 ver-
nichtet.

38 Walter Schiifer, Beitrige (wie Anm. 33), S. 27.

39 Chr. G. Pfannkuche, Die neuere Geschichte des vormaligen
Bisthumes und jetzigen Herzogthumes Verden, Verden 1834,
S. 66 ff.

40 Die Ortsangaben nach den Kunstdenkmilern (wie Anm. 30).

41 Walter Schifer, Beitrige (wie Anm. 33), S. 27; es wurden im-
mer Haus und Wort direkt neben dem Rathaus belegen, ver-
kauft. So ,,arm’’ waren die eintretenden Biirgerstochter gar
nicht. -
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herren von St. Michael in Hildesheim, die ein Hildes-
heimer Kanoniker Dirik Roders dem Kloster Marien-
garten vermacht hatte, in der Weise, dafl sie die
Schuldverschreibung der Stadt iibertrug und die Zin-
sen fiir den Unterhalt der noch lebenden Nonnen vet-
wenden lief. Nach dem Tode der letzten Nonne sollte
das Aufkommen fiir die Armen bei St. Nikolai und
bei St. Georg verwendet werden*2.

Einen Teil des Klosterhofes schenkte Bischof Philipp
Sigismund 1592 seinem Kanzler Hermann Niger, der
sich dort ein Wohnhaus erbaute. Sein Nachfolger Ja-
kob Ulrichs erwarb dieses Haus und erhielt auch den
Rest des Klosterhofes noch dazu als Geschenk von sei-
nem Dienstherrn. Seine Erben veriuflerten den Besitz
nach dem Dreiffigjihrigen Kriege an die Stadt, die das
Kanzlerhaus fiir ihren Syndikus verwendete. So hat es
als Syndikatshof weitergelebt*3.

Die Klosterkapelle wurde 1612 abgebrochen. Die
Steine sollen zum Bau der Mauer des sogenannten
Pestfriedhofes verwendet worden sein. Sichere Nach-
richten liegen dartiber jedoch nicht vor®*.

Ein letztes Mal lebte das Kloster im Zuge der Durch-
fithrung des Restitutionsediktes 1629 auf. Was vom
Kloster noch vorhanden war, vornehmlich das Kanz-
lethaus, wurde fiir eine Franziskaner-Niederlassung
vorgesehen und dem Orden tibergeben. Da keine Kir-
che mehr bestand, wurde die St.-Johannis-Kirche als
Klosterkirche solange beansprucht, bis es den Fratres
gelingen wiirde, eine eigene Klosterkapelle zu errich-
ten®S. Franz Wilhelm von Wartenberg, Bischof von
Osnabriick und seit 1629 auch Bischof von Verden,
" trieb die Dinge als Restitutionskommissar mit Nach-
druck voran. Doch der Einfall der Schweden und die
Eroberung der Stifte Bremen und Verden durch deren
Truppen im Jahre 1632 zerstorte diesen Ansatz. Ein
Versuch des Dominikaners Franziskus Krukenkamp
1679 wihrend der Anwesenheit miinsterscher Trup-
pen, die im Vollzug der Reichsacht gegen Schweden
von 1676—1680 Verden besetzt hielten, im Syndi-
katshof eine Dominikanerniedetlassung zu errichten,
blieb erfolglos.

Mehr als diesen grob skizzierten Lebensweg des Klo-
sters Mariengarten lift sich aus den vorhandenen
Nachrichten nicht gewinnen. Die Ordenszugehorig-
keit hat sich kliren lassen, bleibt aber insofern unge-
nau, als es ja cine weitgeficherte Palette von Gemein-
schaften gab und gibt, die nach den Augustinerregeln
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leben. Die Nachrichten iiber die innere Verfassung
sind rar. Wenn wir die Griilndungsnotiz ernst neh-
men, so lebte man in Mariengarten in einer Klausur
und hielt die Horen. Aus der Urkunde von 1508 wis-
sen wir, dafl es an der Spitze des Konventes eine Obe-
rin (mater und averste) und daneben eine Meisterin
und eine Schafferin gab. Davon wire wohl die ,,Mei-
sterin’” besonders interessant. Sie miifite doch wohl als
magistra, als Lehrerin verstanden werden. Lehrtitig-
keit wurde vor allem von den Chorfrauen wahrgenom-
men. Aber sie waren keine Nonnen, sondern Kanonis-
sen, auch diejenigen, die in Klausur lebten, und an
ihrer Spitze stand um 1476 wohl keine schlichte Mater
als Oberin. Auch der bescheidene Rang des Klosters
deutet nicht auf Augustinerchorfrauen.

Als zweite Gruppe kimen die Augustinereremitinnen
in Frage. So sehr manche Indizien dafiir sprechen
konnten, bleibt diese Annahme dennoch unwaht-
scheinlich, da diese Kloster in der Regel fest in ihrem
Orden eingebunden waren und kaum als Einzelinsti-
tute existierten; von einer Zugehorigkeit zu einem Ot-
densverband erfahren wir nichts. Man wird sie aus-
schlieflen konnen, wie auch die grofle Zahl der ver-
schiedenen Augustinerinnenkongregationen, die alle
erst spiter entstanden. So bleibt als letzte Gruppe die
Augustinerinnenniederlassungen, die als Einzelkloster
fiir sich blieben, keinem grofleren Verband angehor-
ten und in denen die Frauen als moniales in Klausur
lebten, die Horen hielten und sowohl in der Kranken-
pflege titig waren wie die Augustinereremitinnen,
aber auch in geringem Umfange Lehrtitigkeit ausiib-
ten wie die Augustinerchorfrauen. Ein Haus aus dieser
Gruppe wird man in Verden mit guten Griinden ver-
muten dirfen.

Hilfreich fiir die genauere Beurteilung hitte sein kon-
nen, wenn die niheren Umstinde der Grindung sich
wiirden aufhellen lassen. Die zweite Hilfte des 15.
Jahrhunderts sah mit der Windesheimer Kongrega-
tion und der durch sie getragenen Reform eine neue
Bliite der Augustinerkldster heraufziehen. Barthold
von Landesbergen, seit 1470 Administrator von Ver-
den, war seit 1482 auch Bischof von Hildesheim. In

42 Karl Nerger, Rund um den ... (wie Anm. 32), S. 88; Walter
Schifer, Beitrdge (vgl. Anm. 33), S. 27.

43 Stadtarchiv Verden, Best. Magistrat, Fach 1, A I Nr. 2; vgl.
auch Kunstdenkmaler (wie Anm. 30), S. 109.

44 Stadtarchiv Verden, Best. Magistrat, Fach 1, A I Nr. 2; Karl
Nerger, (wie Anm. 32), S. 89.

45 Nds. Staatsarchiv Stade, Rep. 8, Fach 1, Nr. 3e, Bl. 66 ff.



der dortigen Dibzese gab es mehrere Kloster, die von
den Windesheimern, zum Teil bereits von Johannes
Busch, reformiert wurden. Neugriindungen jedoch
gingen nur in Ausnahmefillen von ihnen aus, so etwa
Eldagsen um 1435 in der Ditzese Hildesheim. Fiir un-
ser Verdener Mariengarten kennen wir keine Verbin-
dung zu den Windesheimern, héren auch nichts von
einem Augustinerinnenkonvent, der bei der Schaf-
fung und Gestaltung des ersten Verdener Konventes
Hilfe geleiset hat. Es ist kaum vorstellbar, daff unser
Chronist, der die Griindung meldet, es unterlassen
hitte, das Kloster zu benennen, das bei der Besied-
lung von Mariengarten geholfen hat, wenn ihm davon
etwas bekannt gewesen wire. Moglicherweise gab es
gar kein derartiges Kloster. Woher aber kamen dann
die ersten Nonnen?

Wenn man einen Blick auf die Griindungen neuer
nach den Augustinerregeln lebender Konvente seit et-
wa der Mitte des 15. Jahrhunderts in Niedersachsen
wirft, so fillt auf, dafl in den beiden dhnlichsten Fil-
len, in Marienanger in Detmold und in Marienstitten
in Osnabriick, es sich um Konvente handelt, die zu-
nichst aus einem Zusammenschlufl von Laienschwe-
stern entstanden sind, die erst etwas spiter mit der
Augustinerregel ausgestattet wurden. Die Anfinge
von Marienanger liegen um 1453, die Einfiihrung der
Regeln erfolgt 1459, und in Marienstitten begann das
klosterliche Leben 1456, die Regeln wurden erst 1469
eingefithrt*®. Es wire immerhin denkbar, dafl in Ver-
den die Dinge dhnlich gelaufen sind. Mit 1476 hiitten
wir dann nur die Einfithrung der Regel und die Besti-
tigung als Kloster (Konfirmation), dem ein freiwilliger
Zusammenschlufl etwa im Sinne der Briider oder
Schwestern vom gemeinsamen Leben vorangegangen
wire. Die Wahl des Patroziniums — Maria im Rosen-
garten — wire dazu iiberaus passend.

Schon Walter Schifer hatte vermutet, daf die Griin-
dung sich aus dem Umfeld der in der zweiten Hilfte
des 15. Jahrhunderts voll erblithten Marienverehrung
erklire.

Wendet man sich dann der Vorstellung der Maria im
Rosengarten zu, so liflt sich mit diesem Bilde viel-
leicht doch noch ein Hinweis finden. In ihm flieflen ja
zwel Bildmotive zusammen. Da ist einmal der hortus
concluses, der die Symbole der Jungfriulichkeit der
Madonna in sich vereint und gleichzeitig das Paradies
darstellt. Das.andere ist die im 14. Jahrhundcrt in, Ira-
lien sich entwickelnde ,,Demutsmadonna’’, Maria-auf
der Erde sitzend. Sie wird in den verschlossenen' Gar-

ten gesetzt und der Zaun wurde dann immer mehr
zur Rosenhecke ausgebildet. Ein Bildmotiv, wic es seit
dem Beginn des 15. Jahrhunderts vor allem im Ober-
rheingebiet entstanden ist und in Martin Schongauers
Rosenhagmadonna in St. Martin in Colmar seinen
strahlenden Hohepunkt etlebte. Immer bleibt aber
auch der gekronten Madonna im Rosenhag der Nym-
bus der Demutsmaria ethalten. Es ist die Demut, die
Maria in der Verkiindigung mit den Worten ,,Siche,
ich bin des Herrn Magd’’ bezeigt, oder die im Magni-
ficat mit den Worten des Lukasevangeliums ,,Denn er
hat die Niedrigkeit seiner Magd angesehen’’ zum
Ausdruck kommt. Das Bild der Demutsmadonna
wurde vor allem von den Franziskanern in der Predigt
gepflegt und sprach die einfachen Leute, die den
Franziskanern besonders zugetan waren, sehr nachhal-
tig an. Diese Vorstellungen sind auch Teil eines neuen
vornchmlich in biirgerlichen Kreisen sich ausbreiten-
den Lebensgefiihls, der Devotio moderna, die seit
dem 14. Jahrhundert von den Niederlanden ausge-
hend auch auf Norddeutschland ausstrahlte. Darin
galt die humilitas, die Selbsterniedrigung, als angese-
hene Tugend. Es konnte die Wahl der Rosenhagma-
donna als Patrozinium nicht nur dem allgemeinen
Zeitgeist entsprochen haben, sondern ein direkter
Hinweis auf eine Gemeinschaft von Frauen gewesen
sein, die sich in einer diesem Bild adiquaten Form der
Marienverehrung zusammengefunden hatte. Solche
Gemeinschaften von Frauen und Minnern waren im
Zuge der neuen Frommigkeit an vielen Orten entstan-
den. Sie schlossen sich zum gemeinsamen Leben zu-
sammen, ohne dieser Gemeinschaft feste Regeln zu
geben. Damit erregten sie Anstofl, weckten Verdacht
auf Hiresie und Sektenbildung. Schliefilich, nicht oh-
ne Einwirkung der Kirche, nahmen sie dann die Au-
gustinerregeln an und wurden zu reguliren Kléstern.
Sellten aber gliederten sie sich einem Ordensverband
an, sondern blieben meist fiir sich allein. Sie gelang-
ten auch fast nie zu grofler Bliite, sondern blieben be-
scheidene Institute.

Dafl die Dinge auch in Verden so abgelaufen sind,
kann nicht mehr als eine Vermutung sein. Handfeste
Belege dafiir gibt es nicht. Aber das ganze Erschei-
nungsbild des Klosters entspricht dieser Annahme.
Ein bescheidenes Haus, das in den wenigen Jahrzehn-
ten seines Lebens nie in den Vordergrund trat und so
unauffillig unterging wie es einst entstanden war.

46 H. Hoogeweg, Verzeichnis (wie Anm. 31), S. 28 und S. 105 f.
47 Walter Schiifer, Beitrige (wie Anm. 33), S. 26 ff.
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Das

., Pilmetten-Ringband-Kapitel]'’
— en symbolhajtes christliches
Kosmos-Bild?

Eine Analyse anhand
niederdeutscher Beispiele

Von Kurd Fleige

In der romanischen Baukunst des 12. Jahrhunderts ist
ein Kapitelltyp bekannt, der mit dem Namen
,,Palmetten-Ringband-Kapitell”” bezeichnet wird.
Dieter Grofimann ist in einer sehr griindlichen und
aufschlufireichen Arbeit! dem Aufkommen dieses Ka-
pitelltyps kurz vor der Mitte des 12. Jahrhunderts und
seiner weiteren Verbreitung im nord- und mitteldeut-
schen Raum nachgegangen. Er kommt dabei zu der
Auffassung, dafl diese sehr charakteristische Kapitell-
form von Hildesheim ausgegangen ist und zuerst an
zwel Kapitellen in der Kirche von St. Godehard um
1146 auftritt. Nachfolgestationen dieser Kapitellform
stellt er u. a. in der ehemaligen Zisterzienserkirche zu
Hardehausen, der St.-Michaelis-Kirche in Hildes-
heim, der St.-Kilianskirche zu Liigde, der echemaligen
Klosterkirche von Willebadessen sowie der Kirche in
Wunstorf fest, ferner am Portal der Kirche zu Fuhlen
(Grafschaft Schaumburg) sowie in der Kirche zu Volk-
sen bei Hannover und der Stiftskirche von Oberkau-
fungen.

Das Kapitell von St. Godehard in Hildesheim, das in
zwei Ausfithrungen auftrite (Bild 1), beschreibt Grofi-
mann in folgender Weise: ,,Ein Kranz von acht auf-
steigenden Palmetten umgibt das Kapitell so, dafl je
vier Palmetten an den Ecken und je vier in den Mitten
stechen. Die Palmettenschifte sind am unteren Kapi-
tellrand im Halbkreis miteinander verbunden. Ein fla-
ches Band umliuft den Kapitellkdrper ringférmig und
ist dabei durch die Palmettenschifte hindurch ge-
flochten, indem es jeweils die Hilfte eines Schaftes
unterfihrt, die andere Hilfte iiberschneidet. In der
oberen Zone des Kapitells entfalten sich, zwischen
den Palmetten emporwachsend, auf jeder Kapitellsei-
te vier Helices (= Sonnenspiralen) mit vierstreifigen
Schiften; sie enden in Spiralen, die nur vom dufleren

Bild 1
Hildesheim, St. Godehards, Langhaus Siidseite, vierstreifige Spi-
ralenschifte erganzen sich zur Achtzahl,

Streifen der Schifte gebildet werden.’’ Eine Erklirung
dieser merkwiirdigen ,,mit Schwung und Sicherheit’’
gearbeiteten Kapitellformen gibt Groimann nicht. Es
ist zu vermuten, dafl dieser so charakteristisch gestalte-
te Kapitelltyp nicht zufillig als reine Schmuckform
entstand, sondern dafl sein Schépfer damit eine be-
stimmte Vorstellung verband. Im folgenden soll daher
versucht werden, den geistigen Hintergriinden des
Palmetten-Ringband-Kapitells nachzugehen.

Eine Schliisselfunktion bei einem Deutungsversuch
kommt wegen der archaischen Ausbildung seiner Or-
namentik dem nordwestlichen Kapitell der St.-Ki-
lians-Kirche in Liigde zu (Bild 2). Auf seiner Siidseite
begegnen uns zwei mit Acht- bzw. Sechssternmustern
versehene Rundscheiben, die in der Symbolik eindeu-
tig Sonne und Mond verkorpern. Als Beleg dafiir kann
ein romanisches Tympanon der Marienkirche in Geln-
hausen angefiithrt werden (Bild 3). Besondere Beach-
tung bei den Sternmustern von Liigde verdienen ihre
stilartigen Ansitze, die unten in einer Spitze zusam-
menlaufen. Diese angezeigte Kollisionsrichtung der
Himmelsleuchten steht im krassen Widerspruch zu
deren naturgegebenen kreis- bzw. halbkreisformigen
Umlaufbahn im Kosmos, mit der Sonne und Mond
tiblicherweise in Verbindung gebracht werden. Auf
der rechten Hilfte dieser Kapitellseite ist eine Baum-

1 Groffmann, Dieter: Das Palmetten-Ringband-Kapitell, in:
Niederdeutsche Beitriige zur Kunstgeschichte Bd. 1, 1961,
S. 23—56.
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Bild 2
Liigde bei Bad Pyrmont, St. Kilian, sidwestliches Kapitell Siid-
seite, mit Sonne-, Mond- und Lebensbaumsymbolen.

skulptur dargestellt. Sie besteht aus einem zweigeteil-
ten sich unten verjiingenden glatten Stamm ohne
Wurzelstock, der sich oben in zwei seitlich abgeboge-
ne je vierteilige Palmetten gabelt. Der Vorgang der
Gabelung oder Teilung wird durch einen oberen Drei-
eckskeil betont, der offensichtlich die Spaltung des
Baumes anzeigen soll. Dieses in der romanischen
Skulptur hiufig votkommende Baummotiv wurde als
Symbol fiir den Lebensbaum bzw. fiir die germani-
sche Weltesche gedeutet. Mit der Anordnung von
Himmelsleuchten und Weltesche soll im Zusammen-
hang mit dem unteren Palmettenkranz vermutlich ei-
ne bestimmte Aussage gemacht werden: Die Kolli-
sionsrichtung von Sonne und Mond — angezeigt
durch die stilartigen Ansitze — konnte deren Sturz,
die Spaltung der Weltesche deren Untergang andeu-
ten. Diese Vermutung wird unterstiitzt durch die Un-
tersuchungsergebnisse an den Kapitellen der St.-
Laurentius-Kapelle in Hildesheim?. Sie zeigen, dafl
die Steinmetzen im Anfang des 12. Jahrhunderts die
Weltuntergangsprophezeihung nach der Edda be-
nutzten, um an den Kapitellen den Wandel von der
Hoffnungslosigkeit des heidnischen Weltverstindnis-
ses zur christlichen Erlésungsbotschaft in symbolhaf-
ten Skulpturen zu verdeutlichen.

Um das Kapitell von St. Kilian deuten zu kénnen,
miissen wir die entsprechenden Berichte der Edda
zum Ragnardk, der Gotterdimmerung nach der heid-
nischen Mythologie, heranziehen. In der Gylfagin-
ning® heifit es in diesem Zusammenhang: ,,Da ge-
schieht es, dafl der Wolf die Sonne verschlingt, den
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Menschen zu groflem Unheil. Der andere Wolf wird
den Mond packen und so auch grofien Schaden tun.
Und die Sterne werden vom Himmel fallen. Da wird
sich auch ereignen, dafl die Erde bebt ... und die
Biume entwurzelt werden.”’ Wihrend auf dem er-
wihnten Kapitell in der Laurentius-Kapelle das Ver-
schlingen von Sonne und Mond (letztere durch Spiral-
Ornamente veranschaulicht) durch zwei Wolfe wie-
dergegeben wird, ist auf dem Kapitell von Liugde of-
fensichtlich das ,,vom Himmel fallen’’ von Sonne und
Mond als Bildthema gewihlt. Das zeichnet sich in ih-
rer durch die Sticle angedeuteten Fallrichtung ab.

Das ,,Entwurzeln der Biume'’, und zwar in erster Li-
nie die Entwurzelung der das All tragenden Welt-
esche, ist auf dem Kapitell verstindlicherweise nicht
in realistischer Weise dargestellt, aber durch die Spal-
tung des Weltenbaumes, von der Spitze ausgehend
bis in den Stamm hinunter, wird zweifellos seine
tibersinnliche Vernichtung deutlich zum Ausdruck
gebracht. Und noch etwas scheint in diesem Zusam-
menhang bemerkenswert: Die beiden durch den obe-
ren Keil gespaltenen Baumstammbhilften verjiingen
sich nach unten entgegen dem natiirlichen Wachs-
tumsprozefl. Diese Erscheinung ist sicher nicht zufal-
lig. Auch hier hat vermutlich eine andere in Versform
abgefafite Stelle aus der Gylfaginning den Steinmetz
zu seiner Konzeption angeregt. Die Verse konnen
iibrigens auch fiir die Darstellung der herabstiirzen-
den Himmelsleuchten herangezogen werden:
,.Schwarz wird die Sonne, die Erde sinkt ins Meer.
Vom Himmel schwinden die heiteren Sterne.”

Wenn der Steinmetz eine Vorstellung von der ins
Meer sinkenden Erde vermitteln wollte, konnte er das
wohl kaum treffender tun als durch die Abbildung
der ins Meer sinkenden Weltesche Yggdrasil, von der
gesagt wird*, dafl sie als immergriiner Baum in der
Mitte von Midgard (Mittelwelt) steht, die Reiche der
Gétter, Riesen, Menschen und Zwerge verbindet und
das All umschlieft. Auf dem Kapitell von Liigde
scheint die Erde — verkorpert durch die Weltesche —

2 Fleige, Kurd: Die Symbolik des Tierkapitells in der St.-
Laurentius-Kapelle zu Hildesheim, in: Alt-Hildesheim
4311972, S. 1—5 und: Der Sinngehalt der Kapitellskulpturen
in der St.-Laurentius-Kapelle zu Hildesheim, in: Alt-
Hildesheim 46/1975, S. 17—22.

3 Gylfaginning, in: Die Jingere Edda des Snotti Sturluson,
Leipzig 1942, S. 61 (Reclams Universal-Bibliothek Nr. 785).

4 Jens, Hermann: Mythologisches Lexikon, Miinchen 1958,
S. 152 (Goldmanns Gelbe Taschenbiicher Bd. 490).



Bild 3
Gelnbausen, St. Marien, Tympanon vom Westturm, mit Sonne-und Mondsymbolen.

einem Fallschirm nicht unihnlich — tatsichlich het-
niederzusinken — ins Meer! Auf dem Hintergrund
dieser Schilderung der letzten dramatischen Ereignisse
vor dem Weltuntergang nach altem germanischen
Glauben kénnten sich die eigenartigen ,,Palmetten’’
daher als ein Sinnbild fiir das Auf und Ab der Wellen
des in statker Bewegung befindlichen Weltmeeres
entpuppen. In der vorgenannten Weltuntergangs-
schilderung® wird ndmlich u. a. auch berichtet: ,,Jor-
mungand wilzt sich im Jétunzorne (Riesenzorn). Der
Wurm schligt die Flut.”” Jormungand ist nach dem
Mythologischen Lexikon® die von Loki mit der Riesin
Angoboda gezeugte Schlange, auch Midgardschlange
genannt. Sie wurde von den Asen in das Weltmeer ge-
schleudert und wuchs darin zu so ungeheurer Grofle,
dafl sie mit threm Leib die ganze Erde umspannt. Sie
erzeugt Ebbe und Flut, je nachdem sie das Wasser
trinkt oder von sich speit. Beim Weltuntergang steigt
sie aus dem Abgrund des Meeres hervor und schligt
vor dem Kampf mit den Géttern — sich zornig wil-

zend — die Meeresflut. Sie wird im Kampf zwar von
Thor erschlagen, aber auch dieser stirbt anschlieflend
durch das thm entgegen gespieene Gift der Schlange.

Selbstverstandlich verbietet sich eine realistische Wie-
dergabe des geschilderten Geschehens. Und doch
drfte sich bei den Palmetten-Ringband-Kapitellen in
den aufsteigenden und abfallenden ,,Palmetten’’ ein
plakatives Sinnbild der Meereswellen, in dem teils
sichtbaren, teils unsichtbaren Ringband eine Andeu-
tung von der das Weltmeer umspannenden Midgard-
schlange verbergen. Dabei konnten die vom Ring-
band nicht tiberspannten Wellen méglicherweise die
herabsturzenden — und damit die Midgardschlange
tiberschiittenden — Wellen symbolhaft andeuten.
Gegeniiber primitiveren dorflichen Steinmetzen, die

5 Wie 3./51 63
6 Wie 4, S. 137,
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Bild 4
Kapelle von Driiggelte, Krs. Soest, Kapitell mit Schlangendarstel-
lung unter der oberen Kapiteliplatte.

sich nicht scheuten, die Schlange in annihernd natiir-
licher Gestalt darzustellen (Kapelle von Driiggelte,
Bild 4), haben die Steinmetzschulen in grofleren Stid-
ten und bei bedeutenderen Kléstern im sogenannten
Palmetten-Ringband-Kapitell eine akademisch anmu-
tende Kapitellform entwickelt. Sie hat uns das Erken-
nen des dahinter verborgenen Kosmosbildes mit dem
aufgewiihlten Meer so erschwert, dafl wir bis heute da-
fiir nur den einseitigen Begriff Palmetten-Ringband-
Kapitell kennen.

Wem diese Deutung — da unbeweisbar — zu wenig
iiberzeugend erscheint, der wird jedoch nicht iiberse-
hen kénnen, dafl die in der romanischen Kunst so
hiufig verwendeten Band- und Schlingenornamente
Ausdruck eines starken noch unerforschten Bindungs-
bediirfnisses sind. Sie spiegeln sich in zahllosen tauar-
tig gedrehten Abschlufi- und Umrahmungsprofilen,
in tauartig gewundenen Baumstammformen sowie in
Bindungsgliedern vor Baumverzweigungen wider.
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Hinsichtlich der Wellenausbildung ist noch eine Be-
merkung zur Zahlensymbolik zu machen. Sie spielt in
der romanischen Kunst eine wichtige Rolle, deren Be-
deutung von den Menschen unserer Zeit kaum abzu-
schitzen ist. Am Kapitell von Liigde scheint die Zahl
Elf bei der Untergliederung der Wellenberge von Be-
deutung zu sein. In der Zahlensymbolik ,,bedeutet
die EIf nach der Lehre der Kirchenviter die Siinde,
denn EIf tiberschreitet Zehn, die Zahl des Dekalogs,
und die Siinde ist Uberschreitung des Gesetzes. Es ist
damit eine negativ geladene, destruktive Zahl''7.
Durch die elf Wellenteile wird das bedriickend Nega-
tive, Verhingnisvolle der mythologischen Weltunter-
gangsschilderung fiir die Menschen jener Zeit, die die-
se Symbolsprache noch verstanden, sehr deutlich aus-
gedriicke.

Aufgrund dieser Etkenntnis sollen die Palmetten-
Ringband-Kapitelle von St. Godehard in Hildesheim
untersucht werden. Hier sind die vier Seiten jedes Ka-
pitells auf den ersten Blick annihernd gleich gestaltet.
Da in den ,,Palmetten’’ nach dem Vorhergesagten
keine vegetabilischen Ornamente zu suchen sind, gilt
es, die in der Kunstgeschichte mit ,,Helices’’ bezeich-
neten Spiralformen, die fiir diesen Kapitelltyp charak-
teristisch sind, zu erkliren. Helices, die Mehrzahl von
dem griechischen Wort Helios, bedeutet Sonnen.
Auch aus der Symbolkunde ist das Spiralornament als
eines der Sinnbilder fiir die Sonne bekannt. Niheren
Aufschlufl iiber den Charakter unserer Helices von St.
Godehard, d. h. die ithnen zugewiesene Aussage, mufl
die Zahlensymbolik geben. Beim Vergleich der Son-
nenspiralen auf den verschiedenen eingangs erwihn-
ten Kapitellen fillt die Unterschiedlichkeit der Schaft-
ausfithrung auf. Der dreistreifige Schaft auf dem Ka-
pitell von Wunstorf (Bild 5) lifit wegen des besonders
positiven Charakters der Drei als der ,,Zahl Gottes so-
wie der Vollkommenheit und der Vollendung'’® kei-
neswegs an den Sturz oder Untergang der Sonne den-
ken, sondern verweist im Gegenteil auf den Neuauf-
gang. Das Gleiche gilt fiir die einstreifigen Schifte der
Helices auf dem Kapitell von Fuhlen (Grafschaft
Schaumburg), denen je drei lanzettférmige Blitter
zugeordnet sind (Bild 6). Diese dreiteiligen Blattorna-
mente an den Schiften in Fuhlen signalisieren eben-
falls, dafl es sich bei den Spiralen nicht um unterge-
hende, sondern um aufgehende Sonnen handelt.

7 Heinz-Mohr, Gerd: Lexikon der Symbole, Diisseldorf/Koln
1981 BNala;
8 Wie 7, S. 308.



Bild 5
Waunstorf, Stiftskirche, Langhaus Siidseite, Kapitell mit dreistrei-
Jigen Spiralschifien und je neun Wellengliedern.

Bild 6
Fublen, Grafschaft Schaumburg, Kirche Nordportal, Kapitell mit
etnstreifigen Spiralschiften, ergdnzt durch Dreiblattornament.

So positiv sind die vierstreifigen Schifte der Helices in
St. Godehard zunichst nicht zu sehen. Nach der Zah-
lensymbolik ist die ,,Vier’’ im Gegensatz zur Dreizahl
als Symbol Gottes die traditionelle Zahl des irdischen
Universums’’?. Das entspricht im Grundsatz unserer
Vermutung, dafl es sich bei diesem Kapitelltyp um ei-
ne sinnbildhafte Kosmosdarstellung handelt; unge-

klire ist aber der tiefere Sinn der beabsichtigten Aus-
sage. Eine wesentlich positivere Tendenz ergibt aber
die Zusammenfassung der vierstreifigen Schaftpaare
zur Achtzahl, wie sie uns auf den Kapitellen von St.
Godehard sehr betont entgegentreten: ,,Die Acht ist
die Zahl des Neuen Testaments. Sie kiindigt die Selig-
keit des kommenden zukiinftigen Aons an.’’1° Was
kann diese Aussage der Zahlensymbolik im Hinblick
auf den Sinngehalt unserer Kapitellornamentik im
Ganzen zu bedeuten haben?

Hierzu ist eine Erklirung nétig: Die bereits erwihnte
Gylfaginning, eine mythologische Erzihlung vom An-
fang und Ende der Welt — eingekleidet in ein Zwie-
gesprich —, endet nicht mit der Hoffnungslosigkeit
des Weltuntergangs aufgrund des Erloschens der
Himmelsleuchten, sondern gibt einen verheiflungs-
vollen Ausblick in die Zukunft. Sie wird dem fragen-
den Gangleri mit den Worten des Sehers angekiin-
digt: ,,Und das wird dich wunderbar diinken, daf} die
Sonne eine Tochter geboren hat, nicht minder schén
als sie selber, die wird nun die Bahn der Mutter wan-
deln. So heifit es ndmlich:

Eine Tochter entstammt der strahlenden Géttin
che der Wolf sie wiirgt.

Glinzend fihrt nach der Mutter Fall

die Maid auf den Wegen der Mutter.”’!!

Legen wir diesen Bericht unserer Untersuchung zu-
grunde und versuchen daraufthin die Kapitellskulptu-
ren zu interpretieren, dann erhalten sie einen ebenso
verbliiffenden wie tiberzeugenden Sinn: Nicht Unter-
gang der Himmelsleuchten (wie am Kapitell von Liig-
de), sondern Neuaufgang im christlichen Sinne, d. h.
Christus als die neue Sonne, aufsteigend iiber dem
Horizont des Weltmeeres, soll hier sinnbildhaft unter
Verwendung uralter Vorstellungen angedeutet wer-
den.

Nur auf dem ersten Blick gleicht das zweite, auf der
Mittelschiffnordseite befindliche Kapitell von St. Go-
dehard dem auf der Sudseite. Bei niherer Betrach-
tung ist jedoch im oberen Kapitellbereich zwischen
den sich auseinanderbiegenden Schiften der mittleren
Helices ein Dreiblattornament erkennbar (Bild 7).
Abgesehen von der Feststellung des besonderen sym-

9 Wie 7, S. 309.
10 Wie 7, S. 311.
11 Wie 3, S. 66.
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Bild 7
Hildesheim, St. Godehardi, Langhaus Nordseite, Kapitell mit
Dreiblatt-Ornament zwischen den mittleren Helices.

PARL) & e

Bl/ﬂ/ 8
Hardehausen, ehemalige Zisterzienserkirche, Kapitell mit Drei-
blattornament und Kleinstspiralen.
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bolhaften Ranges der Drei, der zusitzlich zu der Acht-
zahl der vereinigten vierstreifigen Schifte die Heilig-
keit dieser Komposition noch verstirkt, soll zunichst
von einer Deutung abgesehen werden. Im iibrigen
stimmt die Ornamentierung der beiden Kapitelle mit
den acht auf die vier Kapitellseiten verteilten Wellen-
bergen und den sich jeweils zur Achtzahl addierenden
Spiralen an den Ecken und in den Kapitellmitten
iiberein.

Vorab verlangt das an gleicher Stelle zwischen den He-
lices auftretende Schmuckmotiv am Kapitell von
Hardehausen nach einer Deutung. Der hier zwischen
den einstreifigen Schiften der Sonnenspiralen sich an-
bietende Raum ist vom Bildhauer in einer eindrucks-
vollen Bildkomposition gestaltet worden (Bild 8).
Uber dem unteren Kreistund, das in der Form kon-
zentrischer Wellenbewegungen von den abfallenden
und aufsteigenden Wellen gebildet wird, wichst je
ein Helicespaar hervor, das zwischen seinen Schiften
ein Baumornament mit gedrehtem Stamm und Ab-
schlufiring sowie einem sich dariiber entfaltenden
dreiteiligen Blatt- oder Bliitengebilde umschliefit. Bei
genauem Hinsehen entdeckt man, wie sich aus den
Spitzen ihrer Seitentriecbe — ziemlich unmotiviert —
je eine winzige Spirale, gleichsam eine Miniform der
groflen Helices, entwickelt. Bei der bekannten Sym-
boltrichtigkeit der romanischen Skulptur kann diese
iiberlegt gestaltete Ornamentik nicht lediglich reine
Schmuckform sein. Die Ausbildung des Baummotivs
mit Schaftring und dreiteiligem Blatt ist typisch fiir
die Darstellung der Weltesche bzw. des Lebensbau-
mes in der romanischen Kunst. Ungew6hnlich hinge-
gen in diesem Zusammenhang sind die kleinen Spira-
len. Sie konnten bei der Frage nach dem Sinn des Or-
naments den Schliissel fiir eine Losung des Ritsels bie-
ten. Vergegenwirtigen wir uns bei dem Endzeitbe-
richt in der Edda die Stelle von der Geburt der neuen
Sonne, so deutet sich hier eine Erklirung an. Kénnte
es nicht sein, daf} die Mini-Spiralen gleichsam die Ge-
burt der neuen Sonne — bzw. der neuen Himmels-
leuchten — versinnbildlichen? Das Baumornament
aber wiirde das Wiederentstehen einer neuen Erde
ausdriicken, denn welchen Sinn hitte die Geburt der
neuen Himmelsleuchte, wenn nicht der gesamte Kos-
mos wiederersteht? Erinnern wir uns auch des Unter-
gangsbildes der Erde in Form der ins Meer sinkenden
Weltesche auf dem Kapitell von Liigde. Hier in Har-
dehausen soll in dem Baummotiv mit den Mini-
Spiralen vermutlich die Wiedergeburt von Erde und
Sonne angekiindigt werden. Die groflen Spiralen zei-



gen die wiedergeborene Sonne bereits in ihrer vollen
Entfaltung. Das heifit im iibertragenen Sinne: Chri-
stus, die neue Sonne, ist erschienen. Das diirfte der ei-
gentliche Sinn dieser in Stein gemeiflelten Parabel
sein.

Diese Erkenntnis lifit auch einen Riickschluf auf das
Dreiblatt-Ornament des zweiten nérdlichen Kapitells
von St. Godehard zu. Mit diesem Symbol soll vermut-
lich ebenfalls ein Hinweis auf die Wiedererstehung
der Erde gegeben werden. Bezeichnend dafiir ist das
Auftreten dieser ,,Baum’’-Skulptur lediglich auf der
Ost- und Siidseite, den in der Symbolkunde beson-
ders positiv bewerteten Himmelsrichtungen. Es bleibt
noch darauf hinzuweisen, dafl vermutlich auch dem
zweifachen Flechtband, das das obere Abschluiqua-
drat dieses Kapitells wie auch das von Hardehausen
ziert, eine konkrete Vorstellung des Bildhauers zu-
grundeliegt. Nihere Anhaltspunkte fiir eine Deutung
bieten sich vorerst nicht. Wahrscheinlich steht das
obere Flechtband in Antithese zu dem unteren Ring-
band. Auch beziiglich der gezihnten Auflageplatte
fir die Wellenberge am Kapitell von Hardehausen sei
eine Vermutung geduflert. Es kénnte sich hierbei um
die Andeutung der spritzigen Wellengischt handeln,
durch die der duflerst feinfithlige Kiinstler den Wel-
lenberg dekorativ umgibt und vom Kapitellgrund ab-
hebt. Eine Erfindung, die fiir die Begabung dieses
Bildhauers spricht. Sie weist das Kapitell von Harde-
hausen als reifere und wohl auch spitere Arbeit ge-
geniiber den Kapitellen von St. Godehard aus.

Diesem von der grofitenteils abgebrochenen Zister-
zienser-Kirche von Hardehausen einzig erhalten ge-
bliebenen Kapitell nahe verwandt sind zwei
Palmetten-Ringband-Kapitelle von St. Michael in Hil-
desheim (Bild 9 u. 10). Sie stimmen mit dem Harde-
hausener Kapitell weitgehend iiberein, sowohl hin-
sichtlich der Hinterlegung der Wellenberge mit einer
gezihnten Auflageschicht als auch des dreiteiligen
Baummotivs mit den beiden Mini-Spiralen zwischen
den groflen Helices. Abweichungen zeigen sie in die-
sen Spiralornamenten, und zwar in der Weise, daff
nur die jeweils in den Kapitellmitten zusammentref-
fenden Helices als Spiralen ausgebildet sind, wihrend
die tiblicherweise in den Ecken angeordneten Spiralen
hier als flache Rundscheiben mit aufgelegtem Blattor-
nament in Erscheinung treten. Als deutlichste Abwei-
chung aber fillt die ungewdhnliche Ausbildung der
Spiral- bzw. Scheibenschifte ins Auge, die, aus der
Mitte des Wellentales in sieben sich nach oben ver-

Bild 9
Hildesheim, St. Michaelis, Langhaus Siidseite, Kapitel] mit unter-
schiedlichen ,,Helices’' und siebenblittrigen Schiften.

Bild 10
Hildesheim, St. Michaelts, Langhaus Siidseite, Kapitel] mit unter-
schiedlichen Schiften der ,,Helices''.

breiternden blattartigen Stufen emporsteigend, die
Helices zu tragen scheinen. Die symbolhafte Bedeu-
tung der Sieben als heiliger Zahl, die , iiber sich hinaus
auf die Acht als die Zahl der Vollendung und Aufer-
stehung’’!2 weist, spricht auch in diesem Fall fiir eine
positive Beurteilung dieser Schmuckform. Das gegen-
tiber dem Hardehausener Kapitell leicht abgewandel-
te Baummotiv zwischen den Spiralen unterstreicht mit
seiner dreigeteilten Spitze iiber dem dreifachen
Schaftring des tauartig gedrehten Baumstammes die
Besonderheit dieses dekorativen Bildes. Die Ergin-
zung durch die seitlichen Kleinst-Spiralen ist ein wei-

12 Wie 7, §. 310.
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Bild 11
Vilksen bei Hannover, Kirchturm, Klangarkaden, Kapitel] mit
Spirale und Sechsblattornament.

teres Indiz fiir die vermutlich inhaltsreiche Botschaft:
Die in der aufgewiihlten Meeresflut symbolisch ange-
deutete Prophezeihung vom Weltuntergang nach der
germanischen Mythologie hat ihre Schrecken verloren,
nachdem Christus, der Sohn Gottes, als Mensch gebo-
ren wurde. Er ist in Wahrheit die neue Sonne in einer
bereits existierenden neuen christlichen Welt.

Einer Erklirung bedarf noch die unterschiedliche Zahl
der Unterteilungen der Wellenberge. Die negative
Tendenz, die fiir die Gesamtzahl von elf Unterteilun-
gen in Ligde, Hardehausen und Fuhlen angenommen
ist, kann auch fiir die dreizehn Unterteilungen in Wil-
lebadessen und St. Michael in Hildesheim vermutet
werden, da die Dreizehn noch heute als Ungliickszahl
bekannt ist. Es besteht aber auch die Moglichkeit, daff
die Unterteilungen der Wellenberge in die Zahl der
aufsteigenden und die der abfallenden Wellenglieder
bei der Symbolik eine Rolle spielt. Das wiirde bei den
Kapitellen von St. Godehard mit acht steigenden und
acht fallenden Wellenteilen, bei dem Kapitell von St.
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Michael mit je sieben Wellengliedern — wobei das
mittlere Glied des Wellenberges doppelt zu zihlen ist
— auch die symbolhafte Wiedergabe der aufgewiihl-
ten Meeresflut in den positiven Charakter des
Gesamt-Kosmosbildes einbeziehen. Eine solche posi-
tive Bewertung kann auch fiir die Unterteilung in je-
weils sechs oder neun Wellenglieder entsprechend der
positiven Aussage der Zahlensymbolik zutreffen. In
diesem Zusammenhang sei eine Bemerkung von Gerd
Heinz-Mohr im ,,Lexikon der Symbole’’ erwihnt:
,»Symbole offenbaren und verhiillen gleichzeitig. Da-
her bleibt eine gewisse Abweichungsbreite in der
Deutung immer offen, ohne dafl die Feststellung und
Bedeutsamkeit des Ganzen in Frage gestellt wiirde.”’

Auch der Ersatz der iiblichen Eckspiralen durch blatt-
verzierte Rundscheiben an den beiden Kapitellen von
St. Michael ist noch niher zu untersuchen. Bereits bei
den mit einem Achtsternmuster verzierten Scheiben
von Liigde verrieten die Sternmuster zur Unterschei-
dung von Sonne und Mond in ihrer Ausbildung leich-
te Abwandlungen. Bei dem von Dieter Grofimann er-
wihnten Kapitell von Vélksen b. Hannover tritt ne-
ben der Spiralform ein sechsteiliges Blattornament auf
(Bild 11). Diese Unterscheidungsabsicht in der sym-
bolhaften Wiedergabe von Sonne und Mond ist auch
auf den Kapitellen von St. Michael festzustellen. Hier
fallt auf, dafl auf dem zweiten Kapitell (Bild 10) den
in den Kapitellmitten sich begegnenden Spiralorna-
menten jeweils einstreifige Schifte — wie sie von Har-
dehausen und u. a. bekannt sind — im Gegensatz zu
den siebenstufigen Schiften der blattverzierten Eck-
scheiben zugeordnet sind. Ein Beispiel fur verwirren-
de Variantenvielfalt. Es spricht alles dafir, dafl mit
der Spirale die Sonne gemeint ist. Von ihr sagt Doro-
thea Forstner!*: | Religionsgeschichtliche und archio-
logische Studien haben erwiesen, dafl die Spirale als
Zeichen des Lebens, der vegetabilischen und organi-
schen Fruchtbarkeit sowie der Sonne als Beherrsche-
rin des Zeitenlaufs zu deuten ist.”” Diese Sinngebung
gilt zwar weitgehend auch fiir den Mond, trotzdem
bleibt die Spirale der Sonne als Sinnbild vorbehalten.
In dem Sechsblattornament des Kapitells von Vélksen
und den blattverzierten Eckscheiben der Kapitelle von
St. Michael sind dann folgerichtig Varianten des
Mondsymbols zu vermuten. Uniibersehbar ist an den
Kapitellen von St. Michael die fortgeschrittene reiche-

13 Forstner, Dorothea: Die Welt der christlichen Symbole,
Innsbruck/Wien/Miinchen 1977, S. 63.



re Entwicklung der Ornamentik gegen Ende des 12.
Jahrhunderts. Thre Lesbarkeit ist jedoch erschwert und
nur noch iiber frihere Entwicklungsstufen — wie hier
zu erkliren versucht wurde — moglich. Weitere
Ausschmiickungen verleugnen den Ursprung des
Sinnbildes immer mehr und machen seine Deutung
immer schwieriger.

Diese Untersuchung diitfte gezeigt haben, daf sich
auf dem Hintergrund der germanischen Mythologie
tiber Entstehung und Untergang der Welt mit Hilfe
der Symbolkunde eine sinnvolle Deutung fiir das
,,Palmetten-Ringband-Kapitell”” als symbolhaftes
Kosmosbild anbietet. Wesentlich dabei ist die christli-
che Interpretation. Fiir diese Deutung spricht auch die
folgerichtige Ausschmiickung und Fortentwicklung
der Grundornamentik. In diesem Sinne stellen die
Kapitelle von St. Godehard Hildesheim, von Harde-
hausen und von St. Michaelis Hildesheim eine interes-
sante Rethe dar. Sie fithrt von der Beschrinkung auf
die symbolhafte Wiedergabe von Weltmeer und auf-
steigenden Himmelsleuchten — am Kapitell der Siid-
wand von St. Godehard — iiber die zusitzliche An-
ordnung des dreigliedrigen Weltbaummotivs als Hin-
weis auf die Wiedererstehung der Erde — am Kapitell
der Nordwand von St. Godehard — bis zur einfallsrei-
chen Verbindung der Wiedergeburt von Sonne und

Erde am Kapitell von Hardehausen. Die beiden Kapi-
telle von St. Michaelis erweisen sich als interessante
Variante zu letzterem, jedoch mit unterschiedlicher
Darstellung von Sonne und Mond, wie sie schon auf
dem Kapitell von Liigde anklang. Dariiber hinaus
sind sie ein deutlicher Bewesis fiir die Symbolkraft der
Zahlen im Hinblick auf die verschiedenartige Schaft-
ausbildung der Himmelsleuchten.

Angesichts der Verbreitung des Palmetten-Ringband-
Kapitells und seiner sinnvollen Fortentwicklung kann
wohl kaum von einer zufilligen und inhaltlosen
Schmuckform gesprochen werden. Fiir den Forschen-
den ist einmal mehr die verbliiffende Synthese von ut-
alten mythologischen Vorstellungen mit christlichem
Gedankengut in der romanischen Skulptur deutlich
ctkennbar geworden. Die an diesem Kapitelltyp auf-
tretenden Symbole verdichten sich zu einer symbol-
haften Sprache fiir das, ,,was dber den Verstand hin-
ausgeht. Sie ist Geheimnis und Offenbarung in ei-
nem; sie verschleiert die hetligen Wahrbeiten dem
profanen Blick, macht sie aber zugleich offenbar fiir
alle, die sie zu lesen verstehen.' '+

14 Wie 7, S. 10.
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Spatmittelalterliche Reform-
beziehungen zwischen Trier
und Benediktinerklostern

im heutigen Bistum Hildesheim

Von Petrus Becker

Die linksrheinischen Bistiimer — mit einigen siid-
deutschen Dibzesen — haben den iibrigen voraus,
dafl ihre Geschichte in die ausgehende Antike zuriick-
reicht, und bis heute tragen ihre Bischofsstidte im
Stadtplan und in den Bauten den Stempel dieser alten
Geschichte. Es ist leicht verstindlich, daf bei der Be-
grindung und Entwicklung der mittel- und nord-
deutschen Bistiimer die Diézesen am Rhein manch-
mal wie eine Basis waren, die in die vorgeschobenen
Gebiete des werdenden deutschen Reiches wie Nach-
schubzentren wirkten, dies vor allem in der karolingi-
schen und ottonisch-salischen Zeit. Das gilt z. B. auch
fur Klostergriindungen bzw. -reformen. Im Bistum
Hildesheim stehen die beiden St. Michaelskldster in
Lineburg und Hildesheim unter dem Einfluff der be-
nediktinischen lothringisch-trierischen Reformbewe-
gung, die von Gorze bei Metz ihren Ausgang nahm,
aber sehr schnell ihren eigentlichen Strahlpunkt fiir
Deutschland in der Abtei St. Maximin in Trier fand;
jedoch sind die beiden norddeutschen Kloster mit
Trier nur unmittelbar verbunden, ihre Reformmaonche
kamen aus St. Pantaleon in Kéln, das selbst von St.
Maximin her geformt war'. Ein weiteres Beispiel sind
Reliquientranslationen aus dem Westen des Reiches,
wo seit Jahrhunderten Kirchen iiber Heiligengribern
erbaut worden waren, aus denen man ihnlich wie von
jenseits der Alpen Heiltiimer fiir die neuen kirchli-
chen Mittelpunkte im Osten und Norden Deutsch-
lands herbeiholte. Kaiser Heinrich III. erbat sich um
1053 Reliquien des heiligen Trierer Bischofs Valerius
fiir seine Pfalzkirche St. Simon und Judas in Goslar2.
Die Markgrifin Gertrud verschaffte sich im ausgehen-
den 11. Jahrhundert Reliquien des hl. Auktor fiir ihre
Stiftung St. Agidien in Braunschweig; der Heilige galt
als Bischof von Trier und wurde zum Stadtpatron von
Braunschweig?.

Im spiten Mictelalter hatten Mittel- und Nord-
deutschland kirchlich in Organisation und geistlichem

Leben lingst aufgeholt. Jetzt waren dort eigene Strah-
lungszentren enstanden, und es entstanden weiterhin
neue, so auch im benediktinischen Bereich, dem nach
der miiden Stagnation seit dem 12./13. Jahrhundert
eine Erneuerung nottat. Doch zeigt sich, dafi solche
Reformen in einem lebendigen Austausch mit den
theinischen Landen und dariiber hinaus mit anderen
Lindern der Christenheit geschahen. Auslosende Wir-
kung hierzu brachten die Universititen und besonders
die beiden Konzilien von Konstanz (1414—1418) und
Basel (1431—1437 bzw. 1449), wo sich Kirchenmin-
ner aller Herren Linder trafen und iiber ihre Note aus-
sprechen und beraten konnten. Wichtig waren hierbei
starke Personlichkeiten mit klarem Ziel und Wollen,
und ein solcher war der Ménch Johannes Dederoth aus
Minden, Professe des Klosters Northeim*. Wichtig
waren auch einflufireiche Fiirsten und Bischofe, die
tiber Kloster zu verfiigen vermochten und zugleich
kirchlichen Sinn hatten, mochten bei ihren Eingriffen
in die Kloster auch wie immer und tiberall politische
und wirtschaftliche Beweggriinde mitspielen, und ein
solcher war im niedersichsischen Umkreis der Herzog
Otto der Eindugige von Braunschweig-Géttingen.

Uber den entscheidenden benediktinischen Refor-
mer im Niedersachen des 15. Jahrhunderts, Johan-
nes Dederoth, hat Hermann Herbst 1931 eine Unter-
suchung angestellt® und dabei zwei Quellen ausge-
schopft, auf deren Grundlage er sich kritisch mit den
bisherigen Darstellungen befassen konnte. Herbst
fuhrte damit die vorhergehenden Untersuchungen

1 Vgl. K. Hallinger: Gorze-Kluny 1, Romae 1950, S. 112—114,
122—124.

2 Inventio s. Matthiae (MGH SS 8, S. 228); Utkundenbuch zur
Geschichte der mittelrheinischen Territorien, bearb. v. H.
Beyer — L. Eltester — A. Goerz, Aalen 1974 (Neudruck von
1860), S. 395 £., Nr. 340. :

3 Vgl. E. Winheller: Die Lebensbeschreibungen der vorkarolin-
gischen Bischéfe von Trier, Bonn 1935, S. 159—167; Germa-
nia Benedictina 6, St. Ottilien 1979, S. 33—48; siehe auch U.
Rémer-Johannsen: Der Kirchenschatz des Braunschweiger Be-
nediktinerklosters St. Aegidien und sein Schicksal nach der Re-
formation, in: Die Diézese Hildesheim in Vergangenheit und
Gegenwart 49/1981, S. 33—56.

4 Vgl. Germania Benedictina 6: Die Benediktinerkloster in Nie-
dersachsen, Schleswig-Holstein und Bremen, St. Ottilien
1979, S. 368. :

5 H. Herbst: Die Anfinge der Bursfelder Reform, in: Zeitschr.
der Gesellschaft f. niedersichsische Landesgeschichte 26
(1931), S. 13—30.
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von Johannes Linneborn weiter®. Die Quellen von
Herbst sind einmal die Abhandlung eines Ménchs der
Abtei Abdinghof in Paderborn De reformationis prin-
cipatione ordinis beati Benedicti et de conservatione et
vita hominis Dei Henrici abbatis’ tiber Heinrich von
Peine, Abt von Northeim und dann von Abdinghof
(1464—1477), einen unmittelbaren Schiiler des Jo-
hannes Dederoth, den der Verfasser der Schrift selbst
noch gekannt und gesprochen hatte; weiterhin das
Chronicon Clusense des Monches Heinrich Bodo®. Die
Schrift des Abdinghofer Monchs ist um das Jahr 1500
abgefafit, die Chronik des Klosters Clus wurde vollen-
det im Jahr 1539°.

Zu Johannes Dederoths Biographie sei hier ein Uber-
blick auf Grund der Untersuchung von Herbst gege-
ben: Johannes stammte aus Miinden (wohl Hanno-
versch-Miinden) und wurde Monch im Kloster St. Bla-
sien in Northeim, wo er auch als Novizenmeister wirk-
te. Wegen Streitigkeiten innerhalb des Konvents rei-
ste er an die Kurie in Rom, um in dieser Angelegen-
heit einen Prozefl beizulegen. Das gelang ihm, aber
zugleich lernte er in Italien die benediktinischen Er-
neuerungsbewegungen kennen, womit offenbar so-
wohl die Reform des Abtes Ludovico Barbo von S. Gi-
ustina in Padua als wohl auch diejenige von Subiaco
gemeint sind'®. Nach Northeim zuriickgekehrt, such-
te er, das eigene Kloster zu reformieren. Er hatte da-
mit aber kein Gliick. Durch das Eingreifen des Her-
zogs Otto von Braunschweig-Gottingen wurde er
dann am 21. Juli 1430 zum Abt von Clus gewihlt, das
ein Eigenkloster des Stiftes Gandersheim war und des-
sen monastisches Leben sehr darniederlag. Drei Jahre
spiter, also 1433 — wieder offenbar unter dem Ein-
fluf} des Landesherrn Otto —, wurde er auch zum Abt
von Bursfelde gewihlt, so dafl er nun zwei Kloster in
Personalunion zu leiten hatte. Bis zu seinem Tode
(1439) erneuerte er hier die geistlichen und wirtschaft-
lichen Grundlagen des Monchslebens so grundlegend,
daf} unter seinem Nachfolger daraus eine Kongrega-
tion entstehen konnte, eben die sogenannte Bursfel-
der Kongregation.

Nach der Ubernahme der Abtswiirde in Clus und
dann in Bursfelde setzte die Verbindung Johannes
Dederoths mit dem trierischen Reformabt Johannes
Rode von St. Matthias in Trier ein, doch lifit sich
kaum genauer bestimmen, wann dies geschah. In der
neueren Literatur wird die persdnliche Fithlungsnah-
me ins Jahr 1434 gelegt'!. Abt Rode, ein Trierer Biir-
gersohn und Erneuerer des Klosters St. Matthias und

30

der iibrigen Kloster der Stadt, stand in dieser Zeit
schon in hohem Ansehen bei Kardinal Julian Cesarini,
dem Priisidenten des Basler Konzils, das ihn im selben
Jahr — also 1434 — zum Generalvisitator der Bene-
diktiner in der Trierer und Kélner Kirchenprovinz be-
stellte. Er war fiir diese Aufgabe durch Studien in fast
allen Fakultiten (vor allem in Heidelberg) und durch
seine Arbeit als Offizial im Trierer Bistum gut vorbe-
reitet, besonders aber durch seine monastische Bil-
dung — er war 1416 in die Kartause St. Alban einge-
treten und dort sehr bald Prior geworden — empfoh-
len; der Trierer Erzbischof Otto von Ziegenhain hatte
ihn mit pipstlicher Dispens 1421 zum Abt der Bene-
diktinerabtei St. Matthias in Trier berufen und ihn
mit weiteren Reformaufgaben betraut'?. Die Bezie-
hungen des Bursfelder Abtes zu dem Trierer diirften
indes nach den Quellen schon vor 1434 gekniipft wor-
den sein, und zwar zur Zeit der Trierer Bistumsfehde,
als nach Otto von Ziegenhains Tod (1430) der erwihl-
te neue Erzbischof Ulrich von Manderscheid, weder
vom Konzil noch vom Papst bestitigt, sich mit Gewalt
in den Besitz des Erzbistums zu setzen suchte und
auch die Trierer Biirgerschaft mit T4tlichkeiten gegen
die Kloster vorging. Es kommt hier die Zeitspanne
zwischen dem 6. Oktober 1432, als Johannes Rode aus
der Anhingerschaft des Erwihlten Ulrich zu dessen
Gegner Rhaban von Helmstitt tiberwechselte, und
dem 4. Juli 1434 in Betracht, an dem Rode zum Ge-
neralvisitator ernannt wurde. In dieser Zeit mufiten

6J. Linneborn: Die Reform der westfilischen Benediktiner-
Kloster im 15. Jahrhundert durch die Bursfelder Congrega-
tion, in: Studien und Mitteilungen OSB 20 (1899), S.
266—314, 531—570; 21 (1900), S. 53—68, 315—332,
554—578; 22 (1901), S. 48—71, 396—418.

7 Trier, Bistumsarchiv Hs. Nr. 31, beniitzt von Linneborn und
Herbst; vgl. auch Germania Benedictina 6, S. 368; ebd. 8, Die
Benediktinerkloster in Nordrhein-Westfalen, St. Ottilien
1980, S. 505.

8 Ed. G. W. Leibniz, Scriptores rerum Brunsvicensium 1—3,
Hannover 1707—1711, hier Bd. 2, 345—370.

9 Vgl. Hetbst a. a. O. (s. Anm. 5), S. 18—21.

10 Vgl. Hetbst a. a. O., S. 19; P. Volk, 500 Jahre Bursfelder Kon-
gregation, Miinster 1950, S. 127; P. Becker: Benediktinische
Reformbewegungen im Spitmittelalter, in: Untersuchungen
zu Kloster und Stift, hg. v. Max-Planck-Institut f. Geschichte,
Géttingen 1980, S. 169, 173—175, 178.

11 Vgl. V. Redlich: Johann Rode von St. Matthias bei Trier, Miin-
ster 1923, S. 64; Herbst, a. a. O., S. 28; P. Becker: Das mona-
stische Reformprogramm des Johannes Rode, Abtes von St.
Matthias in Trier, Miinchen 1970, S. 28.

12 Zu Rode vgl. Redlich: Johann Rode; Becker: Reformpro-
gramm; ders., Johannes Rode: Rheinische Lebensbilder 7,
Kéln 1977, S. 25—42.



Die Kirche des ehem. Benediktinerklosters Bursfelde.

St. Mattheiser Monche (wie die Ménche der Abtei St.
Eucharius-St. Matthias heute noch genannt werden)
Zuflucht in anderen Klostern suchen. In diesen Zeit-
abschnitt passen am besten die Nachricht aus der Vita
des Abtes Heinrich von Abdinghof und eine weitere
desselben Inhalts aus einer Handschrift in Kiel, daff
namlich vier Monche des Moselklosters ,,wegen der
Verfolgung ihres Klosters” nach Sachsen kamen, je
zwei nach Bursfelde und Clus; und daf sie dort bei
der Erneuerung der Klosterzucht mithalfen!3. Wenn

13 Trier, Bistumsarchiv Hs. Nr. 31 (Vita Heinrichs von Peine) f.
182Y: Notandum namqgue quod illo in tempore 0b sui mona-
Sterii persecucionem qguatuor fratres cenobii sancti mathie tuxta
treneros aduenerunt bursfeldiam quorum duo in bursfeldia,
alii dno in clusa abbatem in obseruancie profectibus fideliter
adiunarunt, quia competenter regularem nouerant vitam;
Kiel, Universititsbibl, Hs. Nr. Bord. 58 D f. 39t: §i¢ fere eo-
dem tempore ... domnus otto de Zegenhagen treverensium
archipresul quendam virum egregium prius in curid sud . ..
sdcrorum canonum professorem auctoritate miterdum apostoli-
ca impetrata de carthusia transtulit et in abbatem monasterii
sancti mathie . .. praefecit ... qui post mortem praefati pon-
tificis propter contendentes de archiepiscopatu exterus factus
cum pluribus suis fratribus in partibus nostris saxoniae exula-

bat et in monasterio cluzensi prope gandersem reformare ince- g |

pit, unde et bursfeldia reformata dinoscitur licet viceversa qui ’
prius filii modo patres existere meruere. Vgl. Becker, Reform- Die Westfassade der Trierer Benediktinerabteibirche
programm, S. 28 f., 190 f. St. Eucharius — St. Matthias

il



auch nur die Kieler Quelle von einem Aufenthalt des
Abtes Rode in jenen Klostern spricht, ist dies nicht so
ohne weiteres von der Hand zu weisen, aber dieser Be-
such mufl dann sehr kurz gewesen sein, weil er sein
Heimatkloster bei dessen notvollen Lage kaum lange
allein lassen kénnen und iiberdies ja mit allerhand
Auftrigen der Reform belastet war. Man wird am ehe-
sten an die erste Hilfte des Jahres 1433 denken kon-
nen'4.

Uber die Trierer Monche gelangten aber auch die von
ihrem Abt verfafiten Consuetudines, d. h. die erneu-
erte Klosterordnung, zu den niedersichsischen Klo-
stern. Diese Nachricht, die uns Johannes Trithemius
itbermittelt'?, wird dadurch bestitigt, dafl heute noch
ein Exemplar der Trierer Consuetadines, aus der Clus
stammend, vorthanden ist'6. Jedoch ist diese Hand-
schrift nicht das Exemplar, das von Trier nach Bursfel-
de geschickt wurde. Es ist eine Kopie, die sehr friith in
Bursfelde verfertigt wurde. Aus inneren Kriterien er-
gibt sich, dafl das (postulierte, heute nicht mehr vor-
handene) Bursfelder Exemplar etwa im Dezember
1435, eher wohl noch etwas frither, zu datieren ist und
ungefihr gleichzeitig mit dem fiir St. Matthias be-
stimmten offiziellen Exemplar von einer Entwurf-
handschrift genommen wurde!”. Die St. Mattheiser
Consuetudines wurden erst am 20. Dezember 1435
promulgiert (d. h. in Trier in Kraft gesetzt)'®. Die
Monche, die 1434 nach Bursfelde kamen, konnten al-
so entweder nur eine Abschrift der noch unfertigen
Entwurfhandschrift mitbringen oder es wurde ihnen
eine solche nachgeschickt. Die Handschrift aus Clus
erweist sich auflerdem als eine informatorische Aus-
wahlkopie, es fehlen u. a. bezeichnenderweise die li-
turgischen Kapitel und dasjenige iiber die Klausur-
grenzen, die ja 6rtlich bestimmt und deshalb fiir Burs-
felde und Clus wenig oder gar nicht interessant waren.
All dies pafit gut zu der Aufgabe, die die Trierer Mon-
che in den sichsischen Klostern hatten: Sie sollten ja
lediglich helfen, nicht aber ihte eigene Formung den
dortigen Konventen aufoktroyieren. — Aber noch
weitere monastische Literatur mag damals nach Burs-
felde mitgebracht worden sein. Die Herzog-August-
Bibliothek in Wolfenbiittel bewahrt eine Handschrift
aus St. Blasien in Northeim auf, die vorher anschei-
nend in Reinhausen bei Géttingen gewesen ist, einem
der vier Griinderkloster der Bursfelder Kongregation
im Jahre 1446. Diese enthilt das Exercitium novitio-
rum circa horas canonicas des Abtes Johannes Rode,
das dieser wohl schon vor 1433 zur geistlichen For-
mung seiner Novizen verfafit hat. Das altiiberkomme-
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ne Stundengebet wird darin in der Art der Devotio
moderna erschlossen, indem der Beter in den Hoten
(d. h. in den Stundengebeten) durch die Leidensstun-
den des Herrn bis zum Kreuztod mitwandert. Mysti-
sche Motive wie das des Kreuzesbaumes, der Braut-
schaft von Kirche und Einzelseele und der Seitenwun-
de des Herrn sind verbunden mit dogmatisch klaren
Formulierungen und dem deutlichen Bewufitsein, dafl
der Beter ein Beter der Kirche ist!®. Wenn auch diese
Northeimer bzw. Reinhausener Handschrift erst von
1456 stammt, so mag der Text doch schon in dem frii-
hen Reformbeginn unter Abt Johannes Dederoth von
Trier her an die Weser gelangt sein, von wo er dann in
Abschriften in andere Kloster gelangte. Gerade die
Novizenbildung wurde von Johannes Rode als eines
der wichtigsten Mittel erfolgreicher Erneuerung gese-
hen.

Der Einflufl der Trieter Erneuerung auf Bursfelde ist
in der Vergangenheit zeitweise tibertrieben dargestellt
worden, und zwar so, als sei Abt Johannes Rode der
Begriinder der Bursfelder Erneuerungsbewegung, ja
sogar Mitbegriinder der Bursfelder Kongregation ge-
wesen. Davon kann keine Rede sein; das wurde zu-
letzt von Paulus Volk deutlich klargestellt??. Doch
darf man den Trierer Einflufl auch wieder nicht zu ge-
ring ansetzen. Zunichst ist wohl anzunehmen, dafl Jo-

14 Am 17. Febr. 1433 stellte die Stadt Trier der Abtei St. Matthias
cinen Schutzbrief aus (F. Rudolph: Quellen zur Rechts- und
Wirtschaftsgeschichte der Rheinischen Stidte. Kurtrierische
Stidte T. 1, Trier/Bonn 1915, S. 385). Da Abt Rode aus einer
der fithrenden Familien der Stadt stammte, scheint die Stadt-
fithrung seinem Kloster gegeniiber trotz mancher Belistigun-
gen zeitweise eine gewisse Riicksicht gewahrt zu haben; vgl. M.
Matheus: Trier am Ende des Mirttelalters, Trier 1984, S. 111,
237—249. — Am 8. Dezember 1433 war Rode nach Gallia
Christiana 13, Paris 1874, Sp. 784, in Metz mit einer Visitation
beschiftigt.

15 Rogauit itague Abbas Abbatem, Joannes Joannem . . ., ut si-
bi pro novae reformationis complemento fratres quator bonae
constitutionis adiungeret, et eds quas prudenter fecerat consti-
tutiones rescriptas communicaret. Cuius sancto desiderio vene-
rabilis Abbas Joannes Rode favorabiliter consentiens, suas et
constitutiones libentissime contulit, et fratres quatuor adjun-
xz¢. Annales Hirsaugienses 2, S. Galli 1690, §S. 352.

16 Berlin, Stiftung Preuflischer Kulturbesitz Cod. Lat. 89, 220.

17 Vgl. Consuetudines et obsetvantiae monasteriorum S. Mathiae
et S. Maximini Treverensium ab Iohanne Rode abbate con-
scriptae, (Corpus consuetudinum monasticarum 5, Siegburg
1968, XV f., XXIV—XXVI).

18 Ebd. Prolog (Cotp. cons. mon. 5, S. 7).

19 Vgl. Becker: Reformprogramm, S. 40—44.

20 P. Volk: Funfhundert Jahre Bursfelder Kongregation, Miinster
1950, S. 19 £.



hannes Dederoth die Trierer Consuetudines als eine
vorldufige Richtschnur fiir seine beiden Kléster ge-
brauchte, anders wire ja die Kopie fiir Clus kaum
sinnvoll gewesen; noch waren ja keine Konstitutionen
fiir die erneuerten sichsischen Kldster erarbeitet. Erst
sieben Jahre nach Dederoths Tod (1439) wurde am 11.
Mirz 1446 die Bursfelder Kongregation, ein Zusam-
menschlufl der Kléster Bursfelde, Clus, Reinhausen
und Huysburg, formell von Kardinal Ludwig d’Alle-
mand, der der schismatischen Obédienz des Basler
Konzils angehorte, errichtet?’. In schneller Folge
schlossen sich andere norddeutsche Abteien an, und
am 7. Juni 1451 bestitigte Kardinal Nikolaus von
Kues — das Basler Schisma war inzwischen beigelegt
— seinerseits die Kongregation. Es ist bekannt, dafl
die Kongregation bis spitestens 1458 eigene Statuten
in einer zweifachen Weise (Cerimonie, der disziplini-
te Teil; Liber ordinarius, der liturgische Teil) fertigge-
stellt hatte, von denen nur der Text des Liber ordinari-
us auf uns gekommen ist, wihrend sich vom iibrigen
nur Bruchstiicke erschliefien lassen. Soweit heute noch
festzustellen ist, ist in dieser ersten Fassung der Statu-
ten nichts von den Trierer Consuetudines zu finden22.

Aber bis 1474/75 wurde eine vollige Neubearbeitung
der Statuten, d. h. der Cerimonie und des Liber ordi-
narius, durchgefithrt und zum Druck gebracht?3, und
in diesen lifit sich der Einfluf} Triers bestimmen. Die
Trierer Abteien und andere durch Rode reformierte
Kldster hatten sich nimlich nach einem gescheiterten
Versuch einer Kongregationsbildung unter Rodes
Nachfolger Johannes III. von Vorst aus St. Matthias in
den 50er Jahren der Bursfelder Kongregation ange-
schlossen?*. Ein Ménch aus St. Matthias, Adam May-
er, war Abt von Grof-St. Martin in Kéln geworden
und spielte in der frithen Bursfelder Kongregation ei-
ne bedeutende Rolle, u. a. als Administrator und Re-
formator der Abtei Werden an der Ruhr?s. Abt Con-
rad von Rodenberg von Johannisberg im Rheingau
entstammte ebenfalls dem St. Mattheiser Reform-
kreis?6. Diese beiden Abte gehorten zu den drei Min-
nern, denen die Neubearbeitung der Bursfelder Sta-
tuten iibertragen worden war. Vor allem Abt Adam
Mayer kannte sehr gut das Rodesche St. Mattheiser
Consuetudines-Werk; er hatte die ilteste Fassung der
Abtswahlkapitel selbst nach Kéln mitgebracht?’. Con-
rad von Rodenberg war gleichfalls mit dem Rodeschen
Gedankengut vertraut?s,

Diese Neubearbeitung der Bursfelder Statuten, die ja
im Druck vorliegt, erméglicht gut einen Vergleich mit

den Trierer Consuetudines. Dabei zeigt sich schon in
einem fliichtigen Uberblick, dafl die Bearbeiter man-
ches von Trier iibernommen haben. Es ergibt sich
auch, daf} beiden Abten nicht nur der uns schon be-
kannte Cluser Kodex zur Verfiigung stand, sondern
auch ein Exemplar, das fiir die Abtei St. Maximin in
Trier bestimmt war?®. Es fillt zunichst eine strecken-
weise wortliche Ubernahme der Abtswahlkapitel auf,
die Rode allerdings selbst von dem franzosischen Ka-
nonisten Wilhelm de Mandagoto (1295 Erzbischof v.
Embrun, {1321) entlehnt hatte. Aber die Bursfelder
ibernahmen auch, wenn auch in spezifisch abge-
wandter Form, eine Anordnung, die auf den St. Matt-
heiser Abt Rode selbst zuriickgeht: daf nimlich der
neu gewihlte Abt einen Eid auf die Reform ablegen
muf}, eine Bestimmung, die in ihrer Art geradezu zu
einem Zusammenschluf} der reformierten Abte drin-
gen mufte, d. h. letzten Endes auf die Bildung einer
Kongregation, wie es ja bei den Bursfeldern gesche-
hen war®®. — Doch gehen die Ubereinstimmungen
zwischen den Bursfeldern und den Trierer Statuten
tber jene der Wahlkapitel hinaus. Wir finden solche
inhaltlicher und wértlicher Art in den Kapiteln 6 und
30 der Distinctio tercia der Ceremonte (iiber Beichte
usw. und iiber die Kranken). Die Kapitel 60—62
(Tod und Begribnis) des Liber ordinarius sind mit
lingeren wortlichen Ubernahmen durchsetzt und in-
haltlich weitgehend entsprechend, dhnlich die Kapitel
43—45 iiber das Konventamt, die jedoch in Bursfelde
vom Konventamt mit Assistenz, in Trier dagegen von
der Privatmesse handeln. Es kann noch auf eine Reihe
inhaltlicher und wértlicher Parallelen zwischen beiden
Statutenwerken im Vorwort, im Zellerarskapitel, in
den Anweisungen iiber das Aufstehen und iiber die

21 Vgl. Volk, Fiinthundert Jahre usw., S. 9 f.

22 Vgl. ebd., S. 132—136.

23 Vgl. P. Volk: Die Generalkapitels-Rezesse der Bursfelder Kon-
gregation 1, Siegburg 1955, S. 19 f,

24 Vgl. Becker: Reformprogramm, S. 171—175.

25 Vgl. Germania Benedictina 8 (s. Anm. 7), S. 584 f. (dort
.,Adam Eschweiler’” genannt statt ,,Exweiler’’).
26 Vgl. Volk: Fiinfhundert Jahre usw., S. 195—251; Becker: Re-
formprogramm, S. 47 f.; Germania Benedictina 8, S. 507.
27 Vgl. Becker: Reformprogramm, S. 52; Corpus consuetudinum
monasticarum 5 (s. Anm. 17) XVI f., XXVI—XXVIII.

28 S. Anm. 26.

29 Vgl. Becker: Reformprogramm, S. 185.

30 Vgl. P. Becker: Die Abtswahl in den Consuetudines des Johan-
nes Rode von St. Matthias (T 1439); in: Trierer Theologische
Zeirschrift 75 (1966), S. 295—202, hier 300 f.
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Exkommunikationsandrohung am Griindonnerstag
verwiesen werden?!.

Insgesamt ist also ein Einflufl der Trierer Consuetudi-
nes auf die Bursfelder Statuten vorhanden, obwohl
festgehalten werden muf}, dafl die Bursfelder Kongre-
gation ihre Lebensordnung in grofler Selbstindigkeit
und Eigenheit erarbeitet hat.

Es kann dieser Uberblick iiber die benediktinischen
Reformbeziehungen zwischen dem Moselland und
Niedersachsen nicht beschlossen werden, ohne noch-
mals an den Mann zu erinnern, der in den sidchsischen
Landen das benediktinische Erneuerungswerk in be-
sonderer Weise — und gerade im Hinblick auf Burs-
felde — forderte, den Kardinal Nikolaus von Kues, ei-
nen geborenen Mosellinder, der in seinen frithen Jah-
ren mit Abt Johannes Rode auf dem Basler Konzil kir-
chenpolitisch zusammenwirkte, vorher schon im Auf-
trag des Erzbischofs Otto von Trier fiir die Reform der
Trierer Kloster in Rom titig gewesen war und sich bis
in sein Alter hinein dem St. Matthiaskloster verbun-
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den fithlte; es entstand im tibrigen iiber seine Schwe-
ster auch eine Familienverbindung zwischen den bei-
den biirgerlichen Familien der Krebs aus Kues und
der Rode aus Trier32. Auf seiner Legationsreise in
Deutschland (1450—52) sah der Kardinal auch in
Mitteldeutschland nach dem Rechten und erkannte
die Bedeutung der Bursfelder Kongregation fiir die
Zukunft der deutschen Benediktiner, die et in jeder
Hinsicht unterstiitzte33.

31 Vgl. Becker: Reformprogramm, S. 185 f.

32 Vgl. P. Becker: Die Abtei St. Eucharius-St. Matthias und Ni-
kolaus von Kues, in: Kurtrierisches Jahrb. 18 (1978), S.
31—51.

33 Vgl. Volk: Fiinfhundert Jahre usw., S. 129 f.; Germania Bene-
dictina 6 (s. Anm. 4), S. 28 f. (U. Faust). — Natiirlich umfafite
das Zielfeld der Legationsreise des Kardinals weit mehr als die
Sorge um die Kloster. Seine Sorge um rechtes Glaubens- und
Sittenleben des christlichen Volkes und Kenntnis des Gebets-
gutes beleuchtet neuerdings schén Hans Jirgen Rieckenberg:
Die Katechismus-Tafel des Nikolaus von Kues in der Lamberti-
Kirche zu Hildesheim, in: Deutsches Archiv 39 (1983), S.
555—581.



Abt Heinrich von Berntens
Chronik des Klosters Marienrode

Von Gottfried Zimermann

Die Zahl der Klosterchroniken, die ihren eigenen Abt
zum Verfasser haben, ist nicht grofl. Wenn es sich, wie
bei der Chronik der Klosters Marienrode, um einen
Abt handelt, der sein Kloster dreieinhalb Jahrzehnte
exemplarisch geleitet und seinen Konvent mit dem
Einsatz von Leib und Leben gefiihrt hat, dann ver-
dient eine solche Chronik schon allein darum unsere
Aufmerksamkeit.

,,Hinrici de Bernten abbatis Marienrodensis Chroni-
con Monasterii Marienrode’’, so lautet der Titel von
Abt Heinrich Berntens Chronik, die Leibniz im zwei-
ten Band seines Sammelwerkes Scriptorum Res Bruns-
vicensia illustrantium (1710) als Stiick 36 ,,aus dem
Manuskript’” verdffentlicht hat.

Wie allen Einzelstiicken, hat der Herausgeber auch
Berntens Chronik eine Einleitung gewidmet. Diese
bietet einen kurzen Uberblick iiber die Geschichte des
Klosters von seiner Griindung (1245) bis zu Abt Bern-
tens Tod (1463)!. Mit diesem reichlich zweihundert-
jahrigen Zeitraum hat es die vorliegende Untersu-
chung zu tun, und zwar mit den Fragen nach Entste-
hung, Gestalt und Tendenz der Chronik, nach des
Verfassers Motivation und Stil sowie nach seiner Hal-
tung und Frommigkeit, soweit er dies offengelegt
bzw. soweit man es aus seiner Darstellung zu erheben
vermag.

Viele Klostergeschichten sind ja, um es so auszu-
driicken, ,,von auflen nach innen’’ geschrieben. Hein-
rich Bernten hat als ein frommer, begeisterter Zister-
zienser, als ein in der Hingabe an sein Amt sich ver-
zehrender Abt ,,von innen nach auflen’’ geschrieben,
zum Lob seines Ordens, zur Erbauung seiner Briider
und zur Rechtfertigung seiner Amtsfithrung.

Bruder Heinrich von Bernten wurde, wie er im zwolf-
ten Kapitel seiner Chronik berichtet, im Jahre 1426,
und zwar unmittelbar nach der Resignation seines
Vorgingers, Abt Albert, zum Abt von Marienrode ge-
wihlt, obgleich er nach seinen eigenen Worten ,,da-

mals noch ein junger Mann war, dazu kérperlich
schwach und fiir ein so hohes Amt weniger geeignet.’’
Immerhin aber hat er in den vorausgegangenen 16
Jahren seit seiner Profeff — und das will etwas heiflen
— nahezu alle Klosterdmter schon einmal verwaltet
gehabt?, konnte also fiir die Bewiltigung des Abtsam-
tes an Erfahrungen allerlei einbringen. Vermutlich ist
er, wiec mancher Abt jener Zeit, zuletzt Prior oder Cel-
larius gewesen.

Bei Ubernahme seines Amtes mufl er etwa ein Drei-
Rigjahriger, aber kaum viel idlter gewesen sein; sein
Geburtsjahr diirfen wir nahe bei dem Jahre 1390 su-

chen.

Was ihn veranlafit hat, die Chronik seines Klosters zu
schreiben, dariiber verbreitet er sich in dem aufschlufi-
reichen Prolog, den er der Chronik vorausschickt. Man
miisse, sagt er dort, da alle Dinge dem Gesetz der
Vergessenheit unterliegen, denkwiirdige Ereignisse
schriftlich festhalten, um damit gleichzeitig wertvolle
Erfahrungen weiterzugeben und anspornende Bei-
spiele fiir den Etnst, den die Briider einst in Befol-
gung der Regel und die Gonner des Klosters durch ih-
re Wohltaten erwiesen hitten?.

Der Abt stellt mit Erstaunen fest, dafl iiber Marienro-
des Vergangenheit nichts dergleichen existiert*. Dar-
um habe er sich, durch das Zureden der Briider er-
muntert, dazu entschlossen, den wesentlichen Ereig-
nissen in Kloster und Konvent aus seinen oder seiner
Vorginger Zeiten nachzuforschen und sie, wenn auch

1 Der Text der Chronik umfaflt in dem oben bezeichneten Band
die Seiten 432 bis 469; die letzten vier Seiten sind Nachtrige
von spiterer Hand (s. Anm. 70). Die Einleitung findet sich S.
37 £.; dort ist das Kloster im Titel niher bezeichnet als ,,Ordi-
nis Cisterciensis prope Hildesheim'’.

2 8. 8. 447, 27—31: ... statim post resignationem domini Al-
berti eadem die ordinatis electotibus et missa de Spiritu sancto
solenniter clebrata caeterisque rite peracits electus est hic in ab-
batem frater Hinricus de Bernten, annorum aetate quidem iu-
venis, infirmus quoque corpore, ideoque minus aptus ad tan-
tum officium videbatur, quamvis per annos XVI conversionis
quasi in omnibus officiis monasterii stetisset.

3 8. 8. 433, 25—31 und 45—48.

4 8. 8. 433, 48—51: Quapropter nunc parum miror, cum con-
ventus noster etiam jam secundum locum teneat, quare nihil
speciale de his gestis a patribus et fratribus huius monasterii
praecedentibus recollectum sive scriptum reperiamus.
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Nachzeichnung des Marienroder Konventssiegels.

spit genug, mit schlichten Worten der Nachwelt zum
Gedichtnis niederzuschreiben’.

Aus Urkunden der Griinderzeit, aus Annalen und
sonstigen historischen Dokumenten, sowie aus den Er-
zdhlungen einiger Senioren ,,habe ich so etwas wie ei-
ne Chronik’’ (quasi Chronicam) von der Zeit der
Griindung unseres Konvents in Isenhagen bis auf un-
sere Zeit uber ungefihr zweihundert Jahre zusam-
mengestellt’’¢.

In dem Prolog legt er auch den programmatischen
Entwurf, die Disposition seiner Chronik, vor. Er
mochte die Darstellung in drei Perioden gliedern, die

r,,status’’ nennt, d. h. begrenzte Zeitrdume mit be-
stimmter zustindlicher Beschaffenheit.

Die erste Periode ist der status regularis obsetvationis,
der status des Gehorsams nach der Regel, d. h. des re-
geltreuen Klosterlebens vom Anfang in Isenhagen
und nachfolgend in Marienrode durch siebzig Jahre
unter den ersten sicben Abten. Die zweite Periode ist
der status deviationis, der status der ,,Abirrung vom
Wege’’, des Verfalls, durch wiederum siebzig Jahre
unter elf Abten. Die dritte Periode ist der status refor-
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mationis, das ist der status der Erneuerung, die bei
Abt Hermann von Peine beginnend, ,,bis jetzt reicht,
da man das Jahr der Gnade 1454 schreibt’’ (usque
nunc, cum scribitur annus gratiae 1454), unter sechs
Abten, auch durch siebzig Jahre und einige mehr.

Mit diesem dreiteiligen Aufriff hat der Abt ein der Sa-
che angemessenes Schema fiir die Gliederung seiner
Chronik entworfen; es in den dreiflig Kapiteln seiner
Chronik konsequent durchzufithren, hat er freilich
nicht vermocht. Dafiir ist seine Darstellung in ihren
einzelnen Teilen, wie wir noch sehen werden, viel zu
wenig ausgewogen, und sein Entwurf formal nicht
deutlich genug zur Geltung gebracht. Demgegeniiber
ist aber festzuhalten, dafl der Verfasser sich mit dem
Schema Integritit, Verfall, Erneuerung thematisch
auf das Prinzip der Reform festgelegt hat, ein Thema,
das die Darstellung bestimmt und trigt.

Reform im monastischen, im zisterziensischen Sinn
heifit Erneuerung im Sinne der Riickkehr zur Unbe-
scholtenheit der Anfinge, erneute Ankniipfung an
das Gesetz, nach dem man angetreten ist, ndmlich
Gehorsam gegen die Regel in ihrer unverfilschten
Eindeutigkeit®. Abt Bernten war ein leidenschaftlicher
Verfechter der Reform, seine Chronik spiegelt Geist
und Sache der Reform durchgehend wieder. Das gibt
schon der Prolog zu erkennen, der Reminiszenzen an

5 S. S. 433, 58—62: Inde est, quod ego licet minus idoneus dec-
revi simplicibus verbis successoribus nostris ea, quae nobiscum
acta sunt vel nostrorum praedecesorum temporibus gesta per
eos exequire vel investigare memoriaeque commendare, prout
mihi possibile fuit. Accessit ad hoc quorundam fratrum chari-
tativa provocatio, existimantium, hoc multum utile fore prop-
ter succedentes generationes.

65 5 434, 4—9: Inspectis igitur diligenter privilegiis ab initio
domus nostrae et his collatis cum aliis scripturis atque historiis,
annalibus ac fama publica nec non et relationibus quorundam
seniorum nostrorum, ut praemissum est, compilavi quasi
Chronicam a tempore fundationis nostri conventus in Isenha-
gen, cum primum ibidem dirigeretur, usque ad tempera no-
stra per annos circiter ducentos. 3

7 5. S. 434, 9—19: Mit Berntens Verteilung der Abte auf die
drei Perioden kommt man nicht klar, es sei denn, man zihlt
fiir die zweite Periode statt der angeblichen XVIII nur XVI Ab-
te. XVIII erweist sich als Druckfehler, da XVI durch Berntens
namentliche Auflistung der Abte fiir die zweite Periode auf
den Seiten 439 ff. bestitigt wird.

8 Vgl. K. Spahr, Die Regelauslegung im Neukloster (Festschrift
zum 800-Jahr-Gedichtnis des Todes Bernhards von Clairvaux,
hrsg. v. d. Osterr. Cist. Kongr., Wien/Miinchen, 1953, S. 22
)



St. Bernhard weckt und an des zisterziensischen Re-
formpapstes Benedikts XII. Bulle ,,Fulgens sicut stella
matutina’’ vom Jahre 1335. Mit hochgestimmten
Worten preist der Abt den Orden der Zisterzienser
wegen der Menge seiner Guten Werke und wegen sei-
ner Standhaftigkeit als ein edelstes Glied am Leib der
Kirche. Schon zu Lebzeiten des hl. Bernhard habe das
beriihmte Kloster Riddagshausen seinen Anfang ge-
nommen, ,,das von jener Zeit bis auf unsere jetzigen
Zeiten durch Gottes Gnade niemals von den Satzun-
gen der Regel abgewichen ist’’?. Die Briider aber, die
einst von dort nach Isenhagen ausgesandt worden sei-
en, hitten daselbst ,,begonnen, ihren Wandel getreu
der Regel zu fithren gemifl den Gebriuchen des Or-
dens und des geistlichen Hauses, von dem sie ihren
Ausgang genommen’ 10,

Das Mutterkloster Riddagshausen ist fiir Bernten In-
begriff eines exemplarischen Zisterzienserklosters,
dessen Anfinge er ganz im Lichte des Goldenen Zeit-
alters der Zisterzienser sieht und noch im Abglanz
dieses Lichtes die ein Jahrhundert spiter erfolgte
Griindung des Tochterklosters, das sich von Anfang
an nichst der Ordenstegel den Traditionen des Mut-
terklosters verpflichtet gewufit habe. Der Abt versteht
Marienrode als die legitime Erbin der Riddagshiuser
Uberlieferungen und die Spiritualitit des Mutterklo-
sters als den stetigen Quellort der Erneuerung. Von
diesem Verhiltnis aus gewinnt seine Darstellung die
Mafistibe fiir intaktes Klosterleben, fiir Verfall und
tiir Erneuerung.

Ganz deutlich tritt dies hervor sowohl in der Schilde-
rung als auch in der Bewertung der Mafinahmen, die
das Kloster im letzten Viertel des 14. Jahrhunders aus
dem Tiefpunkt des Verfalls wieder herausfiithren. Im
Jahre 1379 hatte der Bischof von Hildesheim bei Abt
Hermann von Riddagshausen die argen Miflstinde in
Marienrode nachdriicklich moniert und ein Eingreifen
seinerseits angedroht. Um sein Visitationsrecht ban-
gend, entschliefit sich der Abt zu einer auflerordentli-
chen Aktion. Nach Beratung mit seinem Konvent
macht er sich mit drei seiner fihigsten Konventualen
nach Marienrode auf, um iiberraschend durchzugrei-
fen und mit Hilfe seiner Gefihrten die Marienroder
an Ort und Stelle wieder zur Raison zu bringen!!. Das
Unternehmen ist erfolgreich und die Wirksamkeit der
drei Minner, die der Abt des Mutterklosters in Ma-
rientode einsetzte, fithrte dort zu einer dauerhaften
Erneuerung.

9 8. S.433, 17—19: ...

Hermann von Peine, zum Marienroder Abt bestimmt,
wird in seiner 28jdhrigen Amtszeit zum Wiederher-
steller der linger als ein halbes Jahrhundert vernach-
lassigten Gottesdienste und zum Erneuerer der kl§-
sterlichen Lebensordnung!?. Bruder Oldendorp, einst
Bibliothekar in Riddagshausen, bewihrt sich am neu-
en Orte durch mehr als drei Jahrzehnte in vielfiltigen
und oft schwierigen Diensten'?. Heinrich von Evessen
aber, der einst in Prag studiert hatte, wird, nunmehr
Prior in Marienrode, durch Wort und Beispiel der Er-
zieher der Briidder zum regelgebundenen Klosterle-
ben, und das durch dreiunddreiflig Jahre. Abt Bern-
ten bescheinigt ihm, er gelte im Munde der Bruder
noch heute, d. h. ein halbes Jahrhundert spiter, als
,,Urheber und Stifter der Sitten und Gebriuche des
Ordens, die wir im Kreis der Briider noch immer ge-
meinhin befolgen’’!4. Deutlicher kann die tiefe Nach-
wirkung dieser Minner und der nachhaltige Einflufl
monastischen Geistes Riddagshausener Observanz auf
das Tochterkloster nicht herausgestellt werden. Zu-
gleich bedeuten diese Aussagen ein sprechendes
Zeugnis fur die innere Kraft und Verfassung des Mut-
terklosters und das fiir eine Zeit, die im Orden weit-
hin als eine Periode des Verfalls gilt.

Der Geist der reformatio wirkt noch fort in dem sech-
zehnjihrigen Wirken von Abt Hermanns Nachfolger,

tempore beati Bernhardi illud solemne
coenobium eiusdem ordinis, quod Riddageshusen dicitur, coe-
pisse comprobatur, quod ab illo tempore usque nunc ad tem-
pora nostra nunquam de gratia Dei a regularibus institutis de-
sipuit.

10 S. 8. 435, 81.: ... coeperunt fratres missi in Isenhagen regula-
riter conversari iuxta ordinis consuetudinem atque religiosae
domus, unde exierant.

11 S. S. 442, 42—61.

12 S. S. 444, 34—37: Super omnia vero et semper merito primitus
sollicitandum restituit divina officia debite et ordinate iuxta
modulum suum, quae iam antea per quinquaginta annos et
amplius neglecta fuerunt neque debite persoluta. Observatio-
nesque regulares cum suis fratribus coepit innovare atque tene-
1e:

13 S. S. 443, 27—30.

14 §. S. 443, 21—27: . . . Hermannus novus abbas pro morum re-
formatione praefatum Hinricum Evessen fratribus in priorem
suum constituit, qui ... quam efficaciter fratres verbis et
exemplis docuerit, eosque in observantibus regularibus educa-
verit, in hoc apparet, quod ipse ore adhuc quoque omnium
nostrum praedicatur et dicitur esse auctor et institutor omnium
simplicitatum et consuetudinum ordinis, quae adhuc in con-
ventu fratrum usualiter observamus. Perseveravit autem idem
religiosus vir usque ad tempora domini Johannis abbatis per
annos fere 33.
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Nachzeichnung des Siegels von Abt Bernten.

Johann von Harlsem, ,,der das angefangene Werk
der Erneuerung nicht nur nicht aufzugeben, es viel-
mehr auf jede erdenkliche Weise weiterzufithren wil-
lens und fihig war’’ %, Er hatte tiichtige Offiziale, mit
den Briidern ging er zur Handarbeit und ,,bei den
Gottesdiensten war er, so oft er nur konnte, an der
Seite der Briider anwesend und harrte mit ithnen aus
bei allen von der Regel geforderten Verrichtungen,
wie et es von seinem Vorginger, Herrn Hermann, ge-
lernt hatte™* 15,

Was die Erneuerung, die durch die drei Minner aus
Riddagshausen und den nachfolgenden Abt eingelei-
tet und durchgehalten wurde, fiir Marienrode in
Wahrheit bedeutet hat, ist erst zu ermessen, wenn
man sich Umfang und Auswirkungen der vorangegan-
genen Jahrzehnte des Verfalls vor Augen hilt. Be-
kanntlich war bei den meisten Klostern, auch denen
der Zisterzienser und in einem gewissen Ausmaf} auch
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beim Mutterkloster Riddagshausen, ein seit Anfang
des vierzehnten Jahrhunderts einsetzender Verfall zu
beobachten; er ist nirgends etwas Singulires. Ursa-
chen und Wirkungen, oft genug besprochen, dhneln
einander in den verschiedenen Orden und einzelnen
Kléstern. Symptomatisch dafiir sind die hidufigen Re-
signationen der Abte, wie anderswo durch Ungunst
und Druck der 6konomischen Verhiltnisse, durch
Miflwirtschaft und Schulden sowie durch Leichtsinn
und Liederlichkeit verursacht; fiir Marienrode wirken
die Witren des Hildesheimer Schismas zusitzlich de-
struktiv.

Das traurige Schauspiel begann mit dem achten Abt
Johann von Munstedt, der von den Visitatoren des
Amtes enthoben wird, und mit seinen beiden Nach-
folgern. ,,Unter diesen drei Abten begann das Kloster
von der Beobachtung der Regel irgendwie abzuwei-
chen’’, sagt die Chronik!”. ,,Schlimmer aber als alles
Unheil, das unserem Kloster widerfuhr, ist das aus
dem Schisma der Hildesheimischen Kirche erwachsen-
de Unheil, das zu dieser Zeit entstand, woraus viele
Schiden fur die ganze Provinz durch viele Jahre er-
wachsen sind, ganz besonders fiir unser Kloster, wo-
her auch die Verodung unseres Konvents rithrte durch
fast finfzig Jahre, bis zum Regiment des Herrn Abtes
von Peine andauernd’’!'®. Streit, Krieg, Pliinderung,
Vertreibung der Monche, Tyrannei, Verodung der
Felder, im Kloster bzw. auf seinen Hofen Handgreif-
lichkeiten, Gewalttat und Totschlag und dazu die Last
des Interdikts kennzeichnen die Situation. Dennoch
stellt Bernten bei allem Elend der Zeitliufe mit einer
gewissen Genugtuung fest, ,,unser Konvent aber be-
zichungsweise die wenigen Briider, die den Konvent
reprisentierten, haben unter dem Interdikt immer

15 S. 8. 445, 1—3: . .. qui potuit et voluit reformationem exordi-
tam non solum non dimittere, sed modis omnibus eandem
augmentate.

16 S. S. 445, 48—51: . .. sed divinum officium diligenter procu-
ravit, ubi cum fratribus, quandocunque potuit, aderat, procu-
rans omnibus necessaria pro modulo suo, permansitque cum
eis in omnibus observantiis regularibus, sicut a praedecessore
suo domino Hermanno didicerat.

17 S. S. 439, 24 {.: Sub his autem tribus abbatibus coepit mona-
sterium aliqualiter in observantiis declinare.

18 S. 8. 439, 35—38: Super omnia mala nostri monasterii est ma-
lum schismatis ecclesiae Hildesemensis, quod hoc tempore
exortum est, unde mala damna toti provinciae exorta sunt per
plures annos, maxime monasterio nostro, unde et desolatio ve-
nit ipsius coenobii nostri fere per quinquaginta annos usque
ad regimen domini Hermanni de Peinis abbatis perdurans.



weiter zelebriert, indem sie bei verschlossenen Tiiren
sangen’’ 1%,

Das 1332 verhingte Interdikt fand schliefllich im Jahre
1355 auch in Bezug auf das Kloster ein Ende. ,,Allen
schien darum nach so grofler Dunkelheit voll Streit
und Kampf gleichsam ein neues Licht iiber dem Lan-
de aufzugehen’’?°. Es wird jedoch bald offenbar, daf
keiner der nachfolgenden Abte imstande ist, der Ver-
wirrung und dem Niedergang zu steuern, vielmehr ei-
net nach dem anderen nach kurzer Amtszeit resigniert
oder fortgeht. ,,Keiner von ihnen konnte im Regi-
ment bleiben und allen schien die Sache aussichtslos
im Blick auf eine Erholung des Klosters und auf eine
Besserung der Briider, die sich, dariiber alt geworden,
an die bosen Tage gewohnt hatten’’2!. Als sich
schliefllich der Bischof von Hildesheim angesichts die-
ser Verhiltnisse unmittelbar an den Abt von Riddags-
hausen wendet mit dem Bedeuten, in Marienrode sei-
nerseits einzugreifen, leitet der Abt des Mutterklosters
die tiefgreifende Wendung der Dinge ein, die wir
oben beschrieben haben.

Im Jahre 1424 erscheint in Marienrode der Abt von
Morimund, um zusammen mit den Abten von Rid-
dagshausen und Amelungsborn die Verhiltnisse im
dortigen Kloster zu visitieren. Es wird thm dabei sehr
bald deutlich geworden sein, wem nach Absetzung
des derzeitigen Abtes die Leitung der Abtei kiinftig
anzuvertrauen ist. Die Wahl fillt auf Frater Heinrich
Bernten, den, wie schon erwihnt, relativ jungen
Mann, dessen Qualititen der Obere aus Morimund
richtig einschitzte. Nun ist es aufschlufireich zu lesen,
in welchem Lichte der seinerzeit Erwihlte den Her-
gang seiner vor Jahrzehnten erfolgten Wahl in seiner
Chronik darstellt. Vergessen wir nicht, was es gerade
in jenen Zeiten fiir tumultarische und usurpatorische
Szenen nicht nur bei Absetzungen, sondern auch bei
Wahlen von Abten in manchen Kléstern gegeben hat!
Heinrich Berntens Bericht kennzeichnet den Geist der
Stunde. Die Absetzung des derzeitigen Abtes erfolgt
nach Beratung und Beschlufl der anwesenden Abte,
die Wahl des neuen unter ihrer Assistenz sofort da-
nach. Die Wahlminner werden bestimmt, die Messe
vom hl. Geist feierlich zelebriert und alles rite
vollzogen??. Den ganzen Vorgang aber bezieht Bern-
ten in seiner Darstellung ausdriicklich zuriick einmal
auf das Jahr der Uberfithrung des Konvents von Isen-
hagen nach Bakkenrode und zum anderen auf das
Jahr der Einfihrung Abt Hermanns von Peine, beides
bedeutungsvolle Daten, die die Wiederbelebung von

Kloster und Konvent ins Gedichtnis rufen; das eine,
wie Bernten ausdriicklich feststellt, 166, das andere 48
Jahre zuriickliegend?}. Natiirlich wollen diese geziel-
ten Reminiszenzen, die ein bemerkenswertes Ge-
schichtsbewufitsein an den Tag legen, zum Ausdruck
bringen: Es ist alles rechtens zugegangen im Sinne der
legitimen Traditionen. Gleichwohl will diese Riickbe-
ziehung aber in die Zukunft weisen und die Richtung
andeuten, in der es von nun an weitergehen wird. In
diesem Lichte ist alles zu lesen und zu verstehen, was
der Abt, mehr oder weniger deutlich artikuliert, {iber
seine weitere Amtszeit berichten wird. Dieser betonte
Anschlufl an die Observanz des Ordens im Sinne ihrer
Erneuerung aus dem Geist der Tradition ist der Hin-
tergrund, auf dem der Abt, wie die bisherige Ge-
schichte seines Konvents, so nun auch seine eigene
Wirksamkeit im Kloster darstellen witd.

Dieses ,,innere Thema’'’ im Auge behaltend, wollen
wir aber den roten Faden nicht iibersehen, der die
Chronik duflerlich durchzieht und zusammenhilt; wir
meinen den stindigen Hinweis auf die unermiidliche
Bautitigkeit des Abtes, die die verschiedenen, den
ganzen Komplex des Klosters einschliefenden Bau-
lichkeiten umfafit, allen voran die Klosterkirche. Es ist
bezeichnend, dafl der Abt alsbald nach Antritt seines
Amtes dort Hand anlegt, wo der Vorginger Unvoll-
endetes hinterlassen hat, nimlich auf dem Bausektor,
und zwar im ganzen Klosterbereich, vor allem aber im
Blick auf die Klosterkirche?*. Es galt, die baufillige
Kirche, die man von den vertriebenen Augustinern
tibernommen hatte, vollends abzureiflen und neu zu
errichten. Dieser Aufgabe wird sich der Abt lange Jah-
re mit allen Kriften widmen. Das Stichwort von der
consommatio ecclesiae, d. h. der Vollendung der Kir-
che, bringt dringlich zum Ausdruck, was auszu-
fithren sich der Abt unbeirrbar vorgenommen hat.

19 §. S. 441, 20—23: Conventus autem noster sive fratres pauci,
qui conventum praesentabant, semper sub illo interdicto cele-
bravit, cantando ianuis clausis.

20 S. S. 441, 25 f.: Omnibus igitur post tanta nubila dissensio-
num et litium quasi lux nova visa et oriri super terram.

21 8. S. 443, 4—6: Nullus eorum potuit remanere in regimine,
omnibus quae videbatur res desperata de monasterii subleva-
tione et fratrum correctione, qui erant inveterati dierum malo-
rum. — Von den nach Aufhebung des Interdikts amtierenden
necun Abten haben sechs resigniert (vier nacheinander!), einer
wurde verschleppt und eingesperrt, einer nach auswirts abge-
wihlt, und einer starb nach kurzer Amtszeic (s. S. 441 bis 443).

22 8. 8. 447, 24—31.

23 8. S. 447, 31—34.

24 S. S. 447, 34—61.
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Stegel Abt Hermanns II1. von Riddagshausen (1420—1435). Er ist
der Vaterabt, unter dem und in dessen Anwesenbeit Bernten zum
Abt gewihlt wurde.

Wenn in den anfinglichen Beratungen dartiber das
Wort gefallen ist, ,,wenn es nie angefangen wird, wird
es auch nie fertig werden’’ (si nunquam inciperetur,
nunquam perficeretur) so kommt es einem vor, als ob
man in diesem lateinischen Wortspiel die Stimme des
Abtes vernihme?S. Die weiterfithrende Schilderung
des Kirchenbaus spiegelt den Stand der Dinge in Fort-
schritt und Gelingen, aber auch in Stillstand und
Riickschligen wider. Der Bericht lifit keinen sonstigen
Bereich aus, Baulichkeiten an Mauern und Griben, an
den Konventsgebiduden, an Dichern, Scheunen und
Stillen, das nimmt kein Ende, vor allem aber handelt
es sich immer wieder um die Vollendung der Kirche.

Den Fortgang des Kirchenbaus schildert der Abt iiber
eine lange Reihe von Jahren mit einer Anschaulich-
keit, die den Bau nachgerade vor unseren Augen et-
stehen ldfit; dazu die Errichtung der Altire und des
Chorgestiihls, die Erstellung der Fenster sowie der got-
tesdienstlichen Gerite, der Leuchter u. v. a. m. Dro-
hen Anforderungen in der Leitung der Abtei oder au-
Berordentliche Notwendigkeiten den Kirchenbau zu
verzogern, so treibt der Gedanke an die Vollendung
der Kirche die Bauarbeiten immer wieder voran?®. Da-
bei hat der leidenschaftliche Bauherr streng darauf ge-
halten, dafl trotz vielfacher Behinderungen und Be-
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schrinkungen das Stundengebet wihrend der langen
Bauzeit ungeschmilert weiter gefithrt wurde. Als man
mit dem Chorgestiihl in das Infirmatorium auswei-
chen mufl, werden die Horen dorthin verlegt, wo sie
sodann in der gewohnten Weise gehalten werden?’.
Um nicht irgendeine Messe ausfallen zu lassen, wer-
den zusitzlich Tragaltire beschafft?®. Mit Genugtu-
ung kann der Abt feststellen, dafl es ,,durch die be-
sondere Gnade Gottes gewihrt war, dafl in dieser Be-
dringnis und unter den Verinderungen der Ortlich-
keiten in Bezug auf die gottesdienstlichen Handlun-
gen keine einzige der mit Singen abzuleistenden ka-
nonischen Horen einschlieflich aller Totenimter un-
gesungen geblieben, vielmehr alles gemifi dem
Brauch unseres Ordens vetrichtet worden ist’’2?°. Mit
anderen Worten, man ist auch unter schwierigen Um-
stinden unabdingbar nach der Regel Benedikts (Kap.
43) verfahren, gemif der ,,nichts dem Gottesdienst
vorgezogen werden soll”’.

Als der Kirchenbau zwar noch nicht vollendet, aber
doch so weit gediehen war, dafl die Weihe vollzogen
werden konnte?, uibertrug Bischof Magnus von Hil-
desheim, an den sich der Abt dieserhalb gewendet
hatte, die Konsekrationshandlung seinem ,,vicarius in
spiritualibus’’, Bischof Johann von Meissen, der ,,alles
nach der Disposition des Abtes ausfuhren sollte’’3!.

Am Sonntag nach der Oktav von Fronleichnam des
Jahres 1440 begannen die Solennititen, die sich iiber

25 S. S. 447, 61 f.: Nam si nunquam incipetetur, nunquam petfi-
ceretur.

26 S. S. 450, 11—15: Et plura quam intra tam extfa monasterium
coactus est sollicitare, propter quod etiam aedificatio ecclesiae
retardabatur . .. Attamen labor et sollicitudo pro ecclesia con-
summanda excessit semper omnes alios labores in mente abba-
tis.

27 S. S. 448, 5—7.

28 S. S. 448, 40 f,

29 §. S. 449, 11—14: ... de speciali gratia Dei nobis concessum
est, quod in ista necessitate et mutationibus locorum pro divi-
nis nec una quidem de horis canonicis persolvendis et cantan-
dis cum omnibus officiis defunctorum incantata praeteriit,
quin omnia iuxta morem ordinis persolverentur.

30 S. S. 450, 53 f.: ... decrevit abbas una cum conventu suo, ut

ecclesia dedicaretur, quia longum videbatur hoc protrahere,

donec alia pars adderetur.

S. S. 450, 57—59: ... iniunxit hoc suo vicatio in spiritualibus,

venerabili domino videlicet Johanni Episcopo Misinensi, uti

haec omnia secundum dispositionem abbatis exequeretur. —

,.Misinensis’” ist mehrfach mifldeutet worden; es handelt sich

um den Bischof von Meiflen, Johannes IV. (1427—1451); s. E.

Machatschek, Geschichte des Hochstifts Meiflen, 1884, S. 413.

(=
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eine Novene, d. h. tiber neun Tage, erstreckten32. Der
Bischof von Hildesheim war mit Herren des Domkapi-
tels zugegen, natiirlich auch Abt Heinrich vom Mut-
terkloster Riddagshausen, und zwar mit den Abten
von Amelungsborn, Michaelstein und Walkenried,
sonstige Standespersonen sowie zahlreiche Kleriker,
Ordensminner und -frauen, dazu eine Masse Volks
aus der Stadt und der ganzen Umgebung. Da wih-
rend der festlichen Tage der Zutritt zur Klausur auch
Frauen gestattet war, stromte eine gewaltige, von Tag
zu Tag derart anwachsende Menschenmenge herbei,
dafl eine zusitzliche Pforte durch die Kirchenmauer
gebrochen werden mufte.

Am ersten Tage wurden Kirche und Hochaltar ge-
weiht, an jedem folgenden Tag ein weiterer Altar so-
wie Kreuzgang, Friedhof usw., bis am neunten Tag
nach der Weihe des letzten Altars ein Hochamt sowie
eine Prozession mit dem Allerheiligsten die Festlich-
keiten beschlofl. Zu den Gottesdiensten predigte der
Bischof, auch richteten Ordensminner das Wort an
die Massen der Besucher, denen man bekanntgab,
dafl die dem Kloster von Pipsten, Kaisern, Fiirsten
und Bischofen verliehenen Privilegien und Indulgen-
tien durch Mandat des Bischofs bestitigt und erneuert
worden seien, wobei es sich insonderheit um die fer-
nere Giltigkeit der Ablisse handelte, deren Zahl
uiberdies noch vermehrt wurde.

In diesen festlichen Tagen hatte der Abt eine ansehn-
liche Zahl von Gisten zu bewirten; fiir die Menge des
Volkes boten Hindler Speise und Trank nahe dem
Kloster feil. Am zehnten Tage — von jetzt an waren
die Frauen wieder ausgeschlossen — hielt der Konvent
einen Umgang, bei dem die kldsterlichen Riume mit
Weihwasser besprengt wurden. Damit war die Klau-
sur wiederhergestellt. ,,Nachdem schliefilich auf diese
Weise unter Gottes gnidigem und wunderbarem Bei-
stand alles rite vollzogen war, begannen wir von der
Zeit an, die schuldigen Danksagungen und tiglichen
Lobpreisungen in der geweihten Kirche zu den kano-
nischen Stundengebeten regelmifig zu singen’’ (de-
cantare)?3.

Am Tenor von Berntens Schilderung spiirt man, die
Klosterkirchweihe war das grofie Ereignis, dem sein
jahrelanges Sinnen und Sorgen unablissig gegolten
hatte, sie war der Hohepunkt seiner Amtszeit
schlechthin. Nannten wir das Prinzip der Reform die
,,innere Mitte’’ der Chronik, so mochten wir den ein-
drucksvollen Bericht von der Kirchweihe als ihren

Gipfel bezeichnen. Freilich, die Bautitigkeit fand an
der nunmehr geweihten Kirche damit noch kein En-
de, da die Vollendung des hinteren Teils der Kirche
noch ausstand. Sie wird sich durch manchetlei Wider-
wirtigkeiten unter des Abtes Ermahnungen noch Jah-
re hinziehen3*.

Im Jahre 1452 vom Abtsamt zuriickgetreten, wurde
Heinrich Bernten nach einem zweijihrigen Interim
wiederum gewihlt, womit die geliebte Last der Fertig-
stellung der Kirche im fortgeschrittenen Alter erneut
auf ihn zukommt. Es ist jedoch bezeichnend, dafl der
Abt nach seiner Wiederwahl ,,sogleich in der Fasten-
zeit des Jahres 1455 daran ging, sich um die Bauarbei-
ten zur Fertigstellung der Kirche zu kiitmmern’’35,

Weniges ist in Abt Berntes Chronik mit der gleichen
Aufmerksamkeit und so intensiver Zuwendung zur
Sache behandelt wie die Bausachen. Im iibrigen aber
verbreiten sich die dreiflig Kapitel der Chronik ausgie-
big tiber die unterschiedlichsten Vorkommnisse und
Aufgaben, die dem jeweiligen Abt aus Leitung und
Vertretung der Abtei erwuchsen, sowie iiber die Men-
ge der sonstigen, das Kloster tangierenden Ereignisse
in Bistum, Orden und Kirche aus Abt Berntens und
seiner Vorginger Zeiten; und dies alles, soweit es der
Verfasser seinen Quellen entnehmen oder anderweitig
in Erfahrung bringen bzw. in weitestem Umfang aus
seiner eigenen Erinnerung schépfen konnte.

Der Abt hat den einzelnen Kapiteln detaillierte Uber-
schriften gegeben, aber auch diese vermégen die Fiille
des in der Chronik aufbereiteten Stoffes nur ungefihr
anzugeben®. Dennoch entgeht dem aufmerksamen
Leser nicht, dafl der Chronist andererseits gewisse Da-

32 Zum folgenden vgl. Kap. XV f., (S. 450—452); dazu Cist.
Chronik 21/1909, S. 280 ff., Von der Kirchweihe und dem
Kirchweihfeste.

33 5. S. 452, 33—36: Sicque demum cunctis rite completis, Deo
nos iuvante atque magnifice propitio, ipsi debitas gratiarum
actiones et laudes cotidianas ab hoc tempore in ecclesia conse-
crata in horis canonicis coepimus decantare. Mit ,,regelmifig”’
ist die Vorsilbe von cantare zum Ausdruck gebracht.

34 S. S. 464, 34—39.

35 8. §. 464, 47: Igitur anno Domini 1455 statim in quadragesima
coepit laborate in aedificando pro ecclesiae perfectione etc.
36 Die Uberschriften kénnen aus Raumgriinden hier nicht wie-
dergegeben werden. Sie lassen das im Prolog vorgegebene drei-
teilige Schema freilich nur noch sporadisch erkennen, umso
deutlicher aber die Akzente, die der Verfasser mit Bedacht ge-

setzt hat.
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Siegel Abt Balduins II. von Riddagshausen (1445—1451). Vater-
abt Balduin wird in Berntens Chronik S. 458 genannt im Zusam-
menhang mit der zwischen dem Kloster und der Stadi geschlosse-
nen Konkordie.

ten und Sachen sichtlich karg abtut oder ganz unbe-
achtet liflt.

Die Chronik ist auffallend arm an Pesonennamen, ge-
rade auch im Blick auf die Namen von Génnern und
Wohltitern des Klosters, die, wie der Abt ja selber
meinte, nicht der Vergessenheit anheimfallen sollten;
auffallend arm aber auch an Namen von Klosterperso-
nen, obgleich Abt Bernten in seiner langen Amtszeit
bei der Fiille seiner Vorhaben eine ganze Zahl tiichti-
ger Offizialen gehabt haben mufl, ohne deren Mit-
arbeit seine enormen Leistungen eigentlich schwer
vorstellbar sind. Oder hat er seinen Ruhm mit nie-
mandem teilen wollen®”? Auf der gleichen Linie liegt
es, wenn die klosterlichen Amter, die in der Regel ei-
ne gewisse Vorstellung von der Verfassung eines Klo-

stets vermitteln, fiir Marientode beinahe unerwihnt
bleiben.

Man weiff von Abt Bernten, daf er als eifriger Samm-
ler von Biichern auf die Vergrofierung der Bibliothek
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bedacht gewesen und auch selbst als Verfasser theolo-
gischer Schriften hervorgetreten ist*®. Umsomehr ver-
wundert es, dafl der gelehrte Mann in seiner Chronik
mit keinem Wort auf die Studien im Orden oder in
seinem Konvent, auch nicht auf das fiir Marienrode
zustindige, der Universitit angegliederte Ordenskol-
legium in Leipzig zu sprechen kommt. Wihrend der
langen Jahrzehnte seines Regiments hat Abt Bernten
nicht ein Mitglied seines Konvents zum Studium nach
Leipzig delegiert, wihrend die Abte des Mutterklostes
im gleichen Zeitraum sechs Konventualen dorthin ab-
geordnet haben. Es mag dies mit den besonders unru-
higen Marienroder Vethiltnissen zusammenhingen;
denkbar ist aber auch, daff der Abt zu denen zihlte,
die die Qualitit ihres Konvents nicht durchaus nach
der Anzahl der akademisch gebildeten Confratres
bewerteten?®.

Urkunden zur Klostergeschichte zitiert Bernten ganz
selten*?, auch Jahreszahlen nur sparsam, jedoch ver-
mittelt er uns einige Zahlen, die fur Umfang und Be-
stand des Konvents von Bedeutung sind.

So horen wir, dafl Abt Hermann den Konvent griind-
lich regeneriert hat, ,,nachdem ausgeschieden waren,

37 Lediglich aus der Zeit Abt Ludolfs von Veltheim (um 1360)
iiberliefert er die Namen der Mitglieder des damaligen Kon-
vents: Prior Bodo, Sander von Heinde, Subprior Volkmar,
Hinrich von Wobecke, Jordan von Oberg, Conrad von Wol-
tershausen, Hinrich Gustedt, Hinrich Bute, Johann Dinckeler,
Simon, Hinrich Berckelingen, Hinrich Ungenstadt, Johann
Warberg, Robert von Gronau (s. S. 441, 39—43).

38 S. S. 453, 16 f.: Dilataverat insuper locum librorum in armario
nostro libros ibidem multiplicando, scribendo et ordinando.
— Heinrich Meibom spricht von Berntens ,,wissenschaftlichen
Kenntnissen’’ und seiner ,,beachtlichen Gelehrsamkeit’’.
,»Auflerdem habe ich Theologisches von ihm gesehen; ich sah
Dichtungen, die den Zeitgeist seiner Generation ausstrahlen’
(s. G. Zimmermann, Heinrich Meiboms Chronik des Klosters
Riddagshausen 1145—1620, Braunschweig 1983, S. 52).

39 Marienrode zeigt lediglich 1335, d. i. im Erscheinungsjahr von
Papst Benedikes XI1. Institutio pro reformatione Ordinis Ci-
sterciensis eine (pflichtmiflige?) Immatrikulation eines Ma-
rientoders und im ersten Viertel des 16. Jahrhunderts vier; von
1335 bis 1520 im ganzen {iberhaupt nur fiinf gegen einund-
dreiflig aus dem Mutterkloster Riddagshausen (vgl. A. Diet-
rich, Studium und Studierende des Zisterzienser-Ordens in
Leipzig in Cist. Chronik 26/1914, S. 289 ff.).

40 Nur zwei; die Schenkung Bakkenrodes durch Bischof Johann
von Hildesheim vom Jahre 1259 (S. 436, 28—437, 17) und die
Beurkundung der Konkordie zwischen Stadt und Kloster vom
Jahre 1445 (S. 459, 18—41).



die unter seiner harten Zucht nicht leben wollten’’4!,
der Konvent beim Tod dieses Abtes im Jahte 1406, al-
so wenige Jahre vor Berntens Eintritt ins Kloster,
zwanzig Chorménche und fiinf Konversen umfafite,
von denen wenige Jahre spiter sieben Opfer der Pest
wurden®?. Aus Abt Berntens eigener Amtszeit erfah-
ren wir noch einige Zahlen; danach hat er im Jahre
1426 bei Antritt seines Amtes sechsundzwanzig Klo-
sterpersonen einschliefilich Konversen vorgefunden,
,,selber aber innerhalb der fiinfundzwanzig Jahre sei-
nes Amtes sechsunddreiflig Personen einschliefilich
Konversen aufgenommen, von denen die meisten an
der Pest starben, einige in andere Kléster iiberfiihrt
worden, wenige aber auch — wie schmerzlich! — aus-
getreten sind’’43.

Einen relativ breiten Raum nehmen in der Chronik
die mehtfachen, oft langwierigen Auseinandersetzun-
gen ein, die das Kloster mit dem Bischof, dem Rat der
Stadt Hildesheim und anderen Kontrahenten auszu-
fechten hatte. Die komplizierten und meist recht
kostspieligen Rechtssachen werden griindlich erértert,
sowie die zu solchen Zwecken unternommenen weiten
Reisen, aber auch die handfesten Streitigkeiten mit
den Stidtern, die schliefllich geradezu groteske For-
men annehmen. So, als im Jahre 1443 die Stidter die
fiir den Kirchbau zubereiteten Werkstiicke vom Stein-
bruch des Klosters in bewaffnetem Zuge mit einer
Wagenkolonne wegholen, um sie fir ihren Rathaus-
bau zu verwenden.

Da sie heimtiickischerweise fiir diesen bésen Streich
die sog. Rogationstage gewihlt hatten, d. h. die Ern-
tebittage vor Christi Himmelfahrt, da man mit den
Reliquien der Heiligen Bittginge durch die Felder zu
machen pflegte, erklirt der Abt, sie hitten ,,anstatt
nach dem Brauch der Kirche zu dieser Zeit lieber den
Herrn anzuflehen, daf er die Ubel vertreibe, die freie
Zeit im Gegenteil dazu benutzt, die Ubel selber zu
vergroflern’’ 44,

Zu fast kriegerischen Exzessen wichst sich die Fein-
schaft aus, als die Biirger ihre Herden bis vor das Klo-
ster treiben, sich eines Tages gar ein bewaffneter Hau-
fen gegen das Kloster in Bewegung setzt. In dieser Si-
tuation schien es dem Abt angebracht, diesen Horden
auf eine auflerordentliche Weise entgegenzutreten. Er
ruft den Konvent zusammen, spricht den Briidern die
Absolution zu und, ,,mit Leib und Seele beteit, in
dieser Sache fiir die Briider zu stertben’’4%, zieht er mit
ihnen aus, nicht mit Waffen geriistet, sondern mit

Worten der hl. Schrift. ,,Fiirchtet euch nicht vor ih-
nen noch vor ihrer Menge, rief er, denn mit uns sind
mehr als mit thnen’’#6. Der Abt hieff die Briider Alba
und Stola anlegen, er selbst legte seinen Ornat an und
ergriff die Monstranz. So zog man in Prozession mit
Kreuz, Glockchen und Lichtern singend und betend
den Hildesheimern entgegen. Die erhoffte Wirkung
blieb jedoch aus. Man erntete nur Schmihreden und
mufite vor dem verschlossenen Stadttor umkehren,
zuriick zu den Laienbriidern, die inzwischen das Klo-
ster bewacht hatten*’. Der Friede wurde dann erst
nach einem langwierigen Prozef§ wiederhergestellt.

Es gilt noch einen Blick auf einige Besonderheiten der
Chronik zu werfen, um abschliefend die Frage nach
threr Entstehung, ihrem Stil und ihrer eigentlichen
Bestimmung zu erortern.

Abt Bernten war ein frommer Christ. Die Chronik at-
met den Geist seiner redlichen, tapferen Frommig-
keit. Aus seinem Vertrauen auf den Beistand Gottes
erwichst ihm die immer neue Bereitschaft zu Lob und
Dank. ,,Mit gutem Grund ist Gott deshalb von der
Gemeinschaft des Klosters Marienrode zu loben und
allezeit mit Worten und Werken zu preisen, da er sie
oft aus Angsten und héchsten Bedringnissen errettet
und befreit, sie beschiitzt und ihr auf wunderbare
Weise den Sieg iiber die Feinde verliechen hat’’#¢. Dar-

41 8. 8. 444, 38f.: . .. sicque novum conventum constituit, post-
quam abierunt, qui sub rigore esse noluerunt.

42 S. S. 444, 54—57 und 445, 58 f.

43 8. S. 460, 10—13: Nam exceptis illis 26 fratribus cum conver-
sis, quos invenerat, cum venisset ad regimen, ipse infra annos
25 sui regiminis susceperat ad conversionem cum conversis 36
personas, quorum plurimi in pestilentiis obierunt, quidam ad
alia monasteria translati sunt; pauci etiam proh dolor apostate-
runt. — Die 25 Jahre rechnet Bernten von 1426 bis 1451.

44 8. S. 454, 42—44: Dum illo tempore et loco magis Dominum
more ecclesiae exorare debuissent, ut mala pelleret, ipsi contra
vacabant ad hoc, ut mala cumularent. — Der ganze Hergang
wird in Kapitel XIX anschaulich geschildert.

45 S. 5. 455, 58 f.: Et quamvis totum pondus praelii huius verte-
retur in abbatem, ipse tamen per omnia corpore et animo para-
tus erat mori pro fratribus in hac causa.

46 8. S. 456, 7 f.: Ne timueritis (inquit) eos, nec multitudinem
eorum, quia plures sunt nobiscum quam cum illis. Es sind dies
die Worte des Propheten Elisa aus 2. Kén. 6, 15 ff.

47 Zu dem ganzen Vorkommnis vgl. das XX. Kapitel.

48 S. 8. 460, 15—20: Unde merito semper sit benedicendus iugi-
ter et laudandus votis et operibus a congregatione huius mona-
sterii Marienrode, quam tam frequenter de angustiis et summis
tribulationibus defendaverit atque liberaverit, eam protegendo
et victoriam de adversariis eisdem magnifice concedendo.
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in sieht der Abt die Bedeutung der bestindigen
Ubung des Stundengebetes und den Grund fiir die
Unabdingbarkeit dieses gemeinsamen Tuns. ,,So hat
bis heute unser gottesdienstliches Handeln nicht auf-
gehort und es wird die Stimme des Lobes und der
Danksagung aus unsetem Munde und dem Munde
unserer Nachfahren in Ewigkeit nicht verstummen,
wenn der Herr seine Gnade gibt, die Stitte seiner
Mutter schiitzt und allzeit segnet. Amen’’#.

Gegen Ende der Chronik fiigt der Verfasser einen um-
fangreichen Passus ein, der u. E. die Niederschrift
(das Konzept?) einer Ansprache darstellt, die er aus
ungenanntem Anlaf} vor dem Konvent gehalten hat.
Dort rekapituliert er, ,,alles und jedes in dieser Chro-
nik bisher Gesagte in Erwigung ziehend’’*°, die we-
sentlichen Punkte und stellt heraus, wofiir Gott Dank
abzustatten sei, zdhlt von der Zeit der Klostergriin-
dung bis heute im ganzen vier und speziell fiir die
Zeit seines eigenen Regimentes wiederum vier Ge-
schehnisse auf, die Gottes Hilfe beweisen und unsere
Danksagung verlangen.

An Selbstbewufitsein lifit er es, wie manchmal in der
Chronik, bei diesem Riickblick nicht fehlen®!. Davon
ganz frei ist aber ein anderer Passus, eine Meditation
iiber die Dankbarkeit im allgemeinen, die er den Brii-
dern vorlegt. ,,Geliebteste Briider, es ist eine grofle
Gefahr, wenn die Menschen undankbar sind gegen
Gott ... Darum ist die beste Hiiterin seiner Wohlta-
ten die Erinnerung an die Wohltaten und die bestéin-
dige Danksagung. Um dessentwillen ermahne ich
euch, dafl ihr dem Herrn immer dankt; wenn Boses
kommt, danket, und das Bose wird vergehen; wenn
Gutes kommt, danket, und das Gute witrd zunehmen.
Was kénnen wir wohl Besseres im Herzen bewegen,
mit dem Munde aussprechen und mit der Feder nie-
derschreiben, als ein Deo Gratias (Dank sei Gott)?
Das it sich nicht kiirzer ausdriicken, nicht lieber ho-
ren, nicht freundlicher wahrnehmen, nicht niitzlicher
ausrichten. Zur Danksagung aber gehort es, die emp-
fangenen Wohltaten fleiflig zu tiberdenken, klar ein-
zusehen und aufrichtig zu bekennen, sie treu zu be-
wahren und die Gnade Gottes hoch zu achten und
ihm williger zu gehorchen, ihn zu beleidigen vermei-
den und die empfangene Gnade nicht gleichgiiltig zu
miflachten. Und solche Danksagung sollen wir nicht
nur mit dem Wort und mit der Zunge, sondern mit
Tat und Wahrheit zeigen, dafl wir nicht undankbar
sind. Denn nicht eigentlich ein Sagen des Dankes,
sondern ein Tun des Dankes fordert der Geber der
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Wohltaten von uns’’52, Denn ,Jesus Christus, der
Geber der Gnade, fordert von uns die Danksagung
gleichsam als eine bestimmte Aufgabe’ (quasi condi-
tionem)*3. Wir stellen fest, dafl Bernten damit neben
die Bufe als Sinn und Auftrag ménchischer Berufung
die actio gratiarum, die Danksagung stellt.

Sprechen wir von des Abtes Frommigkeit, wie sie in
seiner Chronik Ausdruck findet, so diirfen wir den
deutlichen Akzent nicht iibersehen, den diese durch
seine schier grenzenlose Verehrung der Reliquien er-
hilt. Auf alles, was mit Reliquien zusammenhingt,
kommt er mehrfach und reichlich zu sprechen. Am er-
sten Tag der Kirchweihe verschlofi der Bischof bei
Konsekration des Hochaltars in diesem vierundzwan-
zig Partikel , heiliger Reliquien’’3*, dem versammel-
ten Volke aber zeigte er ,,unsete in Behiltnissen ein-
geschlossenen Reliquien’’, zu denen er spezielle Er-
klirungen gab; wie zum Beispiel zum Kreuz und zur
Dornenkrone des Herrn, zu den Gebeinen Johannes
des T4ufers und zum Blut des hl. Stephanus, zu Arm
und Hand der hl. Barbara und zur Hand des Mirtyrers
St. Georg, zur Flote der hl. Cicilia und zu mehreren
Hiuptern der 11000 Jungfrauens. Tatsache ist, dafl

49 S. S. 459, 2—5: Sicque non cessavit huc usque a nobis actio di-
vinorum, nec cessabit illa vox laudis et gratiarum actio ab ore
nostro et ab ore seminis nostri in acternum, Domino dante be-
nedictionem et locum matris suae defendente atque iugiter be-
nedicente. Amen.

50 S. S. 460, 13 f.: Omnibus igitur et singulis huius cronicae prae-
missis pensatis . . .

51 Dies wird S. 460, 20—461, 16 an acht Tatsachen demonstriert.

52 S. S. 461, 30—45: Nam, fratres charissimi, magnum peticu-
lum est ingratos esse homines Deo ... Optima igitur benefi-
clorum custos est ipsa memoria beneficiorum et perpetua con-
fessio gratiarum. Igitur ammoneo vos, ut Dominum semper
benedicatis, si venerint mala, benedicite et dissolvuntur mala;
si prospera venerint, benedicite et prosperabunt prospera.
Quid enim melius et animo geramus et ore promamus et cala-
mo exprimamus quam Deo gratias? Hoc nec dici brevius, nec
audiri laetius, nec intelligi gratiosius nec agi fructuosius potest.
Ad gratiarum autem actionem pertinent beneficia, quae acci-
pimus, diligenter recolere, subtiliter intellegere, fideliter confi-
teti, studiose conservare, beneficium Dei diligere et promptius
ei oboedire eiusque offensionem semper cavere et gratiam ac-
ceptam non otiose negligere. Et hanc gratiarum actionem non
tam verbo et lingua, sed opere et veritate exhibeamus nos non
ingratos, non enim gratiarum ditionem, sed gratiarum actio-
nem exigit a nobis retributor beneficiorum.

53 8. S. 461, 59 f.; ... gratiarum actionem quasi conditionem a
nobis exigit dator gratiae Jesus Christus.
SASS S EAS I

55 S. S. 452, 18—23.



,,unser Kloster mit diesen Reliquien schon von alters-
her und seit neuerer Zeit grofiziigig beschenkt worden
ist’’%%. In Zeiten des Niedergangs und der Not sind
wertvolle Dinge, Immobilien, Kelche, Biicher und an-
deres verduflert, verpfindet und zu Geld gemacht
worden. ,,Durch Gottes Vorsorge ist jedoch der unver-
gleichbarere Schatz zuriickgeblieben, nimlich der
wertvollere, die Reliquien der Heiligen'’*7. Verschwei-
gen mag Bernten dennoch nicht, dafl einst unter Abt
Heinrich Butike dem in Tangermiinde weilenden Kai-
ser Karl IV. eine unwiederbringliche Marienroder Re-
liquie geschenkt worden war. Der Kaiser hatte von der
Notlage des Klosters gehort, aber auch davon, dafi
Marienrode seit alters kostbare Reliquien St. Georgs
besitze. Als er sein lebhaftes Interesse daran zu erken-
nen gab, geriet man in grofie Verlegenheit. Auf Anra-
ten des Bischofs und mit Zustimmung der Abte des
Ordens entschloff man sich, dem Kaiser St. Georgs
Herz und Lanze zu iiberreichen, nicht aber die Hand
des Heiligen, die thm der Bischof und die Abte ver-
weigern. Der Kaiser aber schenkt dem Kloster 360
Prager Silbergroschen zur Wiedereinlosung verpfin-
deter und zum Erwerb neuer Giiter?s.

Die Anzahl der Marienroder Reliquien war betricht-
lich; sowohl derer, die, von den Augustinern hinter-
lassen, seit altersher existierten®®, als auch der vor und
unter Bernten eingebrachten, die man anderweitig
erworben oder geschenkt erhalten hatte; so z. B.
Hiupter, ja sogar Leiber der 11000 Jungfrauen, dazu
Dornen von des Herrn Krone, die der Abt vom Klo-
ster Altenkamp erhalten hatte$®. Mit dem Mutterklo-
ster Riddagshausen hat Bernten iiberdies Reliquien
getauscht, ein damals beliebter Brauch. Fiir einen Fin-
ger der heiligen Barbara hatte er eine Rippe Johannes
des Tdufers erhalten®!! , Unsere hochheiligen Reliqui-
en’’ (sacrosanctae reliquiae nostrae) nennt er sie, als er
davon berichtet, dafl sie wihrend der gefahrvollen
Auseinandersetzungen mit der Hildesheimer Biirger-
schaft sicherheitshalber auswirts versteckt, schliefllich
aber von den Ménchen wieder heimgeholt worden wa-
Tef2

Die Fursprache detjenigen Heiligen, deren Reliquien
das Kloster besafi, hatte nach Abt Berntens Meinung
bei Gott eine besondere Wirkung. ,,Wer fihrt dieses
Kloster zu seiner Wohlfahrt zuriick? Wer entreifit es
der Gefahr, wer schiitzt es vor dem Zusammenbruch?
Sind es nicht die Gebete der Heiligen, deren kostbare
Reliquien bei uns sind?’’63

Aus dieser frommen Uberzeugung Berntens erklirt
sich das hohe Interesse, das der Abt auch fiir die Ge-
beine jenes Ritters Alrad von Eldingen zeigt, der, ein
Wohltiter des Klosters, einst in Isenhagen als ein
,,Rekrut Christi’’ (tiro Christi) ins Kloster getreten
und dort verstorben war. Bei der Ubersiedlung nach
Marienrode hatte man seine sterblichen Reste mitge-
nommen — ,,wie die Kinder Israel die Gebeine Jo-
sefs’”” — und vor der Tiir des Oratoriums bestattet.
Wie schon in Isenhagen, waren auch hier an Alrads
Grab bereits mehrere Wunder geschehen, ja manche
hielten ihn fiir schon kanonisiert. Schliefilich lieff Abt
Bernten ,,die Gebeine dieses Heiligen’’ (ossa huius
sancti) ausgraben und an einem wiirdigeren Platz in
der Kirche beisetzen, auf seinem Grab aber eine In-
schrift und dariiber einen Leuchter anbringenS4. Die
Breite und die Sorgfalt, mit der Bernten iiber Alrad
berichtet, lassen erkennen, wie er den einstigen Ritter
und Konversen als einen ,,Mann Gottes’’ (vir Dei)
und ,,Bekenner Christi”’ (confessor Christi)®® gleich-
sam zu einem Marienroder Klosterheiligen stilisieren
mochte, ganz konform der Verehrung, die er fiir die
Heiligen und ihre Gebeine iiberhaupt zu erkennen
gibt.

Dafl die Frommigkeit des Zisterzienserabtes Bernten
wesentlich marianisch gestimmt ist, bedarf keiner be-
sonderen Betonung. Doch gibt ihm der Name des

56 S. S. 452, 23 f.: Quibus quidem reliquiis nostrum monasteri-
um ab antiquo et de moderno tempore constat magnifice esse
datatum.

57 S. S. 443, 43—46: Multa vero bona immobilia in istis infortu-
nis perpetuo vendita sunt adque distracta. Calices etiam et libri
obligati fuerunt, attamen Deo providente thesaurus incompa-
rabilior remanserat, pretiosior videlicet, reliquiae sanctorum.

58 S. §. 442, 10—29.

59 S. S. 443, 51—53.

60 S. S. 462, 15—23.

61 8. 8. 462, 23—25.

62 S. S. 459, 45—47.

63 S. S. 461, 46 f.: Quis ergo hoc coenobium reformat saluti, quis
a periculo eruit, quis a caede defendit, nonne orationes sancto-
rum, quorum pretiosae reliquiae apud nos sunt?

64 Alles, was Alrad betrifft, ist auf den Seiten 435, 15—27; 437,
43—59; 448, 55—449, 10; 453, 14—16 zu finden.

65 Dies belegen folgende Formulierungen: S. 435, 17 f.: ...
quamvis miles magnificus Alradus nomine dictus de Eldinge
conversus est et de milite seculi devotus factus est tiro Christi.
... S. 437, 43 {.: Ossa vero praefati viri Dei Alradi secum de-

tulerunt ... S. 437, 56: . .. ossa huius Sancti effodiens . .. S.
448, 56: ... ubi ossa Venerabilis Alradi confessoris olim con-
versi nostri ... S. 453, 14: ... lucernam ante capitulum iuxta

et super sepulcrum Alradi, confessoris Christi . . .
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Klosters ,,Novale Sanctae Mariae’’ Anlafi, seinen Brii-
dern die wahre Bedeutung dieses Namens in einer
parinetischen Auslegung zu erliutern. Da Maria, die
Gottesgebirerin, vor allen anderen Heiligen zur Pa-
tronin unseres Ordens erwihlt; darum ,,sollen wir, ge-
liebteste Briider, uns bei unserer Ehrfurcht gegentiber
dem Orden und im Gehorsam gegen die hl. Jungfrau
allenthalben so zeigen, dafl dieses Kloster unsertwe-
gen dieses Namens wiirdig erachtet wird. Denn der
Herr hat uns nicht um des Ortes willen erwihlt, son-
dern den Ort um unsertwillen, dafl er St. Mariens
Brachfeld heifien sollte’’%6. Unser Herz soll nicht Dot-
nen und Disteln, sondern als ein von Gottes Geist ge-
reinigter Acker allerlei gutes Werk hervorbringen.
Dann witd die hl. Jungfrau zur Erntezeit kommen,
um uns als reife Frucht ihres Ackers Jesu Christo dar-
zureichen®’.

Im Prolog der Chronik duflert sich Bernten iiber sei-
nen Stil. Simplicibus verbis (mit schlichten Worten)
schreibe er, rustice (bduerisch) zu schreiben sei sein
Stil; Spitere sollten es besser machen®®. Damit hat der
Verfasser zweifellos untertrieben. Wir bewundern
vielmehr die starke Ausdruckskraft seines wortreichen,
geschmeidigen Lateins, sowie die lebendige, um nicht
zu sagen faszinierende Anschaulichkeit seiner Darstel-
lung. Als ein Beispiel fiir viele mochten wir die Sitze
anfiithren, mit denen der Verfasser die Wende im Klo-
sterleben durch das Kommen der drei Minner aus
Riddagshausen einleitet. ,,Gelobt sei Gott und der
Vater unseres Herrn Jesu Christi, der uns nach seiner
groflen Barmherzigkeit wiedergeboten hat zur Hoff-
nung des Lebens, da in der Oktav von Epiphanias des
Jahres 1379 nach Christi Geburt uns ein neuer Stern
aufzugehen schien, als Herr Hermann von Riddags-
hausen die drei Briader mit sich hierher fithrte zur Er-
neuerung unseres Klosters. Damals schaute der barm-
herzige Gott unser Kloster mit den Augen der Barm-
herzigkeit an, um als Geber des Glaubensgesetzes
auch den Segen zu geben, auf dafl dem Kloster nach
so groflen personellen Unordnungen, Schulden und
Giiterverpfindungen, unter denen es mehr als fiinfzig
Jahre darniedergelegen hatte, wieder aufgeholfen
wiirde durch jene drei Briider, wie durch die hl. drei
Konige, die dem Jesuskind die Gaben ihres Glaubens
darbrachten’’ 9.

Auch noch in der Ubersetzung schligt das Griffige
dieser Sprache durch. Es ist schon bewundernswert,
wie der Verfasser unter dem Stichwort ,,Epiphanias’’
diese Marienroder Begebenheit mit Elementen aus der
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biblischen Dreikonigsgeschichte verkniipft und so als
ein von Gott gewirktes Geschehen transparent macht.

Bernten hat in dieser Weise hiufig auf Biblisches zu-
riickgegriffen und so die Fakten auf die HI. Schrift hin
aktualisiert. Das verleiht den Geschehnissen etwas un-
mittelbar Gegenwiirtiges, das den Leser oder Horer
nachdenken liflt. Berntens Chronik will mehr sein als
historischer Bericht, sie ist weithin Anrede an den Le-
ser, oft ganz direkt, worauf das mehrfache ,,fratres
charissimi’’ deutlich genug hinweist. Der Abt hat die
Chronik nicht geschrieben als ein Depositum fiir das
Klosterarchiv, sie soll vielmehr gelesen, im Kreis der
Briidder vorgelesen werden. Sie will und soll die
Gleichgiiltigen ermahnen und ermuntern, die Miiden
zu Besinnung, Umkehr und Besserung anreizen. Vor
dem Leser und Horer steht der Verfasser der Chronik
als der Seelsorger seiner Briider.

Den Loéwenanteil der Chronik macht, rein duflerlich
betrachtet, des Verfassers eigene Amtszeit aus. Keine
Quelle gab ja so viel her wie die langen Jahrzehnte sei-
nes Regiments und seine noch lingere Zugehorigkeit
zum Kloster iiberhaupt’. Von daher beurteilt, ent-

66 S. S. 438, 49—51: Nos ergo fratres charissimi, ita nos exhibea-
mus in omnibus observantiis ordinis et obsequiis beate virgi-
nis, ut locus iste propter nos dignus hoc nomine habeatur. Non
enim propter locum elegit nos Dominus, sed locum propter
nos, ut Novale sanctaec Mariae diceretur.

67 S. S. 438, 55—439, 9.

68 S. S. 433, 37—434, 4.

69 S. S. 443, 10—18: Benedictus Deus et pater Domini nostti Jesu
Christi, qui secundum magnam misericordiam suam regenera-
vit nos in spem vitae, cum in octava Epiphaniae anno Christi
pueti nati 1379 nova stella nobis visa est oriri, quando Domi-
nus Hermannus de Riddagshusen praefatos tres fratres secum

. huc adduxit pro reformatione monasterii nostri, quod tunc mi-
sericors Deus oculis misericordiae respexit locum nostrum, ut
benedictionem quoque daret, qui legem dederat religionis,
quatenus post tantas inordinationes petsonatum, obligationes
et impignorationes bonorum, monasterium relevaretur, in qui-
bus ultra 50 annos male iacuerat secura, per eosdem fratres
tres, quasi per tres reges Christo puero religionis munera defe-
rentes.

70 Das wird augenfillig, wenn man das Ganze der Chronik ein-
mal nach der Seitenzahl der einzelnen Abschnitte auflistet. In
der Leibnizschen Ausgabe umfafit die Marienroder Chronik 37
Seiten Folio, von denen die letzten 4 Seiten nach Berntens Ab-
leben geschrieben sind. Es verbleiben 33 Seiten, wovon der
Prolog 2, die Anfinge des Klosters (1245—1259) 4, die 167
Amtsjahre aller 26 Vorginger Abt Berntens (1259—1426) le-
diglich 10 Seiten umfassen, das 3% Jahrzehnte wihrende Re-
giment Berntens (1426—1452, 1454—1463) aber sage und
schreibe siebzehn Seiten.



Ansicht der ehemaligen Zisterzienser-Kiosterkirche Marienrode von Westen, vom Gutshof aus.
Daran anschiiefiend ein Teil der Klostergebiude.

hilt die Chronik seine eigenen Erinnerungen, seine
,»Memoiren’’, die ja in Wirklichkeit bereits mit den
umfinglichen Aufzeichnungen iiber die Amtszeit sei-
nes Vorgingers, unter dem Heinrich Bernten ins Klo-
ster eingetreten wart, einsetzen’!. Memoiren sind im-
mer auch Rechtfertigung und Begriindung des cige-
nen Handelns, nachtrigliche Verantwortung eigener
Entscheidungen und Selbstverteidigung gegeniiber
einstigen Widersachern. So betrachtet, erscheinen ge-
wisse Passagen der Chronik, die von stirkerem Selbst-
bewufitsein des Verfassers geprigt sind, in einem posi-
tiveren Lichte, tiberhaupt wenn wir bedenken, dafl
Abt Bernten ja nach sechsunddreifligjahriger Amtszeit
unter dem Druck iibler Nachreden und Intrigen, die
ithm nicht linger ertriglich schienen, 1452 zuriickge-
treten, nach zwei Jahren allerdings wiedergewihlt
worden war. Mit Beginn seiner zweiten Amtszeit soll
er It. Prolog mit der Niederschrift der Chronik begon-
nen haben, ein Faktum, das allerdings Probleme auf-
wirft”®. Der Niederschrift seines Werkes hat der Ver-
fasser noch eine ganz personliche Note dadurch verlie-
hen, dafl die Anfangsbuchstaben der dreiflig Kapitel
aneinandergereiht den Satz ergeben HINRICUS AB-
BAS MARIENRODE ME FECIT — ,,Heinrich, Abt
von Marienrode, hat mich gemacht’’7. Schon am En-
de des Prologs hatte er auf diese Verschliisselung und
ihre Auflosung verwiesen. ,,Wer den Namen des Au-
tors wissen will, mufl die Anfangsbuchstaben der Ka-
pitel zusammenstellen, und er wird finden’’75. Dieses
Buchstabenspiel ist die Unterschrift, mit der sich der

Abt zu seinem Werk persénlich bekennen, ja sich mit
thm identifizieren will. Es ist die Unterschrift unter
das Vermichtnis, mit dem er den Briidern seines Kon-
vents die Chronik als sein Testament ans Herz legt zu
steter Belehrung und Erbauung fiir jetzige und kiinf-
tige Zeiten.

,,Br starb im Jahr des Herrn 1463 am 3. Juni und wur-
de bestattet in der Mitte des neuen Chors der Kirche,
die er errichtet hatte’’76. Ein Jahr vor seinem Tode soll
die endgiiltig vollendete Kirche noch geweiht worden
sein, meldet dieselbe Hand, die das Todesdatum Abt
Berntens vermerkt hat. Andere Hinde haben die
Chronik noch bis zum Jahre 1580 fortgeschrieben, oh-
ne aber ein neues Kapitel zu erdffnen.

71 D. h. mit Kap. XI, S. 444.

72 Uber diese unguten Angelegenheiten berichtet er 5. 463,
39—54, ohne den Leser genauer ins Bild zu setzen. Arger hatte
es schon bei einer Visitation durch den Abt von Walkenried
1442 (s. S. 453, 33—48) gegeben.

73 Im Prolog jedenfalls definiert er die dritte Periode als von Abt
Hermann reichend ,,bis jetzt, da man das Jahr der Gnade 1454
schreibt’’ (S. 434, 18: usque nunc, cum scribitur annus gratiae
1454). Die komplizierte Datierungsfrage bedarf noch einer
schliissigen Aufklirung.

74 Durch einen Lese- oder Druckfehler ist aus dem C von Fecit ein
QU geworden.

5 B asdn 3d f
veniet.

76 S. S. 464 die beiden letzten Zeilen.

colligat initiales literas capitulorum et in-
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Katharina von Hoya,
Abtissin von Wienhausen

Von Nicolaus Heutger

Das Zisterzienserinnenkloster St. Mariae, St. Alexan-
dri et St. Laurentii in Wienhausen, 1223 von Agnes
von Meiflen, Schwiegertochter Herzog Heinrichs des
Lowen, in Nienhagen auf dem Sandberg inmitten ei-
ner sumpfigen Niederung errichtet, aber 1231 nach
Wienhausen verlegt, wurde das Lieblingskloster des
luneburgischen Herzogshauses. Wienhausen war aller
Privilegien des Zisterzienserordens teilhaftig, stand
aber doch nicht in einem engeren Abhingigkeits-oder
Filiationsverhiltnis zum Orden. Das Kloster wurde
eine Art Versorgungsstitte fiir die Téchter der benach-
barten Adelsfamilien. Um 1320 hatte das Kloster etwa
90 Nonnen. Das Heidekloster erfreute sich der Fiirsor-
ge der Bischéfe von Hildesheim.

Die bedeutendste Abtissin Wienhausens war Kathari-
na von Hoya. Diese Wienhausener Domina! aus nie-
dersichsischem Hochadel stand dem kunstreichen
Heidekloster von 1422 bis 1437 und dann, nach aller-
hand Schwierigkeiten, wieder von 1440 bis 1469 vor.
Diese Regierungszahlen werden in der Literatur oft et-
was anders angegeben. Die obigen Zahlen aber sind
aus allen zur Verfiigung stehenden Quellen neu erho-
ben, von denen die von Katharina begonnene Chro-
nik (s. u.) die wichtigste ist.

Katharina trug erheblich dazu bei, dafi das Frauenklo-
ster heute ein Kleinod der europiischen Kunst ist.

Als Tochter des kiinstlerisch interessierten Grafen Ot-
to IIl. von Hoya und Bruchhausen? und seiner Ge-
mahlin Mechtild von Braunschweig ist sie in der Spit-
zeit des 14. Jhs. geboren. Am 11. Oktober 1412 wird
sie erstmals als ,,Juncfruwe des gheistlichen gestichtes
tho Winhuflen’’ erwihnt.

Bereits 1422 wurde Katharina — trotz ihrer Jugend —
zur Abtissin gewihlt. Spiter, 1437, gelang es Mifigiin-
stigen, die Abtissin zur Resignation zu veranlassen.

Aber bald, 1440, erhob sie die Mehrheit ihrer Mit-
schwestern wieder auf den Dominastuhl.

Um 1430 entstand unter Katharinas Einflufl der grofi-
formatige Heilsspiegelteppich, in dem Themen des

Alten und Neuen Testamentes typologisch einander
gegeniibergestellt werden. Er lag auf dem Fufiboden
des Nonnenchores. Jagdteppich-Fragmente der Zeit
um 1430 kiinden von den Freuden der Jagd, von de-
nen Katharina in threm Elternhaus manches mitbe-
kommen hatte. Wahrscheinlich gehéren die iiblichet-
weise in die Zeit um 1480 gesetzten beiden Annatep-
piche schon in das Ende der Sechziger Jahre, also in
die spiate Amtszeit Katharinas, einer glithenden Ver-
chrerin der Grofmutter Jesu (s. u.). Der eine bunt-
frohliche Annateppich mit seinen Blumen, Tieren
und Grisern pafit ja so recht zu der lebensbejahenden
Katharina — und gar nicht in die regelstrenge Zeit
(s- u.) nach 1469, in der auch die auf dem einen Tep-
pich dargestellten, guten Steppdecken voéllig fehl am
Platz gewesen wiren?.

Am 23. 2. 1433 starb Katharinas Mutter, Grifin
Mechtild von Hoya, die als Witwe bei ihrer Tochter im
Kloster gelebt hatte.

Katharina suchte die wirtschaftliche Lage ihres Klo-
sters zu verbessern. So z. B. kaufte die Abtissin® 14345
auf ihre personliche Kosten in Liineburg ein Fuder
Salzrente aus der Siilze, um ihren Konvent hinrei-
chend mit dem lebenswichtigen Gewiirz zu versorgen.
Katharina verfiigte also iiber personliches Eigentum,
was die spiteren Klosterreformer generell abzuschaf-
fen suchten.

Am 13. Dez. 14336 liefl Katharina ein fiirstliches aus-
gestattetes Gemach im Kloster, in dem sie einst selbst
als blutjunge Nonne gewohnt hatte, zu einer Kapelle
der HI. Anna umgestalten, nachdem ihr wihrend ei-
ner gefihrlichen Krankheit in Isenhagen die hl. Anna
erschienen sein soll. Noch heute bewahrt Wienhausen
eine hélzerne Hl. Anna Selbdritt aus der Zeit Kathari-
nas auf. Der Annenkult war im Spitmittelalter auch
sonst auflerordentlich verbreitet, z. B. im Hildeshei-
mer Dom, der Bischofskirche der Wienhausener.

Katharina trug auch Reliquien, Uberreste von Heili-
gen, zusammen. So sind im Heiligen Grab (s. u.) Re-

1 Vgl. Hoyer UB VIII Nr. 242.

2 Hoyer UB VIII Nr. 246.

3 Doch konnten die Teppiche auch erst spiter in den Besitz des
Klosters gekommen sein.

4 Sie wird dabei ausdriicklich als solche bezeichnet!

5 Hoyer UB VIII Nr. 246.

6 Wienhiuser Urkunde Nr. 452.
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liquien, die in einem gelbglasierten Puppenkriiglein
und in einem rot-blau-golden bemalten Holzkistchen
aufgefunden wurden, in Brieffragmente der Domina
verpackt. Dazu gehort ein Reliquienverzeichnis”. Ka-
tharinas Frommigkeit enthielt manche vorchristli-
chen, also germanischen Elemente. So z. B. fand man
zwischen den Balkenkopfen auf der Mauerkrone tiber
dem von Katharina errichteten Schlathaus viele, zum
Teil ganz erhaltene, Hithnereier. Diese Fruchtbar-
keitssymbole sollten dem neuen Haus langen Bestand
sichern.

Die Abtissin war eine besondere Freundin von
Glocken. Nach der Chronik lieff sie 1431 eine Glocke
gieflen, zu der 1444 noch zwei weitere kamen, die bei-
de der Himmelsk6nigin zugeeignet wurden. Beim
Guf der letzten Glocke warfen die Abtissin und die
Nonnen Silbergerite im Werte von 200 Mark Silber in
die Schmelze, wie die Chronik berichtet.

Am 6. April 1437 lief sich Katharina nach entspre-
chender Spende zugunsten der Vereinigung der
griechisch-orthodoxen Kirche mit der katholischen
Kirche einen Ablafibrief® des Kommissars des Basler
Konzils, des Dechanten Johann Christiani von St.
Crucis in Hildesheim® ausstellen.

Im Jahre 1448 veranlafite die Abtissin Bischof Albert
von Minden, einen Verwandten, 40 Tage Ablafl fiir
alle zu gewihren, die ihre Ehrfurcht und ihre titige
Fiirsorge!® dem ,,Heiligen Grab’’ in Wienhausen zu-
wenden. Damals wurde der erhaltene, hausartige
Schrein des HI. Grabes in der Mitte des Nonnenchores
geweiht. Katharina lief eine dltere, Giberlebensgrofie
Holzfigur des Leichnams Christi in das Innere des
Schreines legen. Das ganze ,,Heilige Grab’’ hatte 100
Mark Silber gekostet!!. Pilger konnten winzige Nach-
bildungen des Christus im Grabe mit nach Hause
nehmen. Der Schrein stand hinfort im Mittelpunkt
der Osterspiele der Nonnen. Die acht Grabeswichter
tragen bezeichnenderweise die Ahnenwappen Katha-
rinas.

Im selben Jahr 1448 liefl die kunstbegeisterte Domina
die um 1335 unter englischem und Braunschweiger
Einfluf entstandenen Wandmalereien im Nonnen-
chor erneuern. Die Altire und Heiligenfiguren
schmiickte die kunstfreudige Vorsteherin mit einer
kostbaren Fiille von sakralen Textilien, von denen die
Wienhausener Chronik (s. u.) lange Listen tiberliefert,
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aus denen hier einzig ein Hungertuch, also ein Pas-
sionslaken fiir die Leidenszeit, erwihnt sein mag.

Ein Kelch der Katharina von Hoya ist erhalten. Ein
fast gleiches Stiick befindet sich im Kloster Isenhagen,
das Katharina manchmal besuchte. Auf dem Wien-
hausener Kelch hat sich die Abtissin, die sich stolz
auch Komtesse von Hoya nennt, in kniender und an-
betender Haltung neben dem Bild der Gottesmutter
darstellen lassen. Neben dem Bild der Stifterin ist ein
roter, weifl gefleckter Jaspis angebracht. Diesem Edel-
stein sollten Abwehrkrifte gegen Krankheiten inne-
wohnen. Katharina hat den Kelch aus Dankbarkeit
fiir die Errettung aus schwerer Krankheit gestiftet!?.

Die Abtissin lieff auch die Orgel in Wienhausen er-
neuern. Zwei kleine Tafelgemilde aus dem Umkreis
des Hamburger Meisters Hans Bornemann sind in
Katharinas Amtszeit ins Kloster gekommen. Auch die
kleine, aber ergreifende Pieta auf dem Altartisch der
Allerheiligenkapelle stammt aus Katharinas Amtszeit.
Auch die erhaltene Doppelfigur der Madonna und des
Ritterheiligen S. Alexander, das Mittelstiick einer auf-
wendigen Leuchterkrone, gehort in Katharinas Um-
kreis.

Der Lebensstil des Konventes stand gewissermaflen
auf der Mitte zwischen dem eines regelstrengen Or-
denshauses und dem eines Damenstiftes, wic es sie
heute noch in Niedersachsen gibt!3. So lieff die Abtis-
sin um 1460 den Klosterschlafsaal, entgegen den zi-
sterziensischen Bestimmungen, durch Bretterwinde
in einzelne Zellen einteilen. Damit schlofl sie sich
dem Trend der damaligen Zeit zur Privatisierung des
Klosterlebens an. Das Kloster war ja auch dem Orden
gar nicht inkorporiert, es nutzte nur dessen Privile-
gien'4,

7 Vgl. Appuhn, Horst: Der Auferstandene und das Heilige Blut
zu Wienhausen, in: Niederdeutsche Beitrige zur Kunstge-
schichte IV, Kéln 1961, S. 73—138, dort S. 133.

8 Hoyer UB VIII Nr. 257.

9 J. Zink, U. Brandt, J. Asch, U. Romer: Die Kirche zum HI.
Kreuz in Hildesheim, in: Die Diézese Hildesheim in Vergan-
genheit und Gegenwart 46/47, 1978/79, 1980.

10 Hoyer UB VIII Nr. 267.

11 Vgl. Appuhn, Horst: Der Auferstandene ... S. 127.

12 Die Zisterzienser, Ausstellungskatalog Aachen, Bonn 1980,
S. 396.

13 Wie z. B. in Bassum, gegr. 858, in Katharinas Heimat.

14 Appuhn, Der Auferstandene ... S. 74.



Detail des Kelches der Abtissin Katharina von Hoya. Auf dem Fuff
ein Silberrelief mt dem Bildnis einer betenden Nonne, daneben
das Wappen der Grafen von Hoya. Inschrift: Katherina comitissa
de hoya in winhusen.

Abtissin Katharina lief§ fiir die Nachwelt Wichtiges
aufschreiben. So legte sie den Grund zur Wienhause-
ner Chronik!®, die so vieles aus dem Leben der Gra-
fentochter tiberliefert. Die Chronik ist dann im Kon-
vent weitergefiihrt worden und spiter aus dem Nie-
derdeutschen ins Hochdeutsche iibertragen worden.
Der Grundstock der Chronik ist ein Kleinod mittelal-
terlicher Chronistik.

Die Abtissin hat alle ihre Ausgaben sorgsam notiert.
Sie war wirtschaftlich tiichtig. Die Kosten fiir ihre
Bauten trug sie weitgehend aus ihrem Privatvermo-
gen.

In das tigliche Leben des Konventes besonders zur
Zeit Katharinas geben uns zahlreiche, besonders unter
dem Nonnenchor zu Tage gekommene Kleinfunde
einzigartigen Einblick. Da gibt es Pilgerzeichen, von
Wallfahrten heimgebracht und an heiliger Stitte nie-
dergelegt, kleine Andachtsbilder, die anscheinend im
Kloster!¢ selbst hergestellt worden sind, Brillen!?, Tex-
tilfragmente und eine Alraune, also ein heilbringen-
des, menschenihnliches Wiirzelchen.

Der Name der Domina ist mit dem berithmten Wien-
hausener Liederbuch verbunden, dem iltesten und
reichhaltigsten niederdeutschen Liederbuch, das eines
der frithesten deutschen Liederbiicher tiberhaupt ist's.
Dem Lebensgefiithl der Abtissin entsprechend, tau-
chen mitten unter geistlicher Dichtung auch weltliche
Volkslieder auf, z. B. eine lustige Vogelhochzeit. Von
den 59 Liedtexten kreisen 16 um das Weihnachtsfest.
Darunter befindet sich die ilteste bekannte Nieder-

Kelch, laut Stifterinschrift von Katharina von Hoya, um 1433.
Herkunft: Kloster Isenbhagen.

schrift des wundervollen Weihnachtsliedes In dulci ju-
bilo in einer Mischung von lateinischen und nieder-
deutschen Versen. Es soll nicht verschwiegen werden,
dafl ein Lied heftige antijiidische Polemik enthilc!®.

Im Jahre 1469 endete die milde Regierung der kunst-
begeisterten Domina. Der Windesheimer Kloster-

15 Appuhn, H.: ed., Chronik des Klosters Wienhausen, 2. Aufl.
Celle 1968.

16 Horst Appuhn, Christian von Heusinger, Der Fund kleiner
Andachtsbilder des 13.—17. Jhs. in Wienhausen, in: Nieder-
deutsche Beitrige zur Kunstgeschichte IV, Kéln 1961, S. 157
ff.; Krausen, Edgar: Die Funde von Wienhausen =
Cistercienser-Chronik 73, 1966, S. 181 {.

17 Vgl. Appuhn, Horst: Ein denkwiirdiger Fund, in: Zeiss-
Werkzeitschrift 1958 — Heft 27 — S. 1—8.

18 H. Sievers ed. Wienhiuser Liederbuch, 2 Bde. Wolfenbiittel
1954.

19 Vgl. Heutger, N.: Niedersichsische Juden, Hildesheim 1978,
S. 20.
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Reformator Johannes Busch erschien zusammen mit
den Hildesheimer Abten Heinrich von St. Michael
und Lippold von St. Godehard in Wienhausen, um
das Kloster (wieder?) der Benediktsregel zu
unterwerfen?®. Aber die Abtissin und die Konventua-
linnen weigerten sich einstimmig, die neue Ordnung
anzunehmen. Der Abt von St. Michael, von Bischof
Ernst von Hildesheim fiir alle Fille entsprechend be-
vollmichrigt, setzte darauthin Abtissin, Priorin und
Subpriorin ab; Katharina wurde nach der Chronik mit
ihrer Kellermeisterin in das regelstrenge Kloster Der-
neburg im Stift Hildesheim geschafft, wo sie in eine
schwere Krankheit fiel. Thre Nonnen wurden auf ver-
schiedene Reformkloster verteile. Aus Derneburg
wurde die Nachfolgerin Katharinas, Susanne Pott-
stock, berufen, die spiter die Reform im Sinne der
Windesheimer Gewohnheiten nach Medingen weiter-
tragen sollte. Katharina dutfte aber auf ihr instdndiges
Bitten hin bald nach Wienhausen zuriickkehren. Sie
lebte dann noch vier Jahre in dem Heidekloster ,,hei-
lig, liebreich und demiitig”’, wie die Klosterchronik
sagt. Sie starb am 18. 2. 1474. Sie ist mindestens 75
Jahtre alt geworden.

Obiges Lebensbild soll ein Beitrag sein zu dem gerade
erst in der Erforschung begriffenen Themenfeld , Frau
und Christentum’’. Fiir Katharina gilt in besonderer
Weise das Wort aus der Offenbarung des Johannes:
,,Selig sind die Toten, die in dem Herrn sterben. Sie
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ruhen aus von ihrer Atbeit und ihre Werke folgen ih-
nen nach.”’ Katharina hat in den Formen ihrer Zeit
und mit statker Zuwendung zur Kultur dem Herrn
dienen wollen, dem sie auch im Tode gehort. Und ih-
re Werke sind zu einem Teil erhalten geblieben. Sie
bezeugen: Katharina hat das Schone in den Dienst
Gottes gestellt. Thre Werke lassen im Rahmen des
Wienhausener Kunstbestandes bei den Fithrungen
noch heute jeden Besucher des Heideklosters mittelal-
terliche Frommigkeit erahnen.

20 Vgl. Grube, Katl: Johannes Busch, Freiburg 1881, S. 234 f.
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Eine ikonographische
Besonderhert

am Heiligen Grab
von Wienhausen

Von Bernhard Gallist/

Die Untersuchungen zum Heiligen Grab von Wien-
hausen legten bisher wenig Aufmerksamkeit auf die
Bilder, mit denen das hélzerne Grabgehiuse aufien
wie innen farbig ausgemalt ist, und die zusammen
mit diesem selbst im zweiten Viertel des 15. Jahrhun-
derts als Auftragsarbeit der Abtissin Katharina von
Hoya geschaffen wurden (Abb. 1)!. Mochte der Wert
dieser einheimischen Arbeiten, bei denen das Grund-
werk iiber die niedersichsische Malerei des Mittelalters
nichts weiter als ,,Ungeschicklichkeiten’’, , ,Hirte"
provinziellen Charakter’’? zu vermerken weif}, eine
nihere Betrachtung in der Tat auch nicht rechtferti-
gen, so ist auf diese Weise doch ein bemerkenswertes
ikonographisches Detail darin unbeachtet geblieben.

Die Innenseite der rechten Schranktiir zeigt im oberen
Feld den verklirten Christus mit der Kreuzfahne und
eine nimbierte Frau, die vor ihm steht (Abb. 2). Dar-
gestellt ist die Erscheinung des Auferstandenen vor
Maria Magdalena nach dem Johannesevangelium, dar-
tber lassen die Schriftbinder ,,quid ploras, quem
quaeris’’ auf der Seite des Heilands und ,,tulerunt
Dominum meum et nescio ubi posuerunt eum’’? auf
der Seite der Frau keinen Zweifel. Das Motiv des ,,No-
li me tangere’’ gehdrt zusammen mit den weiteren
Zeugen der Auferstehung, die sich hier anschliefien,
dem ungliubigen Thomas im unteren Feld und den
Emmausjiingern auf dem gegeniiberliegenden Fliigel,
zum gewohnten Ostetlichen Bildrepertoire. Ein Ele-
ment dieser Darstellung ist allerdings véllig uniiblich
und zunichst unerklirbar: Zu Fiiflen der Magdalena,
der sie, sechen wir von dem fehlenden Heiligenschein
ab, mit ihrem offenen rétlichen Haar und dem rot-
griinen Gewand fast vollig gleicht, liegt mit aufge-
richtetem Oberkoérper eine zweite Frau, ebenfalls be-
tend. Als ,,halbliegende weibliche Gestalt ohne Nim-
bus’’ fand sie bislang ihre einzige Erwihnung in den
,,Kunstdenkmalen’’s. Jede weitere Erliuterung fehlt.
Dennoch: in den ikonographischen Nachschlagewer-

ken suchen wir einen solchen Bildtypus vergeblich.
Wir miissen uns also selbst die Frage nach der Bedeu-
tung dieser dritten Person stellen, die der unbekannte
Maler dort hinzugefiigt hat, wo der Evangelist Johan-
nes die geheimnisvolle Zweierbegegnung von Gott
und Mensch zum Thema machte.

Wire hier die eine der beiden weiblichen Gestalten in
ihrer liegenden Haltung so wie dem fehlenden Heili-
genschein nicht auffallend stark von der anderen un-
terschieden: das Bildmotiv zweier Frauen vor dem
Auferstandenen ist fiir sich gesehen nicht unbekannt:
es handelt sich dabei um die — allerdings weniger
zahlreichen — Darstellungen des Matthiusberichtes
(28, 1—11), demzufolge die Magdalena nicht allein,
wie bei Johannes (20, 11—18) und Markus (16 9l
sondern gemeinsam mit einer ,,anderen Maria’’ dem
Heiland auf ihrem Riickweg vom leeren Grab begeg-
nete. Dabei sind auch Uberschneidungen mit dem
Typ des Noli me tangere méglich bis hin zur Beischrift
.,Noli(te) me tangere’’, die wir auf Darstellungen der
Erscheinung vor den zwei Frauen finden kénnen; so
etwa auf dem Mosaik in Monteale, wo zu Jesu Rechten
,»Maria Magdalena’’ und zu seiner Linken ,,Maria Ja-
cobi’’ kniet (Abb. 3).

1 Die vorliegende Studie versteht sich als Nachtrag zu einem At-
tikel im vorangehenden Band dieses Jahrbuches (vgl. Literatur:
Gallistl), in welchem ich die Noli-me-tangere-Tafel der Hildes-
heimer Bronzetiir im Blick auf ein umfassendes Bildprogramm
derselben zu deuten suchte. Die wesentliche Rolle der Magda-
lenengestalt als Antitypus der Eva in der patristischen und mit-
telalterlichen Heilstheologie, wie sie sich dort ergab, soll hier
zur Erkldrung einer weiteren — freilich weit weniger promi-
nenten — Darstellung des Noli me tangere aus unserem Raum
beitragen. Dies fithrte mittelbar auch zu einer Vertiefung der
dort gewonnenen Ergebnisse iitber den geistigen Gehalt der
Bernwardstiir.

2 Habicht 185. Zur Malerei auf dem Heiligen Grab von Wien-
hausen vgl. ferner; Appuhn 128; Maier 116—118.

3 ,,Was weinst du, wen suchst du?’’, ,,Sie trugen meinen Herrn
hinweg und ich weifl nicht wohin sie ihn gelegt haben’" (Joh
20, 13 bzw. 15).

4 Im Fries der inneren Dachflichen ist noch ein zweites Noli me
tangere zu schen (vgl. Appuhn 128), das allerdings keine Be-
sonderheit aufzuweisen hat.

5 Maier 118, Nr. 34.

6 Vgl. Haug 1312; 1315 f. In der bildlichen und literarischen
Uberlieferung des byzantinischen Raumes finden wir noch 6f-
ter diese Identifizierung der ,,anderen Maria’” mit Maria, der
Mutter des Jakobus (vgl. Mk 16,1; Lk 24,10), die, da man in
Jacobus minor einen Herrenbruder sah, als die Mutter Jesu
selbst gelten konnte. Auch dabei diirfte die ( weiter unten be-
handelte) Deutung der ,,anderen Maria’’ des Matthius als die
Gottesmutter eine Rolle spielen (vgl. Haug 1311). Auf eine
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Abb. 1
Das Heilige Grab zu Wienhausen mit geiffneten Schranktiren.

Zunichst kénnten wir versucht sein, in einer vordet-
grilndigen Weise auch unser Bild als einen solchen
Versuch erkliren zu wollen, die Lesarten des Johannes
und des Matthidus miteinander in Einklang zu brin-
gen. Dafl wir aber den theologischen Horizont hier
weiter zu spannen haben, merken wir an einer seltsa-
men Ubereinstimmung unseres Noli me tangere von
Wienhausen mit einer Miniatur des syrischen Rabula-
Evangeliars aus dem 4. Jahrhundert, welche die zwei
Marien zeigt, zuerst am Grab und in der anschlieflen-
den Szene vor dem Verklirten kniend (Abb. 4). Nun
teilt diese, ein volles Jahrtausend iltere, orientalische
Darstellung mit unserem Bild einen ganz charakteri-
stischen Zug: von den beiden Frauen trigt nur eine
den Nimbus’. An eine unmittelbare Verbindung ist
freilich nicht zu denken, wohl aber vielleicht an eine
gemeinsame Wurzel. Fir die frithe Miniatur ist uns
die Vorstellung, die dieser Hervorhebung der einen
Maria zugrundeliegt, aber gut bekannt. Eben im At-
tribut des Nimbus, das die eine Maria (neben dem
Purpurgewand) mit der Gottesmutter in der dariiber-
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stehenden Kreuzigungsszene teilt, scheint eine nicht-
kanonische Quelle durch, die Uberlieferung der Kir-

- chenviiter von der Gottesmutter als der ersten Zeugin

des Auferstandenen. Danach sollte sie es gewesen
sein, die threm Sohn als allererste, noch vor der Maria
Magdalena, begegnete, oder — und diese Vorstellung
mufl der syrischen Miniatur zugrundeliegen — man
wollte in der ,,anderen Maria’’, die nach Matthdus ge-
meinsam mit Magdalena auf dem Riickweg vom Grab
den Totgeglaubten findet, die Gottesmutter selbst
erkennen®. Die Absicht dieser Konstruktionen war es

,,Vermischung aller biblischen Nachrichten’, d. h. auch der
Berichte des Markus und des Lukas von den myrrhebringenden
Frauen, zu einem ,,synoptischen Bericht vom Ostergesche-
hen' (Haug 1311) fithrt man die selteneren Darstellungen zu-
riick, die drei oder mehr Frauen vor dem Auferstandenen ab-
bilden.

7 Vgl. Haug 1316; Gallistl 31 £., Abb. 8.

8 Vgl. Guldan 145.
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aber nicht eigentlich, den Faden der Evangelien er-
zihlerisch auszuspinnen. Der Teilhabe der Gottes-
mutter am Zeugnis der Auferstehung liegt vielmehr
eine tiefsinnige Spekulation zugrunde, die in der Aus-
legung des Petrus Chrysologus besonders deutlich
wird?:

,»,Bs kam Maria und die andere Maria, das Grab zu se-
hen.’ Sie, die sich von dem (Baume des) Paradieses
den Unglauben geholt hatte, eilt nun, sich den Glau-
ben zu holen von dem Grabe; sie, die vom
Leben(sbaume) den Tod sich geraubt hatte, eilt nun,
dem Tode das Leben zu entreiflen.

,Es kam Maria.’ Das ist der Name der Mutter Chri-
sti. Bs kam also die Mutter, wenn wir auf den Namen
sehen; es kam das Weib, damit sie wiitde die Mutter
der Lebendigen, sie, die geworden war die Mutter der
Stetbenden, damit erfullt wiirde, was geschrieben
steht: ,Das ist: Mutter aller Lebendigen’.

,Es kam Maria und die andere Maria.” Es heifit nicht:
,Sie kamen’, sondern: ,Es kam’. Unter dem einen
Namen kamen zwel, nicht aus Zufall, sondern wegen
des Geheimnisses.

JEs kam Maria und die andere Maria.’ Sie selbst
kam, und doch eine andere; es kam eine andere, und
doch sie selbst. Das Weib sollte sich 4ndern im Leben,
nicht aber im Namen; durch ihre Tugend, nicht aber
in ihrem Geschlechte. Sie sollte werden die Botin der
Auferstehung in dem einen Falle, die in dem anderen
Falle war die Ungliicksbotin des Sturzes und des Ver-
derbens.

,Es kam Maria, das Grab zu sehen’, damit sie, die
der Anblick des Baumes getduscht hatte, nun erneuert
werde durch den Anblick des Grabes, damit, wie der
Blick des Verfithrers sie zu Boden geworfen hatte, der
Anblick des Heilandes sie wieder aufrichte.”’

Wir diitfen demnach die Nachricht von der Anwesen-
heit der Gottesmutter hier nicht konkret auffassen;
denn es geht dem Chrysologus ja weniger darum, ei-
nem wortlichen (literalen) Schriftsinn nach die bibli-
schen Frauen zu identifizieren, denen der Auferstan-
dene zuerst begegnete, als vielmehr um eine allegori-
sche Rolle, die von ihnen gemeinsam getragen wird.
Sie sinnbilden nichts geringeres als die gesamte
Menschheit auf ihrem Weg aus rein kreatiirlicher Exi-
stenz zur vollkommenen Stufe der Heiligung, wobei
der erste Aspekt seine Verkdrperung in Eva findet, der
Stammutter des geschaffenen, der zweite in Maria,
der Mutter des Erlosers und des ganzen erlsten Men-
schengeschlechtes, die mit den beiden Zeuginnen der
Auferstehung den Namen teilt. Es ist also das weibli-
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che Urbild der Schépfung selbst, das sich an der Stitte
der Erlésung einfindet, um den Siindenfall der Krea-
tur auszusbhnen und ihre eigentliche Bestimmung
zum Heil einzulésen'?. Der Dreischlag von Schop-
fung, Fall und Erlosung miindet hier in die Gestalt
der Gottesmutter ein, die dem Namen, das heifit dem
allegorischen Verstindnis nach in den beiden Marien
am Grab gegenwirtig erkannt wird, als Vorlduferin
und als Vollenderin. Dafl bei solchen Uberlegungen
eine biblische Prosopographie hinter der allegorischen
Absicht zuriicktritt, lifit etwa auch Ambrosius erken-
nen, wenn er die Magdalena des Matthius- und die
des Johannesevangeliums unterscheidet, um auf diese
Weise die Aspekte der Kreatiitlichkeit und der Heili-
gung verteilen zu konnen, die sich bei Chrysologus in
Eva und Maria manifestieren'!. Wie dort Ambrosius
die unbestreitbare Einheit der Magdalena im Zeugnis
der Auferstehung einer doppelgestaltigen Mensch-
heitsallegorie zuliebe aufléste, so deutet er auf der an-
deren Seite die literale Unterschiedenheit zweier bibli-
scher Frauengestalten, die damals in das legendire
Heiligenbild der Maria Magdalena aufzugehen began-
nen, der Siinderin (Lk 7, 14), welche die Fifle, und
der Frau (Mt 26, 7), die das Haupt des Herrn salbte,
im Sinne zweier Metamorphosen der einen Kirche
Christi und bezog daraus geradezu den Beweis ihrer

9 Sermo 74. PL 52, 410. Bibl. d. Kirchenv. 131 {. Petrus Chryso-
logus, geb. um 380, gest. 450. Bischof von Ravenna und Ki-
chenlehrer. Sein Ruf als Prediger trug ihm seinen Beinamen
,,Goldredner’’ ein.

10 Vgl. Chrysologus Sermo 140. PL 52, 576: Et facta est vere nunc
mater viventium per gratiam, quae mater exstitit motientium
per naturam.

11 Nescit una Maria Magdalene, secundum Joannem (Joan. xx,
15): scit altera Maria Magdalene, secundum Matthaeum
(Matth. XXVIII, 9); nam eadem et ante scire, et postea nescire
non potuit. Ergo si plures Mariae, plures fortasse etiam Magda-
lenae, cum illud personae nomen sit, hoc locorum. Denique
alteram esse cognosce. Illa admittitur pedes Domini tenere:
tangere Dominum ista prohibetur. Illa angelum videre meruit,
haec primo quando venit, neminem vidit. Illa discipulis Domi-
num resurrexisse nuntiavit, ista raptum esse significat. Illa gau-
det, haec plorat. Illi in gloria sua jam Christus occurrit, haec
adhuc mortuum quaerit. Illa Dominum vidit et credidit, haec
non potuit agnoscere cum videret. Illa fideli adorabat in spiri-
tu, haec dubio maestificabatur affectu. (Ambrosius Exp. ev.
Luc. ;10,153 "PL 15, 1842 f.);



letzten allegorischen Einheit!2. Wir konnen daran im
iibrigen auch sehen, in welchem Mafle die Tendenz,
die verschiedenen Frauengestalten aus der Jiinger-
schaft Jesu miteinander zu verschmelzen, die schliefi-
lich in das, seit Gregor feste Einheitsbild der heiligen
Biiflerin Maria Magdalena hineinfiihrte!3, der allegori-
schen Schriftauslegung verpflichtet ist, die hier ein
Sinnbild der, unter der Meisterschaft Jesu sich liutern-
den, Kirche schaffen wollte.

Dieses Idealbild der groflen Biiflerin, die endlich als
,»apostola apostolorum’’ zur Botschaft der Auferste-
hung berufen war, ging bei Chrysologus im alles tiber-
strahlenden Glanz der Gottesmutter auf. Meist aber
lief man die Magdalena mit dem ihr eigenen Charak-
ter der Konversion und Bufle gleichsam in einer Assi-
stenzfunktion neben die makellose Gestalt der Got-
tesmutter hinzutreten's.

Die Allegorese der Frau bzw. der Frauen am Grab als
Verkorperung der Kirche Christi steht auf dem Funda-
ment der Lehre von der recapitulatio, der Wiederher-
stellung der gefallenen Menschheit im Tode Christi!s.

Schon frith hatte sich dem paulinischen Gedanken
von Christus als dem neuen Adam die Idee der, seine
Kirche sinnbildenden, neuen Eva gesellt: ,,Eva emp-
fing das Wort von der Schlange und gebar Ungehot-
sam und Tod. Maria aber, die Jungfrau, empfing
Glauben und Freude von der Ankiindigung Gabriels
und gebar Jesus.’’ !¢ Diese neue Eva fand ihre Verkor-
perung nicht allein in der Gottesmutter, der freilich
der erste Rang gebiihrt, sondetn auch in der Maria
Magdalena als der ersten Zeugin der Auferstehung.
Die Empfingerinnen der ersten Botschaft von der
Fleischwerdung einerseits und von der Auferstehung
andererseits konnen sich hier geradezu einander an-
verwandeln:

,»Warum aber offenbart sich hier uns ein Geheimnis
hinsichtlich der Kirche und der Mutter des Herrn? Die
erste Kunde seiner Ankunft auf Erden erging an die
Jungfrau, seine Auferstehung teilte er selbst einem
Weibe mit. Am Anfang und am Ende ist der Name
seiner Gebirerin zugegen und ertont. Eine Maria
empfing ihn in der Empfingnis und sah den Engel vor
sich, und eine Maria empfing ihn lebend und sah die
Engel bei seinem Grabe. Die Jungfrau Maria ist ein
Vorbild der Kirche, da sie die Anfinge des Evangeli-
ums empfing, und im Namen der Kirche sah ihn Ma-
ria. Gepriesen sei, der Maria und die Kirche mit Freu-
de erfiillte.”” V"

Immer wurde dabei der Anteil der Frau am Heilswerk
in ihrem (wort-)empfangenden Charakter gesucht;

12 Potest ergo non eadem esse, ne sibi contratium evangelistae
dixisse videantur. Potest etiam quaestio meriti et temporis di-
versitate dissolvi, ut adhuc illa peccatrix sit, iam ista perfectior.
Etsi enim personam non mutet Ecclesia vel anima; tamen mu-
tat profectum. (Exp. ev. Luc. 7,14. PL 15, 1672). In einem
dhnlichen Sinne wie bei Ambrosius miissen wir wohl auch fiir
Chrysologus annehmen, dafl er die literalen Widerspriiche in
den Frauengestalten um Jesus zwar bemerkt (vgl. PL 52,463
Anm. c), aber im Sinn einer hoheren, allegorischen Einheit
iiberwindet. So setzte er die zur Erweckung des Lazarus eilende
Maria von Bethanien in sehr dhnlicher Weise wie an der ein-
gangs zitierten Stelle die Magdalena in Gegensatz zu der ihrer
Schuld zueilenden Eva und weiterhin als ,,materni nominis
baiula'’ in Beziehung zur Heilsrolle der Gottesmutter (Sermo
64. PL 52,379 f.).

13 Vgl. Gallistl 20 f.

14 Als MARIA SPECULUM INNOCENCIE und MARIA EXEM-
PLUM PENITENCIE gegeniibergestellt erschienen die Gottes-
mutter und die Myrrhetrigerin Magdalena in zwei Tafeln an
den Pfeilern zu Seiten des von Henning von der Heide geschaf-
fenen Fronleichnamsaltars (1496) in der Burgkirche zu Liibeck.
(Die Tafel der myrrhetragenden Magdalena heute St. Annen-
museum Liibeck. Die Tafel der Maria ist vetloren.) Auf einer
Tafel des Hans Hesse aus der Marienkirche in Zwickau (um
1500. Meiflen, Staatl. Kunstsammlungen) sehen wir neben der
Maria Himmelskonigin die Eremitin Magdalena von Engeln er-
hoben mit dhnlich lautenden Inschriften: HEC EST E(ni)M
SPECULU GRATIA und SPECULUM PENITE(ntia). Ein siidli-
ches Obergadenfenster von Chartres (um 1200) bildet iiber ei-
ner Darstellung des Noli me tangere die Gottesmutter mit
dem Kind ab. (Zu diesen Beispielen vgl. Janflen 320 £.)

15 Cum autem salvetur homo. oportet salvari eum, qui prior for-
matus est homo. (Irendus adv. haer. 3,23. PG 7,961) Das ,,0
certe necessarium Adae peccatum, o felix culpa’ im Exsultet
der Ostervigil bringt auch liturgisch die Stammeltern in das
Auferstechungsgeschehen ein. In diesem Zusammenhang sind
die Miniaturen zweier Exsultet-Rollen (vgl. Gallistl 25; Abb. 4
a—d) bedeutsam, die diesen Vers mit einer Abbildung des
Siindenfalls und einem darunterstehenden Noli me tangere il-
lustrieren. Wenn im Motiv der Anastasis, der Unterweltsfahrt
Christi, die Stammeltern Adam und Eva als Ersterloste des
Limbus und damit als etste Zeugen der Auferstehung darge-
stellt sind, und wenn eine spanische Tradition (vgl. Guldan
144—48) an der Spitze der Erlésten der Vorhblle Adam und
Eva im Gefolge des Auferstandenen zeigt, der zuerst seiner
Mutter erscheint, ist auch von diesen Uberlieferungen aus die
Deutung unserer Liegenden als die befteite Stammutter Eva
nahegelegt.

16 Iustin. Dial. c. Tryph. 100. PG 6,709.

17 Ephram der Syrer (1 373). Bei: L. Hammersberger. Die Mario-
logie der ephremischen Schriften. Diss. Fryburg, Innsbruck
1938. Vgl. A. Miiller. Ecclesia-Maria. Freiburg/Schweiz? 1955,
149 f. Dieser Passus kann im iibrigen die von mir aufgezeigte
ekklesiologische Verklammerung der ersten und der letzten
Tafel des neutestamentlichen Fliigels der Hildesheimer Bron-
zetlir, ndmlich der ,,Verkiindigung'' und des ,,Noli me tange-
re’’ (Gallistl 32), weiter bestitigen.
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und so steht auf der Gegenseite dieser beiden Heils-
botschaften die Eva, welche die Stindenbotschaft von
der Schlange empfingt. Neben der Eva-Maria-Typo-
logie kénnen wir nimlich auch die Konfrontation der
siindigen Stammutter mit der Magdalena am Grabe
durch die gesamte Kirchenviterliteratur hindurch ver-
folgen's. Im Wunder der Auferstehung, die in noch
stirkerem Mafle als die Inkarnation fiir das eigentliche
Moment der Heilserfiilllung gelten darf'®, griindet
auch die Wandlung der kreatiirlichen Menschheit zur
heiligen Kirche Christi. Zwei Gestalten, allegorisch
gesprochen, sind in diesem Moment ineinander tiber-
gehend zugegen: die alte und die neue Eva. In diesem
Sinne ist das ,,venit ipsa sed altera, altera sed ipsa’’
des Chrysologus zu verstehen??. Wenn auf diese Art
einerseits, wie wir sahen, die beiden Marien des Mat-
thiusberichtes in einer einzigen Gestalt begriffen wer-
den konnten, so ist es fiir die Deutung unseres Bildes
noch bemerkenswerter, dafl innerhalb derselben Alle-
gorese die Magdalena des Johannesberichtes, die dem
Herrn allein begegnet, in umgekehrter Weise eine
doppelte Gestalt annimmt: die der gefallenen und die
der erlosten Frau:

,,Es kommt die Frau, zuriickkehrt Maria; es kommt,
die den Tod gebracht hat, zuriickkehrt, die das Leben
gebar; es kommt, die Adam zu den Toten gefiihrt
hat, zuriickkehrt, die Christus von den Toten emp-
fing. "2t

Dafl an dieser Stelle, die vom Matthiusbericht aus-
geht, Chrysologus durch die Ineinssetzung der beiden
Marien zur einen Maria Magdalena des ,,Noli me tan-
gere’’ gelangt ist, zeigt das Gegeniiber von ,,mulier’”’
dem Gattungsnamen der Frau, mit dem der Aufer-
standene dort die Magdalena anspricht, die thn zu-
nichst noch als den Girtner verkennt, und dem, viel-
leicht schon von Johannes selbst mit Absicht hervorge-
hobenen, Anruf ,,Maria’’, in dessem Klang sich ihr
der Meister offenbart. Diese Gegeniiberstellung der
zwei Namen, das heifit Aspekte, der Magdalena des
Noli me tangere finden wir nimlich schon bei Ambro-
sius:

,,Da sagt ihr der Herr ,Maria, sich um zu mir’. Als sie
nicht glaubt, ist sie Frau: als sie sich umzuwenden an-
schickt, wird sie Maria gerufen. Das bedeutet: sie
nimmt den Namen derer an, die Christus geboren
hat. Sie ist ndmlich die Seele, die Christus in geistli-
cher Weise gebiert.’’?2

Wenn dabei die Frau, die dem Auferstandenen be-
gegnet, auch ausdriicklich als Sinnbild der Menschen-
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seele begriffen wird, so erkennen wir bei Anwendung
der ambrosianischen Formel ,,ecclesia vel anima’’ aufs
Neue, dafl diese Allegorese stets den Gedanken der
recapitulatio zum Angelpunkt hat.

Die eigenartige Ubereinstimmung unseres Noli me
tangere aus Wienhausen mit der entlegenen syrischen
Miniatur kénnen wir nur aus dem gemeinsamen Fun-
dus dieser exegetischen Uberlieferung erklaren. Erst
aus dem Gedanken heraus, den man als Vorlage des
syrischen Darstellungstypus etkannt hat, ndmlich, dafl
sich in der ersten Zeugin des Auferstandenen die alte
wie die neue Eva zugleich verkdrpert, ist es verstind-
lich, dafl es auch in unserem Noli me tangere zum ei-
nen zwei Frauen sind, denen sich der Heiland offen-
bart, und sodann, dafi die Stehende als die durch die
Gnade geheiligte Magdalena mit dem Nimbus das
Zeichen der geistlichen Stufe trigt, dessen die Liegen-
de als die gefallene Stammutter Eva, die noch auf der
kreatiitlichen Stufe verharrt, entraten mufl. Aus dieser
Allegorese heraus erklirt es sich auch leicht, warum
die Unnimbierte zu Fuflen der anderen liegt:

,». .. damit, wie der Blick des Verfiihrers sie zu Boden
geworfen hatte, der Anblick des Heilandes sie wieder
aufrichte’’, sagte Chrysologus an der eingangs aufge-

18 Vgl. Gallistl passim, vor allem 23, Anm. 20. Zur dort ange-
fuhrten bildlichen Parallelisierung von Noli me tangere und
Siindenfall auf zwei Exsultet-Rollen des 11. Jahthunderts (vgl.
unsere Anm. 15) sei in unserem Zusammenhang auf eine, um
1240 entstandene, Abbildung der bible moralisée hingewie-
sen, die neben dem Siindenfall die drei Frauen am Grabe mit
der Beischrift ,,Maria et cetere mulieres’’ zeigt (A. de Laborde.
La bible moralisée illustrée IV, Paris 1921, Taf. 719; vgl. Gul-
dan 146). Ferner sei hier noch eine vereinzelte Parallelisierung
des ,Girtners’ Jesus mit dem Adam im Paradiesgarten nachge-
tragen: ,,Bene existimasti quia hortulanus sum. Secundus
Adam ego sum, operor et custodio paradisum meum.’’ (Bern-
hard von Claivaux. Med. in Pass. et resurr. 15,38. PL 184,
766; vgl. Rupert von Deutz. Comm. in Joan. 20. PL 169,805).

19 ,,... si divinum est, quod ex Virgine nascitur Christus, quan-
tum divinius est Christus a mortuis quod resurgit?’’ (Chrysolo-
gus Sermo 74. PL 52,408).

20 Vgl. Ambr. De inst. virg. 5, 33. PL 16,327—328: ,,Veni ergo,
Eva, iam Maria.”’

21 Una venit nomine, quae nunc alia legitur in diversa persona.
Venit Maria et alia Maria. Quo et unam in duabus nominis
unitas figuraret, et mutatam feminam diversitas panderet per-
sonarum. Venit enim, non venerunt, et cum dicit alia, in utra-
que eamdem mystico designat affatu, ut aliam venisse ante fi-
dem, aliam post fidem redituram esse monstraret. Venit mu-
lier, sed redit Maria; venit quae intulit mortem, redit quae ge-
nuit vitam; venit Adam quae deduxit ad inferos, redit quae ab
inferis Christum recepit. (Sermo 77. PL 52,418),

22 De virginitate 4,20. PL 16,271,



Abb. 5
Die Stammautter zu Fiflen Mariens, der neuwen Eva.
Carlo da Camerino.

fithrten Stelle?®. So ist also auch die Haltung der neu-
en Eva als aufrecht, die der alten als liegend, in dieser
Ubetlieferung begriindet.

Die liegende Eva kennen wir zudem auch aus einem
italienischen Bildtypus, wo sie mit dem Feigenzweig
und der Schlange als Zeichen des Siindenfalls und mit
dem Fellkleid als Zeichen der Vertreibung zu Fiiflen
der Gottesmutter gleichsam vom Schlaf erwachend
aufblickt (Abb. 5)*%. Schon die fritheste Darstellung
dieser Art, das im Jahr 1336 geschaffene Fresko in der

Abb. 6
Die Stammutter zu Fiiffen Mariens, der neuen Eva (Ausschnitt).
Art des Ambrogio Lorenzetts.

Cappella di S. Galgano bei Siena (Abb. 6) — wahr-
scheinlich von Ambrogio Lorenzetti, weshalb Guldan
bei diesem Motiv, das bis zum Anfang des 15. Jahr-
hunderts in der Sieneser Kunst weiterwirkte, vom
,,Lorenzetti-Typus’’ spricht — zeigt, dafl diesem die
Typologie der alten und der neuen Eva zugrundeliegt.
Die Liegende trigt hier das Schriftband:

Fei pecchato, per che passione

soferse Christo che questa Reina

sorti nel ventre a nostra redentione.?

Byzantinische Darstellungen, ,,die Eva als Erloste
kniefillig vor der Herrin des neuen Paradieses oder
Terra zu Fuflen der im Gebirge rastenden Jungfrau
zeigen’’, wollte man hier wohl ,,nur in einem weitliu-
figen Sinn’’26 als Vorlage gelten lassen (fiir unser Bild
konnten sie vielleicht eher von Bedeutung sein) und
erkannte das direkte Vorbild vielmehr in den Versen
der Gottlichen Komddie Dantes, in denen der Heilige
Bernhard das Zentrum der mystischen Himmelsrose
schildert:

La piaga, che Maria richiuse ed unse

Quella ch’é tanta bella da’ suoi piedi,

E colei che I'aperse e che la punse.?’

Wie die Liegende unseres Bildes trigt Eva auch auf
den frithen Beispielen dieses Typus keinen Heiligen-
schein; spiter ,,ist sie mit einem polygonalen, quadra-
tischen, von Strahlen iiberspannten, ausgezackten

23 Vgl. Ambr. Sermo 45,2. PL 17,692: ,,Quia per Evam cecidi-
mus, per Mariam stamus; per Evam prostrati, erecti per Ma-
riam.”’

24 Tafelbild des Carlo da Camerino, um 1400. Cleveland.

25 ,,Ich beging die Siinde, um derentwillen Christus gelitten hat,
den diese Kénigin in ihrem Leibe trug.”’ Zum Lorenzettitypus:
Coor 154; Guldan 128—135; Schiller 193 f.: Taf. 812, 814.

26 Guldan 131.

27 ,,Die Wunde, die Maria schloffi und salbte, hat jene, die so
schén zu ihren Fiiflen, dereinstens aufgerissen und
geschlagen.’’ (Par. 32, 4—6).
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oder aus Strahlen bestehenden Nimbus dargestellt’”,
der als Zeichen fur die ,,unvollkommene Heiligkeit’’
der Stammutter steht?®. Zur ,,letzten Konsequenz'’
gefiihrt fand man diesen Bildgedanken des Lorenzetti
in einem Sienesischen Tafelbild, das heute in die Lan-
desgalerie Hannover gelangt ist (Abb. 7)¥. Es zeigt
unter dem als ,,lignum vitae’’ gedeuteten Kreuz den
greisen Adam zwischen der Gottesmutter und der Et-
emitin Maria Magdalena kniend. Zu Adams Fiiflen se-
hen wir die Eva des Lorenzettitypus liegen; sie trigt
das Schriftband: ,,Funda nos in pace. Mulieris Evae
nomen Maria'’3°. Ob in diesem Spruch die, dem Be-
richt vom ,,Noli me tangere’’ entnommene, Gegen-
tiberstellung des Ambrosius von ,,mulier’’ und , ,Ma-
ria’’ mitschwingen konnte, sei nur fragend ange-
merkt, die Gegenwart der Magdalena®' auf diesem
Bild deutet aber recht wahrscheinlich darauf hin, daf§
hier neben der Eva-Maria- auch die Eva-Magdalena-
Antithese eine Rolle spielt. Der runde Nimbus, den die
Liegende im Gegensatz zum Lorenzettitypus und
auch zu unserem Bild trigt, zeigt die Erlésung und
vollkommene Heiligung der Stammutter durch das
Kreuz Christi an32.

Aus den angefiihrten schriftlichen wie bildlichen Pa-
rallelen ergab es sich deutlich, dafl wir in der Liegen-
den unseres Noli me tangere vom Heiligen Grab in
Wienhausen die Stammutter Eva etkennen miissen,
in der stehenden Magdalena aber die neue Eva, in der
sich die, in der Auferstehung Christi geheiligte,
Menschheit verkdrpert. Die Frage, auf welche Weise
eine solch einzigartige, von tiefer Spekulation durch-
drungene, Bildvariante der Erscheinung des Aufer-
standenen in diese provinzielle Bildkunst Eingang fin-
den konnte, diirfte wohl kaum mehr aufzulésen sein33.
Vielleicht hat auch die zisterziensische Neigung zur
Privatandacht Anteil daran gehabt. Jedenfalls aber
weisen die Halbfiguren der Patriarchen und Kirchen-
viter, die im Fries iiber unserer Schranktiir erscheinen,
zum einen auf das Vorbild des Alten Bundes und da-
mit auf eine typologische Sichtweise der Heilsge-
schichte, zum andern aber auch auf die Bedeutung
der Viter fiir ihre Auslegung hin.

28 Coor 157. Auf unserer Darstellung kénnte in einer dhnlichen
Weise der Gebetsgestus der Eva auf ihre Bedeutung als die in
der Schépfung priexistente, der Erlgsungsstunde harrende
Kirche hinweisen. Auch in Darstellungen der Anastasis sicht
man die Stammeltern hiufig mit gefalteten Hinden. Zum Ge-
bet der etlosten Frau: ,,Adoravit enim Christum Maria, et ideo

praenuntia resurrectionis ad apostolos destinatur, solvens hae-
reditarium nexum et feminei generis immane delictum.”’
(Ambrosius. De spiritu sancto 3,11. PL 16,793).

29 KM 298 vgl. Guldan 133.

30 ,,Griinde uns in Frieden; der Name des Weibes Eva ist
Maria.”’

31 Ihr ist das Schriftband beigegeben: ,,Demissa sunt michi pec-
cata multa quoniam dilexi multum.”” Mit dieser Replik auf Lk
7,47 ist das Motiv der rehabilitierten Stinderin angeschlagen.
Moglicherweise hat der Maler hier auch das Haarkleid der Mag-
dalena und die Fellkleider der Stammeltern parallelisieren wol-
len.

32 Vgl. Coor 156.

33 Wir miissen dabei auch beriicksichtigen, dafl durch die im Jah-
re 1885 ecrfolgte Restaurierung der gesamten Bemalung des
Grabschreines manches Aufschlufireiche in Verlust geraten
sein konnte.
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Bildstickereien
aus Kloster Liine

als Ausdruck der Reform
des 15. Jahrhunderts

Von Eckhard Michael

Am 24. August 1959 wurde den sechs evangelischen
Laneburger Frauenklostern erstmals eine einheitliche
Verfassung gegeben!. Diese Klosterordnung markiert
indessen keine Zisur, sondern kaum mehr als eine
Etappe in der durch eine auffallende Kontinuitit ge-
kennzeichneten Geschichte dieser Institutionen, die
man nach ihrer Zugehorigkeit zum Territorium des
1705 als souverdner Staat erloschenen Fiirstentums Lii-
neburg benennt.

Selbstindige Kloster sind sie bis heute, selbstindige
Kloster waren sie im Mittelalter — Walsrode, Ebstorf
und Liine in der Gestaltung des inneren Lebens bene-
diktinisch, Medingen, Wienhausen und Isenhagen zi-
sterziensisch geprigt?. Mit Ausnahme Wienhausens
gingen sie aus bereits bestehenden geistlichen Einrich-
tungen hervor, etwa aus einem Kanonissenstift wie im
Falle Walsrodes oder aus einem Mannskloster wie im
Falle Isenhagens. Trotz jeweils unterschiedlicher, teil-
weise nicht eindeutig zu erhellenden Anfingen verlief
die Entwicklung der sechs Liineburger Kloster seit
dem spiten Mittelalter parallel. Alle schlossen sich der
Reform des 15. Jahrhunderts an, alle wurden vom
Landesherrn, Herzog Ernst dem Bekenner, der ihr
Vermogen sikularisierte, dazu gezwungen, die luthe-
rische Lehre anzunehmen?, alle bestanden als evange-
lische Frauenkloster fort. Sie sind, zuletzt sanktioniert
durch die Klosterordnung von 1959, eigenstindige
Kérperschaften des 6ffentlichen Rechts geblieben. Le-
diglich in bestimmten Angelegenheiten unterstehen
sie der Aufsicht eines Staatskommissars, dessen Funk-
tion seit 1937 der jeweilige Prisident der Klosterkam-
mer Hannover wahrnimmt*.

So sind die Kléster von allen politischen und sozialen
Umwilzungen im wesentlichen unberiihrt geblieben.
Auch das Ende des Konigreiches Hannover 1866, das
Etloschen des Summepiskopats des Landesherrn 1918
und die nationalsozialistische Zeit haben die Organi-
sationsstruktur nicht verdndern kénnen.

Heute leben in den Klostern unter der Leitung einer
Abtissin Konvente evangelischer Damen, denen unter
anderem aufgegeben ist, die in grofler Zahl vorhande-
nen Kunstschitze zu pflegen und sie der Offentlich-
keit zuginglich zu machen. Dem Besucher werden in
den Baulichkeiten des ausgehenden Mittelalters hand-
werkliche Arbeiten gezeigt und erldutert, denen ein
hoher Kunstwert eigen ist und die folgerichtig nach
den Mafistaben heutiger Kunstrezeption beurteilt
werden. Dabei kann jedoch die Tatsache in den Hin-
tergrund gedringt werden, dafl die meisten dieser
Kunstwerke zunichst als materieller Ausdruck geisti-
ger Stromungen begriffen werden miissen, dafl sie
auch als Zeugnis bestimmter Entwicklungen dienen
konnen und dafl ihnen damit ein quellenidhnlicher
Charakter eigen ist. Diese Uberlegungen spielen eine
Rolle, wenn im folgenden die Bildstickereien aus dem
Kloster Liine in ihrer inhaltlichen Aussage vorgestellt
werden. Es wird auf die Motive einzugehen sein, de-
nen diese Handarbeiten ihre Entstehung verdanken,
und es wird zu untersuchen sein, inwieweit diese Tex-
tilien als Paradigma fir eine wichtige Zisur in der Ge-
schichte der Lineburger Kloster gelten kénnen, als
duflerliches Zeichen fur die Verinderung des inneren
Lebens nach dem Anschlufl an die Reformbewegung
des 15. Jahrhunderts.

Ii,

Wenn das 15. Jahrhundert als Zeitalter eines Um-
bruchs angesehen und zur Bekriftigung dessen zu-
nichst auf die zahlreichen Erneuerungsbestrebungen
der Kirche eingegangen wird, so ist damit lediglich

1 Vgl. Eberhard Sperling, Evangelische Kléster und Stifte in
Niedersachsen, in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir Niedersichsi-
sche Kirchengeschichte 72, 1974, S. 137—149, hier S. 143.

2 Vgl. im einzelnen: Conrad Borchling, Literarisches und geisti-
ges Leben in Kloster Ebstorf am Ausgange des Mittelalters, in:
Zeitschrift des Historischen Vereins fiir Niedersachsen 1905, S.
361—420. — Horst Appuhn, Kloster Isenhagen, 1966. —
Ernst Nolte, Quellen und Studien zur Geschichte des Nonnen-
klosters Line bei Liuneburg (Studien zur Kirchengeschichte
Niedersachsens 6), Géttingen 1932. — Hans Ernst Miteig, Klo-
ster Medingen, 1971. — Horst Appuhn, Der Auferstandene
und das Heilige Blut zu Wienhausen, in: Niederdeutsche Bei-
trige zur Kunstgeschichte 1, 1961, S. 73—138.

3 Dieter Brosius, Die Liineburgischen Kléster in der Reforma-
tion, in: Reformation vor 450 Jahren. Eine Liineburgische Ge-
denkschrift, 1980, S. 95—111, bes. S. 108 ff.

4 Albrecht Stalmann, Die Hannoversche Klosterkammer, 1948,
S ilal
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ein einzelner, aber doch ein sehr wesentlicher
Gesichtspunkt dessen erfafit, wovon Menschen dieses
Zeitalters ergriffen waren. Die fiir den Christen
schwer verstindliche Tatsache der Kirchenspaltung im
Jahre 1378, die daraus resultierenden duflerlich siche-
baren Mifistinde brachten einen so starken Willen zu
witksamer und umfassender Anderung hervor, dafl
spitmittelalterliche Reform zunichst als Reform der
kirchlichen Verfassung im groflen zu begreifen ist’.
Dabei darf nicht iibersehen werden, dafl es durchaus
um ,,reformare’’ im eigentlichen Wortsinn ging.

So verwundert es nicht, dafl das zum 1. November
1414 nach Konstanz einberufene allgemeine Konzil
im Bemithen um die Uberwindung des Schismas —
als ,,causa unionis’’ eines der drei grofien Aufgaben-
gebiete der Versammlung — den dauerhaftesten Er-
folg erzielen konnte. Nach der Absetzung Benedikts
I11., des letzten der drei miteinander konkurrierenden
Pipste, war der Weg fiir ein neues Papsttum frei. Als
Martin V. im November 1417 sein Amt antrat, war die
Kirchenspaltung beendet®.

In der Sache des Glaubens (,,causa fidei’’) und den
Fragen der Kirchenreform (,,causa reformationis’”)
blieben die Ergebnisse des Konzils zu Konstanz hinter
den Erwartungen zuriick. Die Probleme waren zu viel-
schichtig, als daf§ sie durch organisatorische Verinde-
rungen im weitesten Sinne hitten gelost werden kon-
nen. Insbesondere die im geistigen Bereich empfun-
denen Defizite konnten nicht ausgeglichen, aus den
Zeitstromungen gegebene Impulse nicht aufgefangen
werden. Als Beispiel mag die Hussitenfrage gelten,
die durch Verurteilung und Verbrennung von Johan-
nes Hus im Juli 1415 nicht etwa, wie man gewiinscht
hatte, gegenstandslos wurde, sondern neue, fortwir-
kende Brisanz erhielt.

Auch das zweite grofie Konzil des 15. Jahrhunderts,
das von 1431 bis 1449 in Basel stattfand, vermochte
dem Bediirfnis nach kirchlicher Reform nicht zu ent-
sprechen, zumal hier eine Frage erneut in den Mittel-
punkt trat, die in Konstanz nicht hatte geklirt werden
kénnen, das Problem der Gewaltenteilung innerhalb
der Kirche’. Symptomatisch fur die Behandlung die-
ser mit deutlich vorgetragenen Machtanspriichen ver-
kniipften Angelegenheit war die zunehmende Ent-
fremdung zwischen Papsttum und Konuzil, die bis
zum offenen Konflikt fithrte. Zwangsliufig war zu
dessen Entscheidung der Einflufl staatlicher Michte in
erheblichem Mafle von Bedeutung, und dieser Sach-
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verhalt begiinstigte Bestrebungen, die Landeskirchen
von der pipstlichen Zentralgewalt unabhingiger zu
machen. So endete die Kirchenversammlung von Ba-
sel mit einer Restauration des Papsttums auf Kosten
der zum Teil radikal formulierten konziliaren Bewe-
gung und zugunsten einer Entwicklung, die in ihrem
Endstadium das landesherrliche Kirchenregiment her-
beifiihrte. Das herrschaftliche Prinzip hatte den ge-
nossenschaftlichen Gedanken iiberwogen. In Deutsch-
land begann endgiiltig das Zeitalter der Landesfiir-
sten.

Ohne Zweifel hat das Scheitern der Reformversuche
im Verlauf der Konzilien von Konstanz und Basel in
weiten Kreisen tiefe Enttiuschung ausgelost und den
Fortgang der Ereignisse beeinflufit. Welche Krifte der
Reformwille freigesetzt hatte, zeigt sich im Bereich
der geistlichen Orden, sei es durch Forcierung von
Neugriindungen wie im Falle der Windesheimer Kon-
gregation, die starken Einflufl auf die Bevolkerung
nahm, sei es durch Reorganisation bereits tiber Jaht-
hunderte bestehender Strukturen wie im Falle der Be-
nediktiner.

Am 27. November 1416 wurde den Abten der in der
Kirchenprovinz Mainz-Bamberg gelegenen Benedikti-
nerkloster befohlen, im kommenden Jahr zu einem
Provinzialkapitel im Stift Petershausen vor Konstanz
zusammenzukommen®. Damit wurde eine bis in das
hohe Mittelalter zuriickreichende, indessen seit linge-
rem abgerissene Tradition wiederbelebt, die sich am
Vorbild der zisterziensischen Generalkapitel orientier-
te. Durch pipstliche Gesetzgebung des 13. und 14.
Jahrhunderts bekriftigt, sollte auch der Benediktiner-
orden mit Hilfe der in dreijihrigem Turnus abzuhal-
tenden Versammlungen der Isolation der einzelnen

5 Vgl. Hermann Heimpel, Das deutsche 15. Jahrhundert in Kri-
se und Beharrung, in: Die Welt zur Zeit des Konstanzer Kon-
zils, hg. von Theodor Mayer (Vortrige und Forschungen 9),
1965, S. 9—29, S. 15. — Allgemeinere Gesichtspunkte geisti-
ger Reform des Zeitalters behandelt Ferdinand Seibt, Geistige
Reformbewegungen zur Zeit des Konstanzer Konzils, ebd., S.
31—46.

6 Joachim Leuschner, Deutschland im spiten Mittelalter (Deut-
sche Geschichte 3), 1975, bes. S. 205.

7 Vgl. Paul Roth, Das Basler Konzil 1431—1448, 1931.

8 Joachim Zeller, Das Provinzialkapitel im Stifte Petershausen
im Jahre 1417, in: Studien und Mitteilungen zur Geschichte
des Benediktinerordens 41, 1921/22, S. 1—73; dabei ein
Quellenanhang.



Abteien entgegenwirken, Innovationen auf verwal-
tungstechnischem Gebiet und stindige Erneuerung
der geistigen Leitlinien herbeifiihren. Interesselosig-
keit und Ignoranz der Ordensangehorigen lieflen diese
Bestrebungen iiber bescheidene Anfinge nicht hin-
ausgelangen. Erst die allgemein empfundene Not-
wendigkeit tiefgreifender Reform im ausgehenden
Mittelalter schirfte den Blick dafiir, bis zu welchem
Grade die Mifistinde in den Kléstern gewachsen wa-
ren und dafl man um Beseitigung bemiiht sein miisse.

So erscheint es folgerichtig, daf am 28. Februar 1417
das benediktinische Kapitel der Kirchenprovinz
Mainz-Bamberg in Petershausen zusammentrat. Hier
wurde der Beginn einer kontinuierlichen Reihe solcher
Zusammenkiinfte festgelegt, die sich bis in das 16.
Jahrhundert hinein fortsetzte und erst dann abriff, als
durch die Einfithrung der lutherischen Lehre vollig
neue Verhiltnisse geschaffen worden waren. In Peters-
hausen ging es darum, die Ordensregel wieder zur
Norm zu erheben. Nachdriicklich wurden Beachtung
der Ordensgelitbde Armut, Keuschheit und Gehor-
sam, Wiederherstellung des gemeinsamen Lebens, der
vita communis, Verbot des Fleischessens und Verein-
fachung der Ordenstracht gefordert. Mit gleicher
Sorgfalt wurden Fragen der Liturgie, des Schulwesens
und der klosterlichen Vermégensverwaltung behan-
delt.

Die Bedeutung des Provinzialkapitels von Petershau-
sen liegt darin, dafl der Benediktinerorden seine Befi-
higung zu eigener Initiative in Reformangelegenhei-
ten bewiesen hatte. Es fiigt sich in den bereits umris-
senen Rahmen, daf einige Ordenshiuser zu Zentren
einer regional begrenzten, vom Landesherrn geforder-
ten benediktinischen Erneuerungsbewegung wurden.
Das gilt fiir das bayerische Kastl, gleichermaflen fiir
das niederdsterreichische Melk und ebenso fiir das nie-
dersichsische Bursfelde®.

Dabei bildete die von Bursfelde ausgehende Reform-
bewegung einen einheitlichen Organisationsverband
aus, die Bursfelder Kongregation, die am 11. Mirz
1446 durch den Kardinallegaten in Basel, Ludwig
d’Allemand, bestitigt wurde. Auf die Bestimmungen
der Bestitigungsurkunde, die Nicolaus Cusanus, in
Basel ein gemifligter Verfechter des konziliaren Ge-
dankens, den Bursfeldern im Jahre 1451 gewihrte,
konnte sich der endgiiltige Ausbau ihrer Organisation
griinden. Fast alle Kloster im Norden des Deutschen
Reiches fanden Anschlufl an die Bursfelder Union, die

— wie es sich aus heutiger Sicht darstellt — eine letzte
Bliite des Ordenswesens in dieser Region bewirkt hat.

Nicht minder bedeutsam fiir die spatmittelalterliche
Geschichte der norddeutschen Kloster, insbesondere
fur die Frauenkonvente, war eine im Schwerpunkt auf
das Spirituelle ausgerichtete Reformbewegung, die im
spiten 14. Jahrhundert in den Niederlanden entstand
und auf die Wiederbelebung alter Frommigkeitsre-
geln abzielte!®. Mit der Bezeichnung ,,Devotio mo-
derna’’ ist den zeittypischen Wurzeln dieser Bewe-
gung entsprochen. Viele ihrer Anhinger lebten in un-
regulierten Schwestern- und Briiderhiusern. Daneben
bildete die Devotio moderna einen Zweig aus, der
eindeutig klosterlich ausgerichtet war und seinen Mit-
telpunkt in dem 1386 in Windesheim bei Zwolle be-
grilndeten Kloster fand. Windesheim tibernahm die
Augustinerregel und wurde beispielgebend fiir eine
grofle Zahl weiterer Neugriindungen, die sich zu einer
Kongregation zusammenschlossen. Einen raschen
Aufschwung erfuhr die Windesheimer Reformbewe-
gung durch die organisatorische Arbeit des Nieder-
linders Johannes Busch (1399—1479), der insbeson-
dere auch in Niedersachsen titig war!!.

In ihrer Geistigkeit brachten die Windesheimer wie
die Devoten allgemein nichts Neuartiges hervor. Be-
sondere Bedeutung gewann der Vorsatz, ein Leben in
der Nachfolge Christi zu fithren. Eines der einprig-
samsten Zeugnisse dieser Anschauung ist die Schrift
des Priors Thomas Hemerken von Kempen mit dem
als programmatisch zu bezeichnenden Titel ,,Imitatio
Christi’’. Erbauungsliteratur fern von gelehrter Theo-
logie mit geringem spekulativen und abstrakten Ge-
prige wurde in erster Linie geschitzt. In der Tradition
Bernhards von Clairvaux wurde Christus in ernsthafter
Frommigkeit konkretes Ziel von Liebeszuwendung.
Zweifellos wurde damit Bediirfnissen der Zeit ebenso

9 Johannes Linneborn, Die Bursfelder Kongregation wihrend
der ersten 100 Jahre ihres Bestehens, in: Deutsche Geschichts-
blitter 14, 1913, S. 3—30, 33—58. — Hermann Herbst, Das
Benediktinerkloster Klus bei Gandersheim und die Bursfelder
Reform (Beitrige zur Kulturgeschichte des Mittelalters und der
Renaissance 50), 1932. — Hans-Walter Krumwiede, Die Burs-
felder Reform, in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir Niedersichsi-
sche Kirchengeschichte 76, 1978, S. 155—168.

10 Wilhelm Kohl, Die Bedeutung der Devotio moderna und ihre
Griindungen, ..., in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir Nieder-
sichsische Kirchengeschichte 80, 1982, §. 39—53.

11 Johannes Meyer, Johannes Busch und die Klosterreform des
fiinfzehnten Jahrhunderts, in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir
Niedersichsische Kirchengeschichte 47, 1949, S. 43—53.
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entsprochen wie durch die bereits im Geistigen spiir-
bare praktische Austrichtung der Devoten. So erklirt
sich auch die grofle Anzahl der von ihnen mit Fleif
und Ausdauer kopierten Biicher — auch in diesem
Punkt Imitatio — Nachahmung — und Reformatio
im eigentlichen Wortsinn!2,

Gleichwohl zeigt gerade die Attraktivitit der Devotio
moderna, dafl ithre Zielrichtung dem Charakter der
Wiinsche nach geistlicher und geistiger Erneuerung
gerecht wurde. Zugleich wird deutlich, dafl sich diese
Erneuerung nach eigenen Gesetzen und unberiihrt
vom Scheitern der Konzilien in Konstanz und Basel in
diesen inhaltlichen Fragen vollzog. Beziecht man die in
ihren Absichten noch weiterreichende benediktinische
Reform in diese Uberlegung ein und vergegenwirtigt
man sich die Entwicklung der Klostererneuerung in
der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts, so erscheinen
die Reformfreudigkeit und ihre Umsetzung in ein
sorgfiltig und erfolgreich betriebenes Unternehmen
in besonders markanten Umrissen und geben ein
Spiegelbild der Erwartungen, die das Zeitalter hegte.

1I.

Den Anstof} fiir die Durchsetzung der Reform in den
Kléstern gab in den meisten Fillen eine tibergeordne-
te Instanz, der Landesherr etwa oder der Dibzesanbi-
schof, so dafl aus dem Zusammenwirken verschieden
akzentuierter Motive die Basis fir den Anschlufl an
die Erneuerungsbewegung entstand. Auch am Bei-
spiel der Liineburger Frauenkloster lafit sich diese Be-
obachtung anstellen.

Die Konvente von Wienhausen und Ebstorf waren die
ersten, die der Reform zugefithrt wurden. Wienhau-
sen wurde 1469 durch Johannes Busch, der von 1437
bis 1439 Subprior des der Windesheimer Kongrega-
tion angeschlossenen Klosters Wittenburg im heuti-
gen Landkreis Hameln war, auf Veranlassung des Her-
zogs Otto II. reformiert'’. Der Ablauf der Ereignisse
wiederholte sich im wesentlichen in den anderen Klo-
stern. Anfinglichem Widerstand begegnete man da-
durch, dafl die Leitung des Hauses einer durch die Re-
formatoren aus einem fremden Kloster berufenen Per-
sonlichkeit iibertragen wurde.

Diesen Weg ging man auch in Ebstorf, das ebenfalls

1469 den Anschluff an die Erneuerungsbewegung
fand'¢. Hier lag die Initiative bei dem Propst Matthias
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von dem Knesebeck, der eine Reformkolonie aus dem
in der Didzese Halberstadt gelegenen Nonnenkloster
Hadmersleben nach Ebstorf berief. Zu ihrer Unter-
stitzung wurde der Propst des Benediktinerklosters
Huysburg bei Magdeburg, das der Bursfelder Kongre-
gation angehérte, hinzugezogen. Nach einer Uber-
gangsphase von etwa fiinf Monaten wurde die aus
Hadmersleben stammende Mechthild von Niendorf
nach energischer Intervention des Propstes zur neuen
Priorissa, zur Vorsteherin des Konvents, gewiahlt. Thre
Amtsvorgingerin mufite thr Amt resignieren. Damit
konnte das Reformwerk fortgesetzt und vollendet wer-
den. Im Kloster kehrte man zur vita communis zuriick
und achtete auf Einhaltung der monastischen Ord-
nung. Baumafinahmen groferen Umfangs sind dufler-
lich sichtbarer Ausdruck dieser Verinderungen. Insbe-
sondere fiir die gemeinsamen Mahlzeiten und das
Chorgebet mufiten gréflere Ridumlichkeiten geschaf-
fen werden. Das innere Leben erhielt eine auf prakti-
sche Arbeit ausgerichtete zusitzliche Nuance, indem
eine beachtenswerte Schreibtitigkeit einsetzte, die zu-
nichst auf die Herstellung der erforderlichen liturgi-
schen Biicher abzielte, dann aber durchaus zum syste-
matischen Aufbau einer Bibliothek mit Werken theo-
logischen, mystisch-erbaulichen und poetischen In-
halts fithrte. Hier zeigen sich deutlich die Einfliisse
der Windesheimer Kongregation. Bekannt sind die
Handschriften aus Ebstorf, die niederdeutsche Texte
enthalten. Sie haben bereits frith das Interesse der
Forschung hervorgerufen.

Ebstorf iibernahm eine Schliisselrolle bei der Einfith-
rung der Reform in den iibrigen Liineburger Frauen-
klostern. 1475 wurde in Walstode und 1479 in Me-
dingen unter mafigeblicher Beteiligung von Angeho-
rigen des Ebstorfer Konvents oder des Propstes die Er-
neuerung der monastischen Ideale eingeleitet!s. Isen-
hagen erfuhr, darin Wienhausen vergleichbar, eine
Intervention der Territorialmacht, nach vorbereiten-
den Mahnungen des Didzesans, des Bischofs von Hil-
desheim, und wurde im Jahre 1488 reformiert. Des
Klosters Liine dagegen nahm sich ebenfalls das be-
nachbarte Ebstorf an, und es iiberrascht nicht, dafl

12 Dazu Kohl (wie Anm. 10), S. 43, 48.

13 Borchling (wie Anm. 2), S. 366 f. — Horst Appuhn/Hans
Grubenbecher, Kloster Wienhausen, 1955, S. 35.

14 Das Folgende nach Borchling (wie Anm. 2).

15 Zu Walsrode: Borchling (wie Anm. 2), S. 402; zu Medingen:
Mittig (wie Anm. 2), S. 2



hier nach der bereits skizzierten Weise vorgegangen
wurde’®.

In Line trafen am 18. Oktober 1481 Matthias von
dem Knesebeck, der bereits erwihnte Propst des Klo-
sters Ebstorf, der Dekan des Domkapitels zu Verden
sowie drei weitere Geistliche ein, die im Auftrage des
Dibzesans, Barthold von Landesberg (T 1502), seit
1470 Bischof von Verden und in Personalunion seit
dem Jahre 1481 auch Bischof von Hildesheim!?, eine
grindliche Visitation des Klosters vornehmen und
den Weg fiir die Einfithrung der Reform ebnen soll-
ten. Am folgenden Tage wurden sieben ,,reformatri-
ces’’ aus Ebstorf unter Fithrung Mechtilds von Nien-
dorf, also der eigenen Reformatorin dieses Klosters, in
feierlicher Form in Liine empfangen. Zu dieser Ab-
ordnung gehorte Sophia von Bodendike, eine Nichte
Bischof Bartholds, die einer zur Ritterschaft des Fiir-
stentums Liineburg gehérenden Adelsfamilie ent-
stammte'®. Die Visitatoren veranlafiten, dafl sie am
20. Oktober 1481 vom Konvent zu seiner neuen Vor-
steherin, zur Priorissa, gewihlt wurde. Die bisherige
Amtsinhaberin, Bertha Hoyer, mufite ihre Funktion
aufgeben. Anders als in Ebstorf scheinen sich nachhal-
tige Widerstinde gegen die Reform nicht erhoben zu
haben. So konnte die Erneuerung des klosterlichen
Lebens ohne Verzogerungen in Angriff genommen
werden. Der Liiner Propst, Nikolaus Graurock,
scheint — etwa im Gegensatz zu Matthias von dem
Knesebeck — in diesen Fragen nicht initiativ gewesen
zu sein, indessen hat er seit 1481 die Reform des Klo-
sters stark gefordert!®. Die Chronistik berichtet, er ha-
be die ,,secundum reformationem’’ notwendig ge-
wordenen Erweiterungsbauten im Klosterbereich auf-
fithren lassen. Die Parallelen zu Ebstorf treten deut-
lich hetvor. Zunichst entstand eine neue Kiiche, da-
nach wurden die bis heute erhaltenen Wirtschafts-
und Arbeitsgebidude am Innenhof westlich der Klau-
sur errichtet. Graurock starb im Jahre 1493. Sein
Nachfolger Nikolaus Schomaker, Sohn eines Biirger-
meisters der Stadt Liineburg, setzte das Werk fort und
fithrte Lane gemeinsam mit der Priorissa Sophia von
Bodendike zu einer hohen Bliite. Wihrend seiner
Amtszeit wurden der Nonnenchor erweitert und das
Refektorium umgestaltet — Anzeichen fiir eine Ver-
groflerung des Konvents und somit fiir ein Florieren
des klosterlichen Lebens im Zeichen der Reform des
15. Jahrhunderts. Was fiir Liine und Ebstorf beschrie-
ben wurde, gilt im Kern auch fiir die iibrigen Liine-
burger Frauenkloster: die Reform wurde nicht aus ei-
genem Antrieb iibernommen, sondern von auflen —

durch den Landesherrn, den zustindigen Di6zesanbi-
schof oder, im Ausnahmefall, durch einen reform-
freudigen Propst — herangetragen. Anfinglich wei-
gerten sich die Konvente in unterschiedlicher Intensi-
tit, hatten sich dann dem Willen ihrer Oberen zu
beugen und wurden ausnahmslos iiberzeugte Anhin-
ger der neuen Bewegung. Fiir alle Kloster erwuchs
daraus ein Aufschwung, der seinen Niederschlag auch
im Bereich von Kunst und Kultur fand. Es sollte in-
dessen nicht auflerhalb des Blickfeldes geraten, und
das sei an dieser Stelle noch einmal wiederholt, dafl
die Klosterbauten des ausgehenden Mittelalters, dafi
die Erzeugnisse klosterlicher Handarbeit materieller
Uberrest einer Idee, einer reformierten Frommigkeit
sind.

II.

Auf die praktische Komponente der Klosterreform des
15. Jahrhunderts wurde bereits hingewiesen. Dabei
wurden die Beziige zu dem Imperativ des ,,Ora et La-
bora’’, wie er mit dem Namen des hl. Benedikt ver-
kntipft ist, ohne Mithen deutlich. Zwangsliufig impli-
ziert eine Wiederbelebung der ménchischen Ideale,
die Einhaltung der Klausur und der vita communis
mit gemeinsamen Mahlzeiten und gemeinsamem
Chordienst eine Reaktivierung der Handarbeit im wei-
testen Sinne. Hatte sich daraus im Kloster Ebstorf eine
vermehrte Schreibtitigkeit entwickelt, griff man im
Kloster Liine auf eine fiir Nonnenkonvente geradezu
klassische Tradition zuriick, nidmlich auf die Anferti-
gung von Textilien?’.

Bereits um die Wende zum 14. Jahrhundert und in
der Zeit danach war im Kloster eine Reihe von Altar-
decken und -tiichern entstanden, denen die Kunstge-

16 Zum folgenden Nolte (wie Anm. 2), S. 113 f. und Quellenan-
hang S. 127 f. :

17 Johann Graf von Oeynhausen, Die Herren von Landesberg, in:
Zeitschrift des Historischen Vereins fiir Niedersachsen 1881,
S. 151—180, §. 155 f.

18 Vgl. Eckhard Michael, Die Inschriften des Liineburger St. Mi-
chaelisklosters und des Klosters Liine (Die Deutschen Inschrif-
ten 24), 1984, S. 111 f.

19/Ebd.,'S: 114,

20 Diese und die nachfolgend genannten ilteren Arbeiten wur-
den erstmals umfassend beschrieben bei: Marie Schiitte, Ge-
stickte Bildteppiche und Decken des Mittelalters, Bd. 1, 1927.
— Vgl. auch Renate Kroos, Niedersichsische Bildsticketeien
des Mittelalters, 1970; Horst Appuhn, Bildstickereien des Mit-
telalters im Kloster Liine, 1983; Michael (wie Anm. 18).
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Bartholoméusstreifen, 1492, Medaillon mit Darstellung der Mar-
ter des Schindens.

schichte des Mittelalters ihren eigenen Wert beige-
messen hat. Mit der Reform nach Amtsantritt der So-
phia von Bodendike setzte eine zweite Phase in der
Herstellung von Textilien® ein. Nunmehr bediente
man sich der Technik farbiger Wollstickerei und schuf
zum zweiten Male eine Gruppe hochrangiger Kunst-
werke. Sie alle haben sich erhalten und geben als ge-
schlossener Fundus Zeugnis von der Bliitezeit des Klo-
sters. Dabei sind vier grofle Teppiche mit Darstellun-
gen zu den wichtigsten Etappen des Kirchenjahres
einerseits, andererseits eine Serie von Banklaken mit
Szenen aus Heiligenlegenden zu unterscheiden. Die-
sen Banklaken mag die Aufmerksamkeit zunichst gel-
ten.

Zwischen 1492 und 1500 wurden insgesamt sieben
solcher Textilstreifen angefertigt. Sie haben als
Schmuck des Chorgestithls gedient. Der Inhalt ihrer
Darstellungen wurde Heiligenlegenden entnommen.
Ein Banklaken zeigt Szenen aus dem Leben des hl.
Bartholomius, des Klosterpatrons, zwei sind der Pas-
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Bartholomiusstreifen, 1492, rechter Abschiufi mit anbetenden
Nonnen.

sion der hl. Katharina gewidmet, vier bieten einen
Zyklus der Legende des hl. Georg.

Der Bartholomiusstreifen ist der dlteste?'. Der Zweck-
bestimmung entsprechend, betrigt seine Hohe nur
73 cm, wihrend die Breite fast 5 m erreicht. Der kom-
positorische Aufbau stellt sich in der Weise dar, dafl
neun kreisrunde Medaillons, von einem Inschriften-
ring umgeben, nacheinander zu einer Reihe angeord-
net sind. Die Medaillons sind von einer rechteckig an-
gelegten Schriftleiste umrahmt. Dadurch entstehen
zwischen den Rundfeldern abgeschlossene Zwickel, in
die Heiligenfiguren und die Evangelistensymbole ein-
gearbeitet sind. Nach aufien hin ist das Textil von ei-
ner Zierkante abgeschlossen, auf der in regelmifligem
Wechsel zwei symbolische Tierdarstellungen erschei-
nen, der Pelikan, der drei Junge mit dem Blut seiner
aufgeritzten Brust nihrt, und der Lowe, der zwei Jun-

21 Schiitte (wie Anm. 20), S. 34—36, Taf. 41, 42.



ge zum Leben erweckt. In den vier dufleren Ecken
sind Wappenbilder wiedergegeben, bei denen die sich
diagonal gegeniiberstehenden identisch sind. Sie be-
zichen sich auf die Priorissa Sophia von Bodendike
und den Propst Nikolaus Graurock.

In den Medaillons finden sich naiv und im Entwurf
antiquiert wirkende Darstellungen. Acht Felder fiih-
ren Begebenheiten aus der Legende des hl. Bartholo-
mius vor Augen, wie sie in der ,,Legenda aurea’” ge-
schildert wird, der berithmtesten und am weitesten
verbreiteten Anthologie von Heiligenviten im Mittel-
alter, ausgangs des 13. Jahrhunderts von Jacobus de
Voragine verfafit??. Die umlaufenden Texte etliutern
den Inhalt von acht der Bilder: ,,Hier witd er von dem
Engel in den Tempel gefithrt.”’ — | Hier treibt er
dem jungen Midchen den Teufel aus.”” — , Hier
tauft er die Tochter des Konigs.”” — , Hier predigt er
den Volkern den Glauben.”” — |, Hier wird er mit

Stocken geschlagen.”” — , Hier wird ihm bei lebendi-
gem Leib die Haut abgezogen.”” — , Hier wird er an
das Kreuz gehingt.”” — , Hier wird er enthauptet.’’

Das neunte Medaillon zeigt sechs Nonnen, mit erho-
benen Hinden den im Zentrum stehenden Heiligen
um seinen Schutz bittend.

Die rahmenden Schriftleisten enthalten liturgische
Texte auf den Heiligen: ,,Heiliger Bartholomius,
Apostel Christi, hervorragender Lehrer der Inder, nei-
ge dein Ohr unserem Rufen, damit wir — durch deine
Hilfe zum Herrn emporgehoben — dort deine Mit-
biirger zu sein verdienen. Tritt fiir uns bei dem Herrn
ein, ruhmreicher Freund Gottes, damit wir durch sei-
ne freigebige Gnade (dort seine Mitbiirger zu sein ver-
dienen). Dafl wir vermittels des Gedenkens an den
Schutzpatron dich, Gott, von Angesicht zu Angesicht
in deiner Herrlichkeit sehen und unsterblich leben
mogen! Heiliger Bartholomius, Schutzpatron, Lehrer
und guter Apostel Gottes, stehe uns bei im Todes-
kampf und versetze uns in den Himmelssaal, damit
wir Gottes Angesicht ohne Ende zu genieflen wiirdig
sind! Amen. Im Jahtre des Herrn 1492.”

Beziiglich der Text- und der Bildauswahl fillt zweier-
lei auf: ein Aufgreifen des Gedankens mystisch ge-
priagter Gottesschau sowie die ausfiihrliche Darstel-
lung der Passion des Heiligen. Hier teilt sich eine spe-
zifische Frommigkeitsauffassung mit, fiir die ein sehr
konkretes Glaubensverstindnis kennzeichnend ist. Es
ist durchaus erlaubt, darin Einflusse der Devotio mo-
derna zu erkennen.

Die Banklaken mit Darstellungen zur Katharinen-und
Georgslegende lassen diese besondere Ausprigung
klosterlicher Frommigkeit noch deutlicher werden,
weil die Zyklen umfangreicher sind?3. Wie der Bartho-
lomiusstreifen inhaltlich beispielgebend fiir die fol-
genden Arbeiten dieser Art ist, so ist er es auch for-
mal. Das Kompositionsprinzip wurde nicht mehr ver-
andert. Die einzelnen Darstellungen sind in kreistun-
de, nebeneinander stehende Medaillons genommen,
deren ringférmige Rahmung eine etliuternde In-
schrift enthilt. Die gesamte Medaillonzone wird von
einer rechteckigen Einfassung aus Schriftleisten umge-
ben, die das Jahr des Arbeitsbeginns nennt, vor allem
aber liturgische Texte enthilt, die in engem Bezug zur
Hauptgestalt der Szenenfolge stehen. So lifit sich mit
erheblicher Berechtigung von einer Gruppe von Bank-
laken sprechen.

Die Legende der hl. Katharina wird auf zwei gleich
grofien Streifen dargestellt, die je elf Medaillons besit-
zen. Es fillt auf, dafl die ersten der insgesamt 22 Sze-
nen nicht aus der Legenda aurea nachzuweisen sind.
Diese Beobachtung ist in einem Falle von besonderem
Interesse. Das vierte Bild des ersten Lakens zeigt die
Verlobung Christi mit Katharina, durch die Umschrift
entsprechend bezeichnet. Hier zeigt sich eine durch
die Brautmystik beeinflufite Frommigkeitsauffassung,
auf deren Vermittlung offenbar besonderer Wert ge-
legt wurde. Dieser Umstand lifit Riickschliisse auf die
im Kloster gepflegte Praxis der Religionsausiibung zu.
Bereits der Bartholomiusstreifen lief vergleichbare
Ziige erkennen. Ein weiteres bei der Beschreibung
dieses Stiickes benanntes Phinomen, nimlich die Be-
tonung der Passion, kehrt in schirferer Akzentuierung
auf den Georgs-Banklaken wieder.

Gegenuiber der Gestaltung der Katharinenlegende
wurde die Geschichte des Ritterheiligen mit insgesamt
41 Szenen auf vier Stiicke verteilt. Zwei davon befin-
den sich bis heute im Kloster Liine, der erste sowie der
letzte Streifen wurde zur Ausstattung des im Jahre
1862 erdffneten Welfenmuseums nach Hannover ge-
geben und befinden sich heute im dortigen Kestner-

22 Die Legenda aurea des Jacobus de Voragine aus dem Lateini-
schen iibersetzt von Richard Benz, 8. Aufl., 1975.

23 Schiitte (wie Anm. 20), S. 36—40, Taf. 41, 42; S. 43—47,
Taf. 45—47.
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Museum?¢. Altere Forschung hat bereits herausge-
stellt, dafl der Georgs-Zyklus der ausfithtlichste seiner
Art ist und auf einer nicht kanonisierten Vorlage
basiert®. In der Tat ist in der Prisentation der Legen-
de auf den vier Liiner Banklaken die dreimalige Auf-
erstehung des Heiligen von den Toten sowie die auf-
tillig grausame Art seiner Martern besonders hervor-
stechend — Eigenheiten, die der Fassung in der Le-
genda aurea fehlen. Nur zwolf Szenen lassen sich aus
der Textredaktion des Jacobus de Voragine nachwei-
sen. Darunter befindet sich eine — der Drachen-
kampf im letzten Feld des gesamten Zyklus —, die
ausschliefllich hier belegt ist. Im iibrigen gehen die
Darstellungen auf eine griechische Fassung der Ge-
orgspassio zuriick, die sich grofler Beliebtheit erfreute
und in komplizierten Filiationssystemen abendlindi-
sche und orientalische Neubearbeitungen erfuhr. Seit
dem 5. Jahrhundert entstanden lateinische Uberset-
zungen. Die Legende rief indessen den Widerspruch
der offiziellen Kirche hervor, so dafl sie bereits 494 im
Decretum Gelasianum indiziert wurde. So entstanden
kanonische Uberarbeitungen, die die beanstandeten
Stellen, vor allem die dreimalige Auferstehung Ge-
orgs und die Marterszenen, entschirften. Daneben
aber lief die apokryphe Fassung fort?¢. Gerade sie wur-
de Grundlage fiir kiinstlerische Bearbeitungen, etwa
fiir das althochdeutsche Georgslied, das in der ersten
Hiilfte des 13. Jahrhunderts entstandene Georgsge-
dicht des Reinbot von Durne?’, den Wandgemaildezy-
klus im stidbéhmischen Neuhaus?® und die Darstel-
lungsfolge auf den Liiner Banklaken.

Ungeklire ist die Frage der Veranlassung zur Herstel-
lung dieser Textilien ebenso wie die der Vermittlung
eines zur Vorlage fiir die Handarbeiten geeigneten
Textes. Auch die Herkunft der auf den rahmenden
Schriftleisten beigegebenen Verse ist ungeklirt. Es
handelt sich um einen auf drei Stiicke verteilten Hym-
nus auf den heiligen Georg. Der erste Streifen trigt ei-
ne Einleitungsformel sowie die Datierung auf das Jahr
1500. Der Hymnus besteht aus sechs im Sequenzen-
schema gestalteten Strophen. An einigen Stellen wur-
de dieses Grundschema durch Texteinfiigungen ge-
stort. Offenbar hat man bedenkenlos in den vorgege-
benen Bestand eingegriffen, um, wie es scheint, deut-
lichere Beziige zu den bildlichen Darstellungen het-
zustellen und den Gebetscharakter auffilliger zu
akzentuieren. Die einschligigen hymnologischen
Sammlungen wiesen die fiir die Banklaken {ibernom-
mene Georgs-Sequenz nicht nach, so dafl sich ihr Ur-
sprung nicht ermitteln laflt.
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Weihnachisteppich, Medaillon mit dem Propheten Malachias.

Sieben Banklaken mit Darstellungen von drei Heili-
genlegenden — der des Bartholomius, der Katharina
und des Georg — sind also nach einheitlichem Kom-
positionsschema und in gleichartiger Technik im letz-
ten Jahrzehnt des 15. Jahrhunderts von den Kloster-
angehorigen hergestellt worden. Die Beziige zum Ge-

24 Diese beiden Stiicke hat Marie Schiitte (wie Anm. 23) offen-
sichtlich nicht gekannt. Sie werden beschrieben bei: Ruth
Gronwoldt (Bearb.), Textilien I (Bildkataloge des Kestner-
Museums Hannover 7), 1964, S. 93—106, Abb. 60, 61.

25 Gronwoldt (wie Anm. 24), S. 101, nach Marie Schiitre.

26 Vgl. zur Thematik der Textredaktionen: Karl Krumbacher,
Der heilige Georg in der griechischen Uberlieferung, hg. von
Albert Ethard (Abhandlungen der Koniglich Bayerischen Aka-
demie der Wissenschaften, Philosophisch-philologische und
historische Klasse 25,3), 1911.

27 Der heilige Georg des Reinbot von Durne, hg. von Ferdinand
Vetter, 1896.

28 J. E. Wocel, Die Wandgemiilde der Sanct Georgs-Legende in
der Burg zu Neuhaus, in: Denkschriften der Kaiserlichen Aka-
demie der Wissenschaften, Philosophisch-historische Classe
10, 1890, S. 59—92.



Weibnachtsteppich, Medaillon mit der agrippinischen Sibylle.

dankengut der spitmittelalterlichen Reformbewegung
sollen in groflerem Zusammenhang zum Abschluff
hergestellt werden.

V.

In Gestaltung und Programm erheblich anspruchsvol-
ler als die Banklaken sind die vier grofien Bildteppi-
che, die zwischen 1500 und 1508 im Kloster Liine ent-
standen.

Der ilteste von ihnen ist mit einer Hohe von iiber fiinf
und einer Breite von iiber vier Metern zugleich der
grofite. Nach Aussage des wie bei den Banklaken be-
gegnenden, in rahmende Schriftleisten eingefiigten
Textes wurde er im Jahre 1500 begonnen. Seiner in-
haltlichen Thematik gemifl wird er als Weihnachts-
teppich bezeichnet?.

Das Stiick bietet 35 figurale Darstellungen in gleichar-
tig gestalteten, kreisrunden Medaillons. Jeweils fiinf

Weihnachtsteppich, Zentralmedaillon mit der Geburtsszene.

von ihnen wurden nebeneinanderstehend zu einer
Reihe gruppiert, so dafl insgesamt sieben solcher Dar-
stellungsreihen erscheinen. Im Zentrum steht eine
Schilderung der Geburt Christi. Die iibrigen Felder
zeigen neben den Evangelistensymbolen vierzehn Pro-
pheten, zwolf Sibyllen sowie vier Gestalten des Alten
Testaments: Moses, Aaron, David und Salomo. Jede
Person tragt auf einem beigefiigten Schriftband ihren
Namen. Eine umgebende Schriftzone, die zugleich
den Rahmen des jeweiligen Medaillons bildet, enthilt
den Text einer auf die Geburt Christi weisenden Pro-
phezeiung. In den Zwickeln zwischen den Medaillons
befinden sich kleine, auf die Spitze gestellte, auflen
mit Pflanzenornament versehene Quadrate als Rah-
mung fiir Tierdarstellungen. Dem Mittelbild mit der
Geburtsszene sind in solchen Rahmen die folgenden
vier christologischen Allegorien zugeordnet: oben
links der Pelikan, der seine Jungen nihrt; oben rechts
der Lowe, der drei Junge zum Leben erweckt; unten

29 Schiitte (wie Anm. 20), S. 40—43, Taf, 43,44,
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links der Vogel Phonix und unten rechts das Einhorn
in Mariens Schof. Das Hauptfeld wird von den bereits
erwihnten Schriftleisten umgeben. Daran schliefit
sich nach auflen eine Zierkante an, die an den Seiten
in Vierpissen, oben und unten in Sechsecken, die aus
abgeschnittenen Quadraten gebildet werden, eben-
falls Tierdarstellungen und Pflanzenwerk zeigen. In
den vier dufleren Ecken des Teppichs erscheinen wech-
selweise die Wappen der Priorissa Sophia von Boden-
dike und des Propstes Nikolaus Schomaker.

Trotz des auf den ersten Blick seriell anmutenden
Kompositionsschemas liegt hier der Gedanke einer
Zentralgestaltung zugrunde. Seine Umsetzung erfolg-
te in der Weise, dafl diejenigen Personen dem Zen-
trum am nichsten stehen, deren Aussagen in ihrem
Gehalt die deutlichsten Beziige zu diesem Mittelfeld
herstellen. So enthalten die neun Felder, die das Ge-
burtsmedaillon wie ein Rahmen umgeben, besonders
wichtige Prophezeiungen, seien sie der Bibel entnom-
men, seien sie den prominentesten der Sibyllen zuge-
wiesen.

Im Altertum spielten die sibyllinischen Spriiche, als
Weissagungen durch urspriinglich nur aus besonde-
rem Anlafl vorgenommene Befragung der Orakel er-
mittelt, eine bedeutsame Rolle. Sie wurden in der an-
tiken Literatur hauﬁg behandelt, gegen Ende der Epo-
che im Zuge eines Umdeutungsprozesses auch mit so-
teriologischen Ideen verbunden?®. So fanden sie Ein-
gang in die theoretischen Schriften des Christentums.
Als erster christlicher Schriftsteller fand Lactanz um
300 die Auffassung, die Sibyllen miifiten als Prophe-
tinnen Christi gelten.

Die Sibyllen wurden Thema der christlichen Kunst,
teils als Einzelpersonen, teils in groflerer Zahl. Hiufig
erscheinen sie in Gemeinschaft mit antiken Philoso-
phen, aber auch mit biblischen Propheten. Seit der
zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts wurde der Paral-
lelismus der Propheten und Sibyllen bestimmend?!.
Hier verbanden sich alttestamentliche Ordnung sowie
Reprisentation der auflerjidischen antiken Welt zu
einer Einheit heilsgeschichtlicher Prophetie: Juden-
tum und Heidentum treffen sich in gemeinsamer Vot-
hersage der Geburt Christi.

In zyklischen Darstellungen finden sich zumeist zehn
Sibyllen, im Hochmittelalter oft zur Zwélfzahl erwei-
tert, um auf diese Weise die Voraussetzung fiir die
Gegentiberstellung mit den zwolf sog. kleinen Pro-

12

pheten zu schaffen. Von grofler Bedeutung fiir die Re-
zeption durch die bildende Kunst im Zuge einer Re-
naissance der Sibyllenliteratur ist ein 1481 erschiene-
ner Traktat des Dominikaners Philippus de Barberiis
mit dem Titel ,,Sibyllarum et prophetarum de Christo
vaticinia’’. Hier wurden zum ersten Male die zwolf Si-
byllen nach Kostiim und Attribut unterschieden. Au-
Rerdem fugt Philippus unter Verarbeitung der dlteren
Uberlieferung den Wortlaut der jeweils zugeschriebe-
nen Prophezeiungen an.

Bereits Marie Schiitte hat darauf hingewiesen, dafl der
Weihnachtsteppich aus Line im Text der sibyllini-
schen Prophetien dem Traktat des Philippus folgt®2.
Noch dringender als im Falle der Banklaken, insbe-
sondere der Georgs-Streifen, stellt sich hier die Frage
nach der Urheberschaft der Entwiirfe, die den Texti-
lien zugrundeliegen. Es muf} vorausgesetzt werden,
dafl zumindest die Vermittlung des Themas auf eine
theologisch geschulte Personlichkeit zuriickgeht.
Sucht man eine solche Personlichkeit im engeren Um-
feld des Klosters, ist allenfalls auf den Propst zu ver-
weisen — eine Vermutung, die naheliegt, ohne dafl
Beweise irgendeiner Art erbracht werden konnen. Es
liegen auch beziiglich des Weihnachtsteppichs keiner-
lei Nachrichten vor, die auf den Verfertiger des inhalt-
lich geschlossenen Programms hindeuten. Dieses ent-
hilt eine besondere, liturgisch ausgerichtete Kompo-
nente, auf die noch einmal zuriickzukommen sein
wird. Das Mittelfeld nidmlich bietet in seiner Um-
schrift nicht ein Bibelzitat oder eine andere Schrift-
stelle, sondern einen Text, der als Antiphon Bestand-
teil der Christnachtsfeier ist: ,,Genuit puerpera regem
cul nomen eternum’’33,

Hier wird ein Bezug zur Gottesdienstfeier erkennbar,
der stirker noch durch den jiingsten der Bildteppiche,
den 1504 begonnenen Osterteppich, hergestellt wird.
Moglicherweise ist gerade diese Beobachtung beson-
ders wichtig, insofern sich daran im Zuge seiner ziel-
gerichteten Weiterentwicklung ein Fortschritt erken-
nen liefle, der auf eine stirkere Betonung des Spiri-

30 Anselm Weiflenhofer, Darstellungen der Sibyllen in der bil-
denden Kunst, in: Mitteilungen der Gesellschaft fiir verglei-
chende Kunstforschung in Wien 7, 1955, S. 45—47.

31 Franz Xaver Kraus, Geschichte der christlichen Kunst, Bd. 2,
2. Abt.: Italienische Renaissance, hg. von Joseph Sauer, 1908,
S. 358.

32 Schiitte (wie Anm. 20), S. 42, Anm. 4.

33 ,,Liber Responsalis sive antiphonarius’’, in: Patrologia Latina,
hg. von J.-P. Migne, Bd. 78, Sp. 725—850, hier Sp. 735.
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tuellen abzielt. Vor Beginn der Arbeit am Ostertep-
pich indessen nahm man die Herstellung zweier Tep-
piche in Angriff, die nach Ausweis ihrer auflen umlau-
fenden Inschriften beide im Jahre 1503 von der Prio-
rissa von Bodendike den Nonnen in Auftrag gegeben
wurden: eine Darstellung der Wurzel Jesse sowie der
Auferstehungs- oder Erscheinungsteppich, der 16 Sze-
nen aus dem Leben Jesu von der Auferstehung bis zur
Himmelfahrt enthile?.

Beide Stiicke besitzen annihernd dieselbe Grofle mit
einer Hohe von fast vier und einer Breite von fast drei
Metern. Bei dem Auferstehungsteppich sind je vier
Darstellungen in vier Reihen untereinander angeord-
net, eingefigt in eine mit Fialen und Wimpergen
versehene Arkadenstellung. Uber jede Reihe liuft ei-
ne durchgehende Schriftleiste hinweg, die eine erldu-
ternde Uberschrift fiir jede Einzelszene enthilt. Von
besonderer Prignanz der Aussage sind dabei das Em-
mauswunder und der Fischzug der Jiinger. Diesem
Sachverhalt wird dadurch Rechnung getragen, dafl
beiden Episoden jeweils zwei Darstellungsfelder vor-
behalten sind. Sie erscheinen untereinander in der
Mitte des Teppichs und vermitteln so auch formal den
Eindruck einer auf ein Zentrum ausgerichteten An-
ordnung.

Der Charakter einer Zentralkomposition fehlt dem
Teppich mit Darstellung der Wurzel Jesse. Die Figur
des Stammuvaters, in ganzer Figur auf einem Ruhebett
liegend, nimmt das untere Drittel des Textils ein. Mit
beiden Hinden umfaft er einen aus seinem Leib het-
auswachsenden Stamm, der sich zu Ranken verzweigt.
Diese sind auflen mit Weinblittern und Trauben be-

setzt und formen sich in symmetrischer Ordnung zu
Medaillons.

Insgesamt wurden, auch durch entsprechende Gestal-
tung des Mittelstammes, 14 zu drei Reihen geglieder-
te Felder gebildet. Als Abschlufl des Stammbaums et-
scheint in der Mitte der oberen Medaillonreihe Maria
mit dem Kind. Die tibrigen Felder zeigen in Halbfi-
gur durch Beischriften namhaft gemachte Konigsge-
stalten. lhre Abfolge ist dem Stammbaum Christi
nach Mt. 1,6—10 entnommen. Von den dort genann-
ten Konigen fehlt lediglich Amon.

Nach den bereits von den Banklaken und dem Weih-
nachtsteppich bekannten formalen Gestaltungsprin-
zipien sind beide Arbeiten von einer rahmenden
Schriftleiste und daran anschlieflender Zierborte mit
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Tier- und Pflanzenmotiven nach auflen begrenzt. Der
Inschrifttext auf den Rahmenleisten beider Teppiche
ist der Aussage nach identisch. Zuerst wird das Jahr
genannt, in dem mit der Anfertigung der Teppiche
begonnen wurde. Es folgt die Erwihnung von Auf-
traggeberin — der Priorissa — und Herstellerinnen —
,,die Schwestern, die zu der Zeit hier in Lune lebten”’
— sowie eine Widmung des Stickes zur Ehre Gottes,
Mariens und des Klosterpatrons Bartholomidus. Zum
Schlufl schliefllich wird eine zweite Datierung gege-
ben: ,,anno reformacionis uicesimo tercio’’, ,,im 23.
Jahr der Reformation.””

Sehr dhnlich ist auch die Umschrift des Osterteppichs
formuliert, der in seiner Synthese aus bildlicher und
textlicher Aussage derjenige mit dem tiefsten Symbol-
und Sinngehalt ist und auch die Gestaltung als Zen-
tralkomposition am eindringlichsten zu erkennen
gibt®.

In der Mitte ist in einem groflen, kreisrunden Medail-
lon die Auferstehung Christi dargestellt. Dieses Rund-
feld ist von einem Inschriftring umgeben, der nach
auflen mit sieben gleichseitigen, je eine Sonne enthal-
tenden Dreiecken besetzt ist, so dafl im ganzen die
Form eines siebenstrahligen Sterns erreicht wird. Die-
sen Stern umschliefit ein zweiter, zum ersten konzen-
trischer Inschriftring, um den sich nach auflen zwei
Ringe mit nach innen gekehrten Zacken legen. Der
duflere dient als Abschluf}, der innere ist in regelmafi-
gem Wechsel mit zwolf Monden und zwélf Glocken
belegt. Diese aus verschiedenen Kreisen gestaltete
Zentraldarstellung ist von einem rechteckigen Rah-
men aus Schriftleisten in der Weise eingefaflt, dafl
obet- und unterhalb des Rundfeldes Raum fiir weitere
Darstellungen bleibt. So finden sich in den vier Ecken
christologische Symboltiere. Im Uhrzeigersinn sind es
der Adler, Phonix, der Léwe und der Pelikan.

Die in den Schriftfeldern erscheinenden Texte ent-
stammen der Bibel, der Liturgie und der geistlichen
Dichtung. Sie sind programmatisch aufeinander abge-
stimmt und stehen in engem Zusammenhang mit
dem zentralen Auferstehungsbild. Es handelt sich im

34 Schiitte (wie Anm. 20, S. 48, 49, S. 48—50, Taf. 50, 51.
35 Schiitte (wie Anm. 20), S. 50—52, Taf. 52, 53.



wesentlichen um Zitate aus Apc. 22, 13, dem Beginn
des Praeconiums zur Weihe der Osterkerze (,,Exultet
iam angelica turba’’), einer Exegese der Stelle Apc.
22,16 aus einem Apokalypsenkommentar sowie dem
Ostethymnus ,,Salve festa dies’” des Venantius
Fortunatus?®.

Alle diese Texte gruppieren sich formal und inhaltlich
um den auferstandenen Christus als Mittelpunkt und
miinden in ihrer Aussage in denselben Gedanken ein,
den der Diakon zu Beginn der Osternachtsfeier wih-
rend des Einzuges der entziindeten Osterkerze in die
dunkele Kirche verkiindet, wenn er singt: ,,Lumen
Christi’” — ,,Christus ist das Licht’’.

Die vielfachen, zum Teil sehr komplexen symboli-
schen Beziige dieser Texte, in denen Christus als
Lichtbringer und zugleich als Sonne der Gerechtigkeit
erscheint, finden ihre Erginzung durch die formale
Ausgestaltung des Teppichs. Im Mittelfeld ist ein
Stern abgebildet, der auf den Morgenstern, die in der
Inschrift genannte ,,stella matutina’’, hinweist und
zusitzlich als Sonne der Gerechtigkeit angesehen wer-
den kann.

Eine weitere, auf natiirliche Phinomene verweisende
und damit konkreter zu erfassende Sinndimension ist
durch die Auflenkreise gegeben. Die zwolf Monde ste-
hen fiir die zwolf Monate des Jahres, die sieben
Zacken des Mittelsterns reprisentieren die Tage einer
Woche, die zwolf Glocken die Stunden des Tages.
Der Zwolfzahl der Monde entspricht die Zwolfzahl
der Sternkreiszeichen. Nach einer mittelalterlichen
Ausdeutung symbolisieren die Sternkreiszeichen die
zwolf Apostel, die Sonne in ihrer Mitte ist Christus als
Sonne der Gerechtigkeit.

Der Teppich ist in seiner kompositorischen Gesamtge-
staltung darauf angelegt, alle Einzelheiten in Bild und

Text auf einen zentralen Begriff zu konzentrieren:

Licht. Es erscheint der Entwurf eines theologisch-
kosmologischen Bildes, das sich hier nur in Umrissen
hat zeigen lassen. Dennoch mag deutlich geworden
sein, dafl der Osterteppich eine Liturgie, eine Theolo-
gie der Osternacht ,,ist’”’. Damit tritt der bereits
mehrfach beriihrte Gesichtspunkt der Ausprigung ei-
ner besonderen Spiritualitit wieder in den Vorder-
grund, und er leitet zur Untersuchung der eingangs
formulierten Frage iiber, ob die Handarbeiten als 4u-
Berliches Zeichen fiir die Reform des inneren Lebens
gelten konnen.

V.

Zwei Gruppen von Textilien — Banklaken mit legen-
darischen Szenen und Teppiche mit Darstellungen zu
den wichtigsten Ereignissen des Kirchenjahres — wur-
den vorgestellt. Ein kleines, 1508 begonnenes Bankla-
ken kann unberiicksichtigt bleiben, weil seine Bilder
Zitaten aus behandelten Stiicken verpflichtet sind.37

Allen Arbeiten ist die Technik gemeinsam. Sie sind in
tarbiger Wolle auf Leinengrund gestickt. Wichtiger
fiir den hier zu betrachtenden Zusammenhang ist die
enge Symbiose zwischen Bild und Text, die gleichfalls
auf allen Stickereien anzutreffen ist. Es geht ganz of-
fensichtlich darum, eine Gesamtaussage zu vermit-
teln. Damit werden die Handarbeiten aus ihrer vor-
dergriindigen, gleichwohl auch in solcher Weise zu
begreifenden Funktion als ornamentale Ausstattungs-
stiicke herausgehoben, und sie erweisen sich als Zeug-
nisse klosterlicher Frommigkeit.

Auf Einzelheiten der zugrundeliegenden Fréommig-
keit wurde bereits hingewiesen. Bei den Banklaken,
insbesondere bei den Katharinen-Streifen, fiel eine
mystische Prigung auf. Hier wurden sicherlich iltere
Traditionen der Brautmystik wirksam, doch diirfte es
nicht verfehlt sein, auch Einfliisse det von den Devo-
ten gepflegten Christusverchrung zu sehen, wie sie
durch die Titigkeit der Windesheimer Kongregation
verbreitet wurde?®,

Frommigkeit anderen, nimlich liturgisch geprigten
Charakters ist der Gestaltung der Teppiche zu entneh-
men. Auch hier erweist sich also, dafl die Arbeiten
nicht etwa als ornamentales Kunstwerk, sondern als

36 Im einzelnen nachgewiesen und interpretiert bei: Michael (wie
Anm, 18), S. 150—152. Danach das Folgende.

37 Das Stiick nimmt in drei Medaillons die Mitteldarstellung von
Weihnachts- und Osterteppich sowie eine Maiestas Domini aus
ilteren Handarbeiten des Klosters Liine auf. Formal entspricht
es den Banklaken, wenngleich es mit 88 zu 186 Zentimetern
ertheblich kleiner ist. Schiitte (wie Anm. 20), S. 52, Taf. 54,
358

38 In den Liineburger Klsstern entstanden im Reformzeitalter ei-
ne grofle Zahl privater Gebets- oder Andachtsbiicher, die von
den Nonnen selbst angelegt wurden. Mystische Prigung ist
hier ganz deutlich zu erkennen. Beispielhaft mag unter diesem
Aspekt auf die Edition eines ilteren, vermutlich aus Liine
stammenden Buches hingewiesen werden: Ein niederdeutsches
Gebetbuch aus der zweiten Hilfte des XIV. Jahrhunderts, hg.
von Axel Mante (Lunder Germanistische Forschungen 33),
1960.
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Ausdrucksmittel fiir den Gottesdienst gedacht waren,
ihre Entstehung also auf Motive dieser Art zuriick-
geht. Dieser Umstand verdient besondere Aufmerk-
samkeit, weil vornehmstes Anliegen der benediktini-
schen Reform des 15. Jahrhunderts die Pflege des cul-
tus divinus wat.

Lassen sich bereits mittelbar dem Gehalt der Gesamt-
aussage der Textilien deutliche Hinweise auf einen in-
neren Zusammenhang zwischen der Erneuerungsbe-
wegung und Herstellung der Stickereien entnehmen,
so werden die Texte noch konkreter.

Es wurde beschrieben, dafl auf den drei letzten Teppi-
chen in der Umschrift eine Datierung mit der Formel
,,im ... Jahr der Reformation’ vorgenommen wur-
de. Daran erweist sich unbezweifelbar, dafl man im
Kloster das Jahr 1481 als Einschnitt empfand. Die
Teppiche werden also zur Quelle der klosterlichen Ge-
schichte, indem sie ein im Selbstverstindnis der Kon-
ventualinnen bedeutsames Ereignis inschriftlich mit-
teilen. In diesen Zusammenhang fiigt sich ein, dafl al-
le Textilien die Wappen der Hauptbeteiligten an dem
Reformwerk enthalten: das der Priorissa, der Propste
und in drei Fillen, auf den Katharinen- und Georgs-
streifen sowie dem Teppich mit Darstellung der Wur-
zel Jesse, das Wappen des Didzesans Barthold von
Landesberg. Diesem personalen Element entspricht,
dafl die Teppiche mit Ausnahme des eben genannten
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an unauffilliger Stelle die Initialen der mit den Arbei-
ten befafiten Nonnen tragen®. Offenbar driickt sich
hier ein gewisser Stolz aus, vielleicht auch das Bewufit-
sein, im Sinne der Klosterreform gearbeitet und somit
auch gelebt zu haben.

Ein weiterer Aspekt mufl noch erwihnt werden,
wenngleich er sich im Grunde von selbst versteht. Die
Reaktivierung der monastischen Ideale erforderte
handwerkliche Betitigung, auch zur inneren Stabili-
sierung der Konvente. In Line wurde dieser Bestim-
mung mit der Anfertigung von Textilien entsprochen.

Banklaken und Teppiche erweisen sich also in Form
und Inhalt als Zeugnisse, sogar als Ausdruck der Klo-
sterreform des 15. Jahrhunderts. Dabei ist es von Be-
deutung, dafl insbesondere auch die Ziige reformier-
ter Frommigkeit ihren Niederschlag in den Entwirfen
zu den Textilien gefunden haben. Die den reformier-
ten Klostern eigene Geistigkeit wurde in Materie um-
gesetzt. Zu zeigen war, dafl Vorginge und Ideen einer
Epoche kiinstlerisch gestaltet wurden; dem heutigen
Betrachter erschlieflen sie sich mithsam aus Formen,
denen er sich zunichst in seiner Erziehung zu dstheti-
scher Kategorisierung nihert.

39 Vgl. die Zusammenstellung der insgesamt 20 ermittelten Ini-
tialen bei Michael (wie Anm. 18), S. 153.



Luthertum und Moénchtum

Von Gerhard Miller

Die Einschitzung des Monchtums durch die lutheri-
schen Kirchen ist lange Zeit von dem Utteil Martin
Luthers bestimmt gewesen. Da et selbst Ménch gewe-
sen war, haben personliche Erfahrungen seine Wer-
tungen mit beeinfluflit. Deswegen mufl zunichst Lu-
thers Leben als Ménch skizziert werden, bevor seine
Kritik am Monchtum dargelegt werden kann. Mit ihr
ist aber kein grundsitzliches Nein zu jeder Form mon-
chischen Lebens ausgesprochen, so daf auch dies skiz-
ziert werden mufl, bevor neuzeitliche Formen gemein-
schaftlichen Lebens im Luthertum behandelt werden
kénnen.

Martin Luther als Ménch

Als der Student der Jurisprudenz im Jahr 1505 in das
Erfurter Augustiner-Eremitenkloster eintrat, brach er
gegen den Willen seines Vaters sein Studium ab und
ordnete sich in eine kldsterliche Gemeinschaft ein, die
durch Askese, Gehorsam und Armut charakterisiert
war, wie dies bei allen abendlindischen M6nchsorden
der Fall gewesen war. Der Augustiner-Eremitenorden
war ein Bettelorden, auf den die mittelalterliche Ar-
mutsbewegung bestimmend eingewirkt hatte. Vor al-
lem aber wurde hier der Kirchenvater Augustin beach-
tet, nach dessen Regel das gemeinsame Leben gefithrt
wurde.

Luther hatte diesen Schritt vollzogen, weil er in einem
Moment der Not gelobt hatte, ein Ménch werden zu
wollen. Es wire durchaus méglich gewesen, dafi er sich
von diesem Geliibde hitte befreien lassen, aber er hat
damals offenbar ein Geliibde gesprochen, das auch
seinen petsonlichen Intentionen entsprach, ihnen je-
denfalls nicht entgegenstand. Das erst kiirzlich begon-
nene Studium der Rechte hatte ihn wohl nicht beson-
ders fasziniert, und auch der Ausblick auf eine weltli-
che Karriere, wie sie seinem Vater vorgeschwebt haben
diirfte, vermochte ihn nicht zu faszinieren. So trat et

in ein Kloster ein und legte nach dem Noviziat seine
Geliibde ab.

Im Kloster wurde iiber ihn bestimmt, dafl er zum
Priester geweiht werden sollte. Zur Priesterweihe im

Jahr 1507 erschien auch der Vater, der dabei deutlich
machte, zu welchem Ansehen und Einfluf§ er inzwi-
schen gelangt war und der es sich trotz seiner Reserven
gegeniiber der Entscheidung seines Sohnes nicht neh-
men liefl, bei diesem Anlafl anwesend zu sein. Luther
hitte jetzt also als ein Pater, als ein zum Priester ge-
weihter Monch, seine Arbeiten in seinem Kloster ver-
richten konnen, ohne dafl viel iiber ihn bekanntge-
worden wire. Erst die Entscheidung, daf} er Theologie
studieren sollte, um an einer Universitit akademischer
Lehrer werden zu konnen, fithrte den begabten
Ménch aus der groflen Schar der Ordensgenossen-
schaft heraus und lief§ ihn zu einer Karriere kommen,
die es Luther dann auch erméglichte, seine wissen-
schaftlichen Erkenntnisse bekanntzumachen.

Luther studierte zunichst in Erfurt, bevor er nach
Wittenberg geschickt wurde, wo es ebenfalls ein Klo-
ster seines Ordens gab und wo Mitglieder seines Or-
dens an der erst vor wenigen Jahren gegriindeten Uni-
versitit Wittenberg wirkten.

Bei alledem ist er offenbar nicht nur als begabt, son-
dern auch als ein guter Mdnch angesehen gewesen.
Luther selbst berichtete spiter, dafl er ,,ein frommer
Ménch’’ gewesen sei. Er behauptet, dafl er sich,
,,wenn es linger gedauert hitte, zu Tod gemartert
hitte mit Wachen, Beten, Brevietlesen und anderer
Miihe’’. Luther ist offenbar im Kloster als besonders
gewissenhaft aufgefallen. Sonst hitte man den jungen
Priester nicht bereits im Jahr 1508 nach Wittenberg
geholt und ihn bereits ein Jahr spiter wieder nach Er-
turt zuriickbeordert. Denn der Erfurter Konvent hielt
seine Anwesenheit fiir erforderlich, zumal er mit dem
Generalvikar der deutschen Reformkongregation des
Augustiner-Eremitenordens, Johannes von Staupitz,
der in Wittenberg lebte und wirkte, in Schwierigkei-
ten geriet. Staupitz bemiihte sich nimlich darum, die
Spannungen, die im Augustiner-Eremitenorden ent-
standen waren, zu beseitigen. Das Erfurter Kloster sah
darin eine Gefahr fiir die strenge Befolgung der Regel,
die man in Erfurt forderte und durchfithrte. Deswe-
gen mag Luther zuriickgeholt worden sein, damit er
nicht durch die Kirchenpolitik des Generalvikars allzu
stark beeinflufit wiirde. Der Etfurter Konvent mufl
Luther ganz auf seiner Linie gesehen haben, denn be-
reits im Jahr 1510 wurde er zusammen mit einem wei-
teren Ordensbruder, also erst vier Jahre nach der Ab-
legung der Monchsgeliibde, nach Rom geschickt. Dort
sollten die beiden Ménche gegen die Pline des Gene-
ralvikars ihre Einwinde vorbringen, damit nicht die
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strengen Anhinger der Regel mit den laxeren cine en-
ge Verbindung eingehen miifiten.

Luther hat diesen Auftrag offenbar gerne iibernom-
men und die Mithen der Reise nicht gescheut. Aller-
dings war sie vergeblich. Auf das Votum der beiden
Moénche wurde in Rom nicht geachtet, so dafl sie ohne
Erfolg zuriickkehrten.

Dies kann seine Lage in Erfurt belastet haben. Jeden-
falls holte Johannes von Staupitz ihn noch im gleichen
Jahr nach Wittenberg, woraus man schliefen kann,
dafl er ihm seinerseits nicht iibel nahm, daf Luther in
Rom seinen Plinen entgegengetreten war.

Bereits im Mai 1512 wurde Luther Subprior in Witten-
berg, d. h. Stellvertreter des Oberen des Wittenberger
Klosters. Gleichzeitig wurde er zum Studienleiter die-
ses Klosters ernannt und noch im selben Jahr, 29 Jahre
alt, zum Doktor der Theologie promoviert und mit
der Professur vertraut, die bisher Johannes von Stau-
pitz innehatte. Er hatte nun die Aufgabe, Vorlesun-
gen iiber biblische Schriften zu halten. All dies zeugt
von einer steilen Karriere, die keinerlei Kritik seiner
Ordensfreunde an ihm erkennen lifft — das Gegen-
tel 1st vielmehr der Fall.

Seine erste Vorlesung galt den Psalmen, die im Brevier
von den Monchen gelesen wurden. Dafiir lief§ Luther
den lateinischen Text der Psalmen drucken, damit die
Studenten seine Erliuterungen in diesen Druck hin-
einschreiben konnten. Da uns Luthers Vorlesungsma-
nuskript erhalten ist, vermdgen wir festzustellen, wie
Luther sich hier gegen einzelne Miflstinde im Ordens-
leben wendet, was aber nichts mit einer grundsitzli-
chen Kritik des Ménchtums zu tun hat. Es gibt viel-

mehr Auflerungen des jungen Luther, aus denen
deutlich wird, dafl er von der monastischen Lebens-
form her das Leben aller Christen erncuern mochte.

Die Tatsache, dafl Luther im Jahr 1515 fiir drei Jahre
zum Distrikesvikar iiber die Konvente der Augustiner-
Eremiten in Thiiringen und Meiflen gewihlt wurde,
macht deutlich, dafi er weiterhin anerkannt war und
dafl er selbst auch dem monastischen Leben erhebliche
Kraft widmete. Denn er hatte nicht nur selbst jetzt als
Ménch seine Pflichten zu erledigen, sondern auch die
thm unterstellten Kléster zu visitieren, sie zu beraten
und ihnen bei Schwierigkeiten zu helfen. Dabei wur-
de die Zeit knapp, so dafl Luther nicht mehr das vor-
geschriebene Stundengebet durchfithren konnte, so
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dafl er versuchte, es an den Wochenenden insgesamt
nachzuholen. Als auch dies unméglich war, hat er auf
die Vollstindigkeit verzichtet, die ihm eigentlich auf-
etlegt war. Aber dies geschah nicht aus grundsitzli-
chen Erwigungen, sondern Luther erkannte, daff das
auferlegte Gesetz nicht zu befolgen war und fiigte sich
damit der Macht des Faktischen.

Luthers 95 Thesen iiber den Ablafl vom Oktober 1517
tithrten ihn, den Distriktsvikar, in neue Aufgaben,
aber auch in neue Schwierigkeiten hinein. In Rom
wurde ein Ketzerprozef} gegen ihn angestrengt, wih-
rend man in Deutschland seinen Angriff vorwiegend
als Kritik eines Augustiner-Eremiten an den Domini-
kanern verstand, die mit dem Einsammeln des Peters-
ablasses betraut worden waren, gegen den Luther sich
mit seinen Thesen wendete. Im April 1518 fand das
jahtliche Kapitel seiner Kongregation statt, und zwar
in Heidelberg. Dafiir konnte er Thesen aufstellen,
tber die dort éffentlich diskutiert wurde. Dies konnte
eigentlich nur den Eindruck verstirken, dafl der Wit-
tenberger Professor innerhalb seines Ordens hochge-
schitzt war, so dafl sich hier ménchische Theologie ge-
gen die Ablafipraxis eines anderen Ordens zu richten
schien. Im Jahr 1519 kam es zu einer Diskussion zwi-
schen Wittenberger Theologen und Franziskanern der
sichsischen Ordensprovinz. Zwar hat er dabei das
franziskanische Vollkommenheitsideal angegriffen,
aber er hat doch gleichzeitig die monastische Lebens-
form nicht nur nach wie vor selbst vollzogen, sondern
sie zugleich ,,als Verwirklichung des allgemeinen
christlichen Taufgeliibdes’” (U. Kopf) hingestellt. Er
bringt also im Jahr 1519 Taufe und Ménchtum in ei-
nen positiven Zusammenhang. Erst als dieser Zusam-
menhang sich 16st, wird auch das Ménchtum grund-
sitzlich in Frage gestellt.

Aber nach wie vor lebte Luther in seinem Kloster und
trug seine Kutte. Zwar fuhlte er sich durch den Bann,
den die Kirche uiber ihn aussprach, von den Gesetzen
des Ordens befreit, aber er bezeichnete sich doch nach
wie vor als ,,Augustiner’”” und trug auch vor Kaiser
und Reich wihrend des Wormser Reichstages 1521
sein Ordenshabit. Aber Luther kehrte ja nicht nach
Wittenberg zuriick, als er den Reichstag verlassen hat-
te, sondern wurde zur Wartburg gebracht. Ohne sein
Zutun verliefen viele Mitglieder des Wittenberger
Konventes das Kloster, und im Jahr 1522 hob das Ka-
pitel der Augustiner-Eremiten-Reformkongregation
in Wittenberg fiir seine Angehorigen die Geliibde
auf. Jedoch sollten diejenigen, die in den Klostern



bleiben wollten, sich aufgrund des Gebotes der Liebe
an die hergebrachte Ordnung halten.

Luther kehrte dann auch nach seiner Riickkehr von der
Wartburg in sein Kloster, das ,,Schwarze Kloster’’, in
Wittenberg zuriick. Ende 1522 scheint nur noch ein
Ménch zusammen mit ihm dort gelebt zu haben. Erst
im Oktober 1524 legte er die Kutte ab und dokumen-
tierte schliefflich durch seine Heirat im Jahr 1525 den
Bruch mit seiner fritheren Existenz. Wie ist es dazu
gekommen?

Kritik am Monchtum

Der Theologieprofessor Luther hatte verschiedene
theologische Aussagen gemacht, die das iiberkomme-
ne Lehrgefiige erheblich in Bewegung brachten. Vor
allen Dingen hatte er sich im Jahr 1520 kritisch mit
der bisherigen Sakramentsfrommigkeit auseinander-
gesetzt. Erst 1521 schrieb er seine grofle Arbeit ,,iiber
die Ménchsgeliibde’, die 1522 gedruckt vorlag und in
der er sich nun grundsitzlich mit dem Monchtum be-
schiiftigte.

Diese Schrift beginnt mit einem Brief, der an seinen
Vater Hans Luther gerichtet ist. Luther erinnert hier
daran, dafl er das Gebot des Vaters im Jahr 1505 mif-
achtet habe. Der Vater hatte ihn damals an das 4. Ge-
bot erinnert. ,,Aber ich horte dich an wie einen Men-
schen und dachte gar gering von dir; doch von Herzen
dies Wort verachten, war ich nicht imstande.’’ Er hat-
te seine Berufung in das Kloster fiir wichtiger gehalten
als das Wort der viterlichen Autoritit. Aber diese Kri-
tik war mit thm gegangen, und sie manifestiert sich
jetzt darin, dafl er seine grundsitzliche Beschiftigung
mit dem Ménchtum mit einem Brief an seinen Vater
einleitet. Er erklirt, Gott selbst habe ihn aus der
,»Moncherei’” herausgenommen. Er sei zwar ein
Ménch und zugleich doch keiner mehr, denn er sei
davon freigeworden. Welche Folgerungen sich damit
fiir sein Leben stellen, das ist Ende 1521 noch offen.
Luther formuliert: ,,Ich sende Dir also dieses Buch,
aus dem Du ersehen magst, durch welche Zeichen
und wunderbaren Krifte Christus mich von dem
Ménchsgeliibde erlost und mir solche Freiheit ge-
schenkt hat, dafl, wihrend er mich zum Knecht aller
gemacht hat, ich niemand untertan bin denn ihm al-
lein. Denn er ist, wie man sagt, mein unmittelbarer
Bischof, Abt, Prior, Herr, Vater und Lehrer. Einen an-
deren kenne ich nicht mehr. So hoffe ich, er habe Dir

einen Sohn genommen, dafl er vielen anderen (und)
ihren S6hnen durch mich zu helfen anhebe.’”” Das
zentrale Thema dieser Arbeit ist nun die Frage, was
ein Gelitbde sei und welche Geliibde einzuhalten
sind. Luther ist der Meinung, daf} es aufrichtige Ge-
liibde eines frommen Menschen durchaus gebe, dafl
diese aber selten seien und dafi die Monchsgeliibde
diesen freien Versprechungen von Christen entgegen-
stiinden.

In einem grofilen Gedankengang versucht Luther
nachzuweisen, dafl die Ménchsgeliibde dem Wort
Gottes widersprechen. In einem weiteren Kapitel soll
gezeigt werden, daf sie auch gegen den Glauben sind.
Schlieflich will Luther beweisen, daf} sie der evangeli-
schen Freiheit widersprechen, daf} sie gegen Gottes
Gebote und auch gegen die Vernunft sind. Damit
wird also ein breiter Gedankengang vorgetragen, der
der Verbindlichkeit der Mdnchsgeliibde jeglichen Bo-
den entziehen soll.

In den Ausfithrungen iiber Gottes Wort und die
Monchsgelitbde versucht Luther zu zeigen, dafl sie
vom Wort Gottes nicht geboten, vielmehr von Men-
schen erfunden seien. Er verweist dafiir auch auf die
Anfinge des Monchtums, nimlich auf Antonius, den
man als den Vater des Ménchtums anzusehen pflegte:
»Der heilige Antonius, der eigentliche Vater der
Ménche und der Anfinger des monchischen Lebens,
urteilte und lehrte gar weise und christlich, man solle
durchaus nichts unternehmen, was keinen Schrift-
grund habe. Und er selbst hat diese mit verbindlichen
Gelitbden und Zeremonien sich befassende Sorte von
Ménchen tiberhaupt nicht gekannt, sondern frei in
der Wiiste gewohnt und in freier Weise ehelos gelebt,
nach der Form des Evangeliums. Die nach ihm ka-
men, haben einen Zwang und eine Knechtschaft aus
seinem Unternehmen gemacht; sie folgten nur dem
Schein und einer triigerischen Nacheiferung der Regel
des Antonius, die die Regel Christi ist; denn es war ei-
tel und menschlich, was sie ausdachten.’”’ Luther
meint, dafl Christus allein der Weg sei, wie die Heili-
ge Schrift lehre. Das sei auch das eigentliche Anliegen
des Franz von Assissi gewesen, der gewollt habe, ,,daf}
die Seinen nach dem Evangelium lebten’’. Er habe sie
ganz frei lassen wollen ,,sowohl von Geliibden wie
von allen menschlichen Uberlieferungen srasordaf
die Minoritenbriider auch kraft ihres Geliibdes und
ihrer Regel die Erlaubnis haben, ehelos und ehelich zu
leben und in ihren Kléstern und bei allen ihren Statu-
ten zu bleiben, solange sie wollen; denn etwas anderes
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haben nicht gelobt noch geloben kénnen, die das
Evangelium gelobt haben’’. Aber ,.der heilige
Mann’’, nimlich Franz, habe sich dann doch ,,gefan-
gennehmen’’ lassen, ,,dafl er das allen Gliubigen ge-
meinsame Evangelium zu einer besonderen Regel fiir
wenige machte und was Christus als Gemeingut ange-
sehen wissen wollte, zu einem Sondergut machte’’.

Luther lehnt die Unterscheidung in Rite und Gebote
ab. Nach seiner Meinung sind die Rite Ermahnungen,
die allen Christen gelten. Diejenigen, die daraus ei-
nen besseren Weg fiir die Beachter der Rite — der Ar-
mut, der Keuschheit und des Gehorsams — gemacht
haben, verkehren also das Evangelium. Sie verachten
die Taufe, die allein die Grundlage fiir das rechte Le-
ben der Christen bildet.

Luther wirft den Moénchen vor, dafl sie den Glauben
verlassen haben, ja dafl sie ihn ausgetilgt haben, in-
dem sie ,,sich auf Geliibde und Werke verlassen’’. Er
stellt fest, dafl allein der Glaube selig mache. Dies
werde aber im Ménchtum nicht akzeptiert, sondern
man achte die Gabe Gottes gering, wie sie sich in der
Taufe grundlegend manifestiert, und man vertraue
auf die Geliibde, die man selbst abgelegt habe. Na-
tiirlich gesteht Luther zu, dafl ,,der Predigt und Ver-
breitung des Evangeliums unter den Volkern der bes-
ser dienen kann, der unverheiratet ist und, ohne um
andere sich sorgen zu miissen, ehelos lebt’’. Aber die-
ser praktische Grund diirfe nicht dazu verfiihren,
nicht mehr den Glauben zum entscheidenden Aus-
gangspunkt zu machen, sondern eigene Werke.
Schliefilich habe man ja auch nicht im Ménchtum alle
Ermahnungen des Evangeliums beachtet, sondern le-
diglich drei ,,Rite’’ herausgenommen, was aber un-
angemessen sei. Man beachte auch diese Rite gar
nicht konsequent, etwa im Hinblick auf die Armut,
weil man anderen zugestehe, Vermogen fiir sich selbst
zu verwalten. Den groflen Vitern des Monchtums,
Franz wie auch Bernhard von Clairvaux, gesteht Lu-
ther zu, daf sie solchen theologischen Irrtiimern nicht
erlegen sind. Aber ihre ,,Nachfolger haben nur ihren
dufleren Wandel angenommen, ihren Geist und
Glauben aber haben sie fahren lassen’’. Der ,,Mén-
cherei’’ stellt Luther entgegen: ,,Dies ist der wahre
Heilsweg, Gott untertan zu sein, thm im Glauben
nachzugeben und stille zu sein, wegzutun alle ge-
riuschvolle Hoffnung auf die Werke, durch die die
Gottlosen ithn zu finden suchen, und sich seiner Fiih-
rung darzubieten, dafl er selbst in uns wirke, und
nicht wir wirken.”’ :
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Luther hilt damit die theologische Berechtigung der
Ménchsgeliibde aufgrund der Heiligen Schrift fiir wi-
derlegt. Er fiigt in einem weiteren Kapitel hinzu, dafl
die Ménchsgelitbde auch dem christlichen Glauben
widerstreiten. Zentral ist fiir ihn hier Romer 14, 23:
,,Alles, was nicht aus dem Glauben kommt, ist Stin-
de’’. Er formuliert: ,,Die Monchsgeliibde, die ohne
Glauben geschehen und gehalten sind, sind Siinde,
darum auch nichtig, verdammenswert, zu widerrufen
und aufzugeben oder aber anders aufs neue zu gelo-
ben und zu halten.”” Wer glaubt, der ,.kann nicht
zweifeln, dafl er Gott gefalle um Christi willen, der
ihm geschenkt ist’”’. Wenn wir selbst auch wertlos
sind, so werden wir doch um Christi willen fiir wert-
voll gehalten. Die Werke, die wir tun, bewirken nicht
Vergebung der Stinden und ein frohes Gewissen, son-
dern sie ,,sind die Friichte der schon gegenwirtigen
und vorangehenden Vergebung und des guten Gewis-
sens. Erinnere dich bitte so genau wie moglich, lieber
Leser, dessen, dafl die Werke vor dem Glauben Stinde
sind, daf allein der Glaube ohne die Werke Stinden-
vergebung und ein gutes Gewissen wirkt, dafl die
Werke aber nach dem Glauben die Friichte des bereits
gerechtfertigten Menschen sind und aus der Siinden-
vergebung und dem guten Gewissen, das ist aus Glau-
ben und Liebe hervorgehen’’. In mehreren Anldufen
versucht Luther seine Leser zu iiberzeugen, dafl das
Moénchtum eine widergottliche Werkgerechtigkeit ver-
tritt. Er erklirt, diese seien ,,von der ruchlosen Mei-
nung besessen, dafi sie glauben, die Gnade der Taufe
sei nichtig geworden und man miisse schon auf dem
zweiten Brett der Bufle dem Schiffbruch entflichen’”.
Demgegeniiber hilt er an der Gnade der Taufe fest,
die allein Gott wirkt, und fordert dazu auf, die Verge-
bung der Siinden im Glauben zu erbitten. ,,Denn der
Glaube an Christus kann es nicht leiden, dafl durch
unsere oder andere Werke die Gnade und Gerechtig-
keit komme:; denn er weifl und bekennt fest, dafl dies
allein Christi Sache ist.”” Luther hilt es deswegen fiir
legitim, die Ménchsgeliibde als theologisch verfehlt
abzulehnen und weitere Beachtung zu unterlassen. Er
fast zusammen: ,,Werke und Geliibde kann man nur
lehren und empfehlen, wenn man sie als heilsam und
niitzlich fiir das Heil und die Gerechtigkeit bezeich-
net ... Doch sie als heilsam zu lehren, wire teuflisch
und Abfall vom Glauben, da allein der Glaube not-
wendig und heilsam ist. Darum kann man die Monchs-
geliibde und Werke entweder nicht ernstlich lehren
und lernen, oder es mufl von Christus abfallen und
vom Glauben abweichen, sowohl wer sie lehrt als wer
ithnen anhingt.”



Luther versucht in einem weiteren Gedankengang
nachzuweisen, dafl die Gelitbde auch ,,wider die
evangelische Freiheit’” seien. Er meint nimlich, diese
Freiheit sei ,,eine Freiheit des Gewissens, durch die
das Gewissen von den Werken befreit wird, nicht dafl
keine geschehen, sondern daff man auf keine sich ver-
lasse’’. Aber diese Freiheit werde durch die Geliibde
zerstort. Die Gewissen der Menschen wiirden durch
sie gefangen, und es werde nicht Christus gelehrr,
,,sondern menschliche Klugheit, die nach ihrer An-
weisung auch Glauben beschafft, den sogenannten et-
worbenen Glauben’’. Aber dieser Glaube sei in
Wahrheit Menschenwerk und nicht Glaube. Natiirlich
lehre nun die christliche Freiheit nicht, Ubles zu tun.
Vielmehr lehre sie, die rechten Werke als Friichte des
Glaubens zu vollbringen. So sei Askese durchaus et-
was Gutes. Wer sich aber seiner Askese rithme, der
verletze den Glauben und die Liebe. Wer in evangeli-
scher Freiheit etwas Gutes tue, dem sei dies durchaus
moglich, und so habe es auch Bernhard gehalten.
Aber wer daraus Gesetze mache, der zerstére den
Glauben und die christliche Freiheit. Luther meint:
,,Ein  menschlich Fiindlein ist das Geliibde, ein
menschlich Fiindlein bleibt es. Aber doch ist es nicht
schlechthin licherlich. Denn diese Unterwerfung frei
auf eine bestimmte Zeit zu geloben, ist nicht
unniitz.”” Er empfiehlt deswegen, die Geliibde auf
die ,,alte Gewohnheit’’ zuriickzufithren und Men-
schen fiir eine kurze Zeit — etwa aus erzieherischen
Griinden — Gelitbde ablegen zu lassen. Dies sei
durchaus maoglich. Aber andererseits miisse gelten:

,,Gott hat in der Taufe den Bund der Freiheit mit dir
geschlossen, dafl es dir immer freistinde, zu heiraten
und enthaltsam zu leben, und er will auch hinfort
nicht etwas, das dieser Freiheit entgegen ist, anneh-
men. Und du, um diese Freiheit grofier und vollkom-
mener zu machen, legst ein Geliibde ab und verwan-
delst sie durch die Geliibde in Knechtschaft und
Zwang. Was kann geschehen, das unsinniger wire?”’
Luther zieht ,,die Schlufifolgerung, dafl Armut, Ge-
horsam, Keuschheit andauernd gehalten werden kon-
nen, aber nicht gelobt, gelehrt und verlangt werden
kénnen’’. An die Stelle von Gesetzen muf also ein
Gelitbde treten, das aus evangelischer, christlicher
Freiheit erwichst. Nur dann regiert der Glaube und
nicht die Selbstvermessenheit des Vertrauens auf eige-
ne Werke.

Auch mit den zehn Geboten stimmen die Ménchsge-
liibde nach Luthers Auffassung nicht wiberein. Er
meint jedenfalls, daf ,,der Glaube und das erste Ge-

bot sich nicht mit der Lehre vom Ménchsgeliibde ver-
tragen konnen'’. Auch die anderen Gebote der ersten
Tafel widersprechen nach seiner Auffassung dem gott-
lichen Willen. Aber auch die Gebote der zweiten Ta-
tel, also die Gebote 4 bis 10, die die Liebe fordern,
seien gegen die Monchsgeliitbde. Im Zusammenhang
mit dem 4. Gebot vertritt der Wittenberger die Auf-
fassung, dafl die Eltern Kinder aus dem Kloster her-
ausholen konnten. Dies ist dann auch geschehen, teil-
weise gegen den Willen der Betroffenen und hat zu
unschénen Vorkommnissen gefiihrt.

Schliefllich meint Luther, ,,dafl die Méncherei wider
die Vernunft’’ sei. Die Vernunft fasse zwar ,,nicht,
was Gott ist, doch begreift sie aufs gewisseste, was
Gott nicht ist”’. Es sei unverniinftig, was von den
Mbénchen iiber ihre Geliibde gelehrt werde, so dafl
auch mit Hilfe des Verstandes die unbedingte Giiltig-
keit der Monchsgeliibde nicht nachgewiesen werden
kénne. Zum Schlufl zieht Luther nochmals Bibelstel-
len heran und folgert etwa aus Matthius 24, 23—26,
dafl die Geliibde anzusehen seien, ,,als wiren sie kei-
ne Gelitbde'’. Deswegen kann jeder, der sich von ih-
nen befreit weiff, sie aufgeben und ein Kloster verlas-
sen. Wichtig ist, dafl die Zusagen Gottes gegen uns
feststehen: ,,In der Taufe und in Sakramenten Gottes
sind wir immer dessen gewif, was wir empfangen oder
leiden werden, nidmlich géttliche Dinge; deswegen
sind die Geliibde Gottes gegen uns fest und zuverlis-
sig.”” Luther schliefit seine Auflerungen mit der Mah-
nung: ,,Darum bitte auch ich um Christi willen alle,
die diesen meinen Rat benutzen, das Kloster verlassen
und wieder in die Freiheit eintreten wollen, daf} sie
vor allem ihr Gewissen priifen, damit sie nicht etwa
darauf sich einlassen, verlockt durch die Neuheit der
Sache, oder allein aus Verachtung oder Hafl der Men-
schen ... Denn man muf hier auf die lauteren Worte
Gottes allein kriftig sich stiitzen und nicht einmal vor
dem Gericht Gottes zuriickweichen, da wir wissen,
daf er wahr ist und sich selbst nicht verleugnen kann
(2. Timotheus 2, 13).”" Er schliefit mit zwei Bibelwor-
ten: ,,Als die Freien, und nicht als hittet ihr die Frei-
heit zum Deckmantel der Bosheit, sondern als die
Knechte Gottes (1. Petrus 2, 16). Ihr seid zur Freiheit
berufen. Allein sehet zu, daf ihr durch die Freiheit
dem Fleisch nicht Raum gebet (Galater 5, 13).”’

Wie wir gesehen haben, hat Luther nicht sofort das
Kloster verlassen, sondern weiterhin asketisch gelebt.
Aber er hatte die Ménchsgeliibde grundsitzlich an-
greifen miissen, weil er sie als subtile Form der Selbst-
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gerechtigkeit interpretierte, durch die wir uns von der
Gnade Gottes meinen dispensieren zu kénnen. Diese
Kritik an der Uberheblichkeit moénchischen Lebens
nahm er nie zuriick. Gleichzeitig sah er aber die Mog-
lichkeit, dafl aus christlicher Freiheit heraus Menschen
zusammen leben und einander helfen kénnen, auch
in der Form von Ordensgemeinschaften.

Anerkennung minchischen Lebens

Uberall dort, wo Lebensformen gefunden werden, die
dem Wort Gottes, dem christlichen Glauben und der
Liebe gemif sind, ist es moglich, diese in Fretheit zu
nutzen. Deswegen wurden auch im Bereich des Lu-
thertums nicht grundsitzlich alle Kloster geschlossen.
Luther hat selbst geraten, wie man in einem Kloster
gemeinsam leben kann, ohne dadurch das Evangeli-
um zu verraten. Vor allem die Herforder Briider vom
gemeinsamen Leben hat er hier vorurteilsfrei beraten.
Er hat also nicht gefiirchtet, dafl Kloster grundsitzlich
Zellen der Irrlehre werden miissen. Jedoch hat er Wert
darauf gelegt, dafl die Rechtfertigung, die allein auf
Gott zuriickgeht, nicht durch die Betonung mensch-
licher Werke verringert oder gar beiseite geschoben
wiirde.

Diese grundsitzliche Einstellung ist auch in den lu-
therischen Kirchen iibernommen worden. Es gab
durchaus weiterhin Stifte, in denen Menschen mitein-
ander lebten. Doch wurde stets darauf geachtet, dafl
solche Lebensform nicht etwa dem Leben in der Welt
und in der Familie iibergeordnet und als hoherrangig
eingestuft wurde. Vielmehr hat jede Lebensform ihre
Chancen und ihre Gefahren. Deswegen hat jeder
Christ darauf zu achten, ob er aus dem Evangelium
Jesu Chiisti lebt oder aus eigenen Vorstellungen, die
thm lieb und teuer sein mogen, die aber nicht dem
Willen Christi entsprechen.

Als im 19. Jahrhundert neue Aufgaben in einer wach-
senden Bevolkerung bewiltigt werden mufiten, wur-
den in den protestantischen Kirchen und auch im Lu-
thertum Diakonissenmutterhiduser gegriindet, in die
Frauen aufgenommen wurden, die ehelos, ohne An-
spruch auf eigenen Besitz und gemeinschaftlich, also
unter einer Leitung und damit gehorsam lebten. Aus-
tritte aus solchen Diakonissenmutterhiusern wurden
zwar nie gern gesehen, sind aber durchaus vorgekom-
men und waren vom Grundsatz her auch méglich.
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Aber erst in unserem Jahrhundert haben sich dann
auch Gruppen von Minnern zusammengeschlossen,
die einer gemeinsamen Regel folgen und die dabei die
alten Monchsgelitbde von neuem praktizieren. Die
bekannteste ist die Gemeinschaft der Briider von Tai-
zé, die zwar aus dem Reformiertentum erwachsen ist,
in die aber auch lutherische Christen eingetreten sind.

Hier ist eine Gruppe entstanden, die sich 6kumenisch
versteht und die die Einheit der Christen fordern will.
Auch katholische Christen sind als Mitglieder aufge-
nommen worden, so dafl auch die Heilige Messe dort
gefeiert wird. Prior Roger Schutz, der aus einer refor-
mierten Kirche kommt, ist als Beobachter zum Zwei-
ten Vatikanischen Konzil eingeladen gewesen, womit
seine besondere Achtung zum Ausdruck gebracht
wurde, die ihm in Rom gezollt wurde. Er und seine
Mitbriider bemiihen sich, vor allem junge Menschen
anzusprechen, um sie zum Glauben zu fihren oder
im Glauben zu stirken.

Daneben gibt es weitere Schwestern- und Bruder-
schaften wie auch Gemeinschaften, in denen sich
Frauen und Minner gemeinsam dem Auftrag Jesu
Christi verpflichtet wissen. Dies ist nach lutherischer
Lehre, wie sie auch im Augsburger Bekenntnis formu-
liert ist, moglich, solange aus dem Evangelium kein
Gesetz gemacht wird. Auch mufl darauf geachtet wer-
den, dafl solche Lebensformen nicht als héherrangig
eingestuft werden als das Leben der tibrigen Christen.
Das heifit dann aber, dafl wir uns alle immer wieder
der zurvorkommenden Gnade Gottes bewufit sein
miissen, worauf unser Leben stets nur eine Antwort
sein kann.
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Predigerméonche des
Hildesheimer™ und Gronauer™*
Dominikanerklosters

Vom Reformationsjahrbundert
bis zum Wiener KongrefS
(1505—1815)

Von Hans W. A. Lebhnhoff

Zweifellos haben die Kloster das religiése und geistige
Leben im Mittelalter geprigt. Sie waren vor der Griin-
dung der Universititen Keimzellen der mittelalterli-
chen europiischen Geistesgeschichte und naturwissen-
schaftlichen Entwicklung. Romanische sowie frithgoti-
sche Kunst und Architekcur erfuhren durch das Erstar-
ken der Kloster in den ersten drei Jahrhunderten un-
seres Jahrtausends wesentliche Forderung und eine
gleichzeitige Prigung durch unterschiedliche Regeln
im Ménchsleben der verschiedenen Orden.

Jedoch in den hundert Jahren zwischen 1150 und
1250 vollzog sich in der abendlindischen Geschichte
eine bemerkenswerte Wende. Die jeweilige Machtfiil-
le des Kaisers und des Papstes wurde allmihlich ge-
schmiilert durch Ausbildung der Territorialgewalten
und nicht zuletzt durch die Stadtentwicklung und die
Stadtwirtschaft. Besonders durch die unaufhaltsame
Ausdehnung der beherrschenden Geldwirtschaft er-
schien den Zeitgenossen damals die Habsucht als die
Wurzel allen Ubels.

Gegen diese Habsucht, die das Gefiige der damaligen
Gesellschaft und Kirche zu erschiittern drohte, ent-
standen in Frankreich und Italien Armutsbewegun-
gen, die teils der Ketzerei verfielen. An sich war das
Armutsideal nichts Neues, neu war nur die Forderung
der armen, dem Rufe Christi folgenden Wanderpredi-
ger, dafl sie nicht von handwerklicher Titigkeit, son-
dern ausschliefflich vom Betteln leben wollten.

Im Rahmen jener groflen Aufbruchsbewegungen im
europiischen Hochmittelalter wurden in Italien im
Jahre 1210 durch Franz von Assisi' der Franziskaner-
Bettelorden ins Leben gerufen sowie in Siidfrankreich
(Toulouse) um 1210/ 16 von Dominikus? der Domini-
kanerorden gestiftet und 1220 ebenfalls zum Bettel-
orden erklirt. Auf den Wogen dieser religitsen Erneu-

erungsbewegungen, die urspriinglich nur Protestcha-
rakter hatten, dehnten sich beide Bettelorden mit er-
staunlicher Geschwindigkeit iiber ganz Europa aus.

Auch in der Bischofsstadt Hildesheim konnte der
Dominikaner- oder Predigerorden? (lat. Ordo fratrum
praedicatorum, Abk. OP) auf Veranlassung und mit
Unterstiitzung von Bischof Konrad II. (1221—1246)
bereits im Jahre 1233 eine Niederlassung griinden.
Den ersten Predigermonchen wurde im Brithl vor der
siidlichen Altstadtmauer (,,extra muros in civitate hil-
densem in brulone’’) Grund und Boden — ehemalige
sieben Hofstellen durch den Bischof vom benachbar-
ten Kreuzstift erworben — zur Errichtung von Kloster
und Kirche zugewiesen.

Schon im Jahre 1244 hielt hier der Predigerorden un-
ter dem Vorsitz des Ordensmeisters sein Ordenskapi-
tel*. Auch Bischof Konrad II. hielt sich nach seiner
Amtsniederlegung im Jahre 1246 einige Zeit in dem
von ithm geférderten Dominikanerkloster auf.

Die in verschiedenen Bauphasen aufgefiihrte spitgoti-
sche Dominikanerkirche St. Pauli wurde nach der Re-
formation ab 1542/43 bis 1810 evangelische Pfarrkir-
che fiir den Briihl. Anschliefend wurde sie nur noch
zu profanen Zwecken benutzt, wie Kornmagazin usw.
... Ab 1869, nach Riickkauf durch die Stadt und in-
nerem Umbau, als Fest- und Stadthalle’ fiir kulturelle

* Laut brieflicher Auskunft der Deutschen Dominikaner-
Bibliothek St. Albert in Bornheim-Walberberg bei Koln vom
22. 3. 1983 sind Veroffentlichungen aus neuerer Zeit tiber das
ehemalige Dominikanerkloster zu Hildesheim nicht bekannt
geworden.

** Da sich Verf. hinsichtlich des Gronauer Klosters im wesentli-

chen auf die Publikation von Hermann Engfer ,,Geschichte

der katholischen Pfarrgemeinde und des Dominikanerklosters

Gronau (Hann.)"" gestiitzt hat, méchte er erforderlichenfalls

auf den dortigen Anmerkungsapparat verweisen.

Franz von Assisi, Franziskus, recte: Giovanni Bernardone,

*Assisi 1181/82, T ebd. 3. 10. 1226, vom Papst Gregor IX.

1228 heiliggesprochen.

2 Dominikus, *Caleruega (Kastilien) um 1170, T Bologna 6. 8.
1221, 1234 heiliggesprochen.

3 Ordenskleidung: weifler Rock mit Skapulier (Schulterkleid)
und weifler Kapuze; schwarzer Mantel.

4 Lintzel, Herm. Adolf: Geschichte der Didzese und Stadt Hil-
desheim, II. Teil, Hildesheim 1858, S. 198.

5 In dieser Stadthalle, auch ,,Unionhalle’’ genannt, hielt vor
100 Jahren Karl Kayser, seinerzeit Pastor zu Lamberti in Hil-
desheim, zur Lutherfeier am 7. November 1883 seinen Festvor-
trag ,,Die Einfuhrung der Reformation in der Stadt Hildes-
heim™’, der auch gedruckt vorliegt mit einigen nicht edierten
Aktenstiicken aus dem Stadtarchiv im Anhang.

—
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Veranstaltungen genutzt. Das Ende kam am 22.
Mirz 1945, als etwa 90% der Hildesheimer Altstadt
durch feindlichen Bombenhagel in Schutt und Asche
sanken. Damals brannte auch die spitmittelalterliche
dreischiffige Hallenkirche St. Pauli — an dem Teil-
stiick der ,,Neue Strafle’’ zwischen ,,hinterem’’ und
,»(vorderem) Briihl’”’ gelegen — bis auf die Umfas-
sungsmauern vollig aus.

Nach jahrzehntelangem Dasein als Kolossalruine wur-
de sie schliefilich in den Jahren 1980/81 von den Vin-
zentinerinnen’ — nachdem Klostergelinde und Kitr-
chenruine zum Abriff (!) bereits 1957 von der Stadt
durch Gelindetausch genehmigt worden waren —
gliicklicherweise dennoch restauriert und in ein mo-
dernes mehrgeschossiges Altenwohn- und pflegeheim
mit einer ansprechenden Chorkapelle umgewandelt.
Der Vollstindigkeit halber soll erwihnt werden, daf§
auf dem nordlich angrenzenden Klostergelinde
gleichzeitig Altenwohnungen errichtet wurden.

Anlifllich der vorbereitenden Abbruch- und Aus-
schachtungsarbeiten innerhalb der ehemaligen Kirche
und auf dem Klostergelinde im Bereich der heutigen
Paulinerstrafie®, einer Sackgasse, wurden noch recht-
zeitig Rettungsgrabungen, d. h. archiologische Et-
kundung der gesamten Klosteranlage durchgefiihrt,
aber deren aufschlufireiche Ergebnisse von Gisela
Schulz® in der Zeitschrift ,,Alt-Hildesheim’' mit
reichhaltigem Bildmaterial berichtet wurde.
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Die Hildesheimer
Dominikanerkirche St. Paul
in der Aufbauphbase.

Jetzt befindet sich dort

das Alten- und Pflegebeim
der Barmberzigen Schwestern
von bl. Vinzenz vom Paul,

Der Dominikanerorden hatte das Recht, iiberall
Beichte zu horen und im Dienst der Seelsorge (cura
animarum) zu predigen. Diesem grofien Ziel war die
Pflege der Wissenschaft und die Pflicht zur Armut un-
tergeordnet. Trotzdem erlangten die Dominikaner im
Wettstreit mit den Franziskanern viele Lehrstithle an
den Universititen. Bedeutende Gelehrte und Prediger
schon in den Anfingen waren z. B. der Dominikaner
Albertus Magnus'®, der an den Universititen Koln
und Paris gelehrt hat, ebenso sein Schiiler Thomas von
Aquin (1225—1274), der nach Lehrtitigkeit in Paris,
Neapel und Rom bereits im Jahre 1323 heilig gespro-
chen wurde.

Durch Ubertragung der Leitung der Inquisation an
den Dominikanerorden wurde er zum einflufireich-

6 Verf. erinnert sich als ehemaliger Hildesheimer Gymnasiast
noch gern der dortigen Schultheater- und Schulorchesterauf-
fithrungen vor ,,groflem Publikum’’.

7 Die Hildesheimer Kongregation der Barmherzigen Schwestern
vom hl. Vinzenz von Paul.

8 Nach R. Zoder: ,,Die Hildesheimer Straflen’’, Hildesheim
1957, hiefl diese Sackgasse 1857 ,,Peulerstrate’’, aber im
Volksmund ,,Papenloch’’.

9 Schulz, Gisela: Neue archiologische Untersuchungen in Hil-
desheim, in: Alt-Hildesheim 50, 1979, S. 7—18.

10 Albertus Magnus (vor 1200—1280), *Lauingen/Kr. Dillingen
(Bayern). Er war auch zeitweise in Hildesheim tiitig.



sten Orden des Spitmittelalters!!. Sogar als Beichtvi-
ter der Kaiser haben sich fiihrende Dominikaner beti-
tigt, wobei sie auch versuchten, auf die weltliche Poli-
tik Einflu zu nehmen. Beispielsweise waren im Re-
formationsjahrhundert markante Beichtviter Kaiser
Karls V.12 (1519—1556) der General des Dominika-
nerordens, Garcia de Loaysa (1523—1530) und Pedro
de Soto (1542—1547), der bereits die Gegenreforma-
tion einleitete. Beide waren Spanier.

Ein Dominikaner, der die finanzielle Seite der Seelen-
rettung iiberstrapazierte, war der Ablafiprediger Jo-
hannes Tetzel (1465—1519) in Leipzig, der zum 4u-
fleren Anlafl von Martin Luthers (heute angezweifel-
ten) Thesenanschlag an die Wittenberger Schlofikir-
che wurde (1517). Im ganzen gesehen waren die Do-
minikaner die schirfsten Gegner der lutherischen Re-
formation, bis ihnen in der Gegenreformation vom Je-
suitenorden'® der Rang abgelaufen wurde. Trotzdem
gab es nicht wenige, die nicht nur aus Not und Be-
dringnis, sondern aus Uberzeugung schon friihzeitig
sich zum neuen Glauben bekannten. So soll bereits
1521 der Dominikaner Johannes Roedelstein (Ruteli-
us)'* aus Wiirzburg, der sein Kloster verlassen hatte,
in der Predigerkirche zu Erfurt im Sinne Luthers refot-
matorisch gepredigt haben.

Zur Personengeschichte der értlichen Ordensnieder-
lassung geben die Chronisten der Hildesheimer Ge-
schichte wenig her. J. B. Lauenstein!’ — im 18. Jaht-
hundert evangelischer Pfarrer an verschiedenen Hil-
desheimer Kirchen — berichtet iiber das St. Pauliklo-
ster: ,,Was in diesem Kloster fiir gelehrte Leute gewe-
sen, davon mangeln die Nachrichten, weil dieselben
in der Religionsverinderung abhanden gekommen."’
Er erwihnt nur, dafl im Jahr 1375 Bruder Meinardus,
von Bockenem biirtig, ein gelehrter und beredter
Theologe war und auch der bekannte ,,Naturkiindi-
ger’’ Albertus Magnus (vor 1200—1280) darin gelebt
haben soll. Als anlifilich des Kirchenerweiterungsbau-
es St. Pauli im 15. Jahrhundert viele freiwillige Spen-
den eingingen, wurden an einer Siule und in den
Fensterverglasungen die Wappen der Spender, teils
Stadtgeschlechter, meist Angehérige des Adels, ange-
bracht.

Joh. Letzner™, ein Chronist des 16. Jahrhunderts,
erwihnt folgende: Die Barner (Berner), Bock, von
Briiggen, Detfurt, Détzum, Escherde, Fresen, Het-
boldessen, Rauschenplat, Rheden, Saldern, Sellen-
stedt, Steinberg, Stéckheim und Wallmoden. So et-

freulich es auch ist, wenn diese Namen davon zeugen,
dafl zwischen den Predigerménchen und der spenden-
willigen Bevolkerung'é ein gutes Verhiltnis bestanden
haben muf, so sagen sie {iber die Klosterinsassen be-
dauerlicherweise nichts aus.

Leider hat sich auch die genealogische Forschung der
Orden nur sehr vereinzelt angenommen. Die Genea-
logie der zahlreichen Ménchsorden, die die abendlin-
dische Kirche im Laufe ihrer Geschichte hervorge-
bracht hat, ist allgemein zu wenig bearbeitet.

Das liegt nicht zuletzt in ungiinstiger Quellenlage be-
grindet und daraus resultierender geringer Ergiebig-
keit. Dieser ungiinstige Sachverhalt zeigt sich beson-
ders bei den Bettelorden der Dominikaner und Fran-
ziskaner, deren Klosterarchive und Bibliotheken oft
nur bruchstiickhaft erhalten geblieben sind. Viele
sind in den Wirren der Reformation im 16. Jahrhun-
dert durch Aufhebung (Sikularisation) der drtlichen
Ordensniederlassungen verloren gegangen. Hinzu
kommt, dafl die an Pfarrei oder Diézese nicht gebun-
dene Seelsorge — die auf wissenschaftlicher Lehre und
Predigt basierende Haupttitigkeit der Ordensbriider
— und ihre persénliche Besitzlosigkeit infolge abge-
legten Armutsgeliibdes nur in Ausnahmefillen Anlaf
gegeben hat, schriftliche Zeugnisse mit genealogi-
schen Angaben zu hinterlassen.

Im genealogischen Schrifttum ist — soweit bekannt
— nur die Arbeit von Vogeler!¢ iiber das Dominika-
nerkloster zu Soest zu nennen. Weil einige weitere
Kloster in Westfalen und im Rheinland die Reforma-

11 Der durch Luthers Augsburger Verhor im Oktober 1518 be-
rithmt gewordene Kardinal Cajetan(us) (1469—1534) war zu-
vor der Dominikanerordensgeneral Thomas de Vio, aus Gaeta
stammend.

12 Lehnhoff, Otto: Die Beichtviter Katls V.; ihre politische Titig-
keit und ihr Verhiltnis zum Kaiser. Diss. Gottingen 1932.

13 Societas Jesu, Abk. ], 1534 von Ignatius von Loyola gegriindet
und 1540 von Papst Paul III. bestitigt.

14 Zacke, A: Uber das Todten-Buch des Dominikanerklosters und
die Predigtkirche zu Erfure, Erfurt 1861, S. 120.

15 Lauenstein, J. B.: Hildesheimer Kirchen- und Reformationshi-
storie, VIL. Teil, Braunschweig 1736.

15a Letzner, Joh.: *Hardegsen 1531, Pastor in Liithorst u. Iber
bei Einbeck,  1613.

16 Vogeler: Das Kloster der Dominikaner in Soest, insbesondere
seine Beziehungen zu dem stidtischen Patriziac und westfili-
schen Adel der Umgebung, in: Vierteljahresschrift fiir
Wappen-, Siegel- und Familienkunde. Editor: Verein ,,He-
rold”’, Berlin 1906 (34. Jg.), S. 77—128.
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tionswirten iiberstanden und danach fortgewirkt ha-
ben, konnten fiir diesen Raum auch Publikationen
vorgelegt werden und zwar einmal im Rahmen der
Veroffentlichungsrethe ,,Quellen und Forschungen
zur Geschichte des Dominikanerordens in Deutsch-
land’’, zum anderen aufgrund ortlicher Geschichts-
forschung, z. B. iiber die Dominikanerkloster in Dort-
mund, Kalkar, Koéln, Miinster, Osnabriick und We-
sel.

In Ermangelung von erhaltenen eigenen Aufzeich-
nungen des Hildesheimer Dominikanerklosters St.
Pauli sind wir auf Zufallsiiberlieferungen angewiesen,
so wenn sich durch Konfrontation der Predigermon-
che mit der Auflenwelt gewisse Vorginge in weltli-
chen Archiven niedergeschlagen haben, oder wenn
vereinzelt gerettetes Archivmaterial tibergeordneter
Ordenseinrichtungen benutzt werden kann.

Es konnten von den im Stadtarchiv Hildesheim la-
gernden Aktenstiicken, das Kloster St. Pauli betref-
fend, iiber ein Dutzend — von denen etwa die Hilfte
in R. Doebners!” Urtkundenbuch der Stadt Hildes-
heim gedruckt vorliegen — nach personengeschichtli-
chen Fakten ausgewertet werden.

Zunichst wird eine aus dem 8. Band des von R. Doeb-
ner edierten Urkundenbuches (1481—1597) — abge-
kiirzt UB 8 — extrahierte chronologisch geordnete
Aufstellung iiber die personelle Zusammensetzung
des jeweiligen Dominikanerkonvents zu St. Pauli in
der Zeit von 1505 bis 1550 gegeben:

[ 1505 @ke 24 hach UB'8, Nt 477, 5. 422—423:
Prior Johann Wenneke, Vicarius Johann Martini, Sub-
prior Nicolaus van Ratingen, Lektor Hermannus Sar-
tor, Sacristanus Henricus Polde.

1L 1510, Okt. 15; nach UB 8, Ni. 512, S. 449—451:
Prior Conradus Sluter, Doktor Johannes Martini, Sub-
ptior Laurentius Coci, Pater Provincie Johannes Wen-
neke, Cursor Nicolaus Ratingen, Seniores Theodericus
Hagestolt und Paulus Twyck.

II 1559, @kt: 8: nach UB.8, Nt 851,75, 654:
Prior Ambrosius, Subprior Dismannus, Senior Conrad
Sluter.

IV. 1544, April 14; nach UB 8, S. 710—711:

Ehrenhaftige geistliche Herren: Tyle Lehnhoff, Cord
Swayme, Johann Grote, Hinrick Kuntzen, Hinrick
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Pantzeringk, Diszman Ratyngen und begeve broder:
Barwardus, Hansze.

V. 1547, Jan. 28; nach UB 8, Nr. 877, S. 714—716:
Prior Tilo Leinhoff, Senior Conradus Sweyme, Custos
Johannes Groten, N. B. Vier Personen ,,hier noch im
Eeben’”.

VI. 1547, Sept. 29; nach UB 8, Nr. 880, S. 717—721
(Original in der Beverinschen Bibliothek zu Hildes-
heim):

Subprior Tilo Lenhoff, Senior Conradus Sweme, Cu-
stos Johannes Grote, Broder Hans Brocke, N. B.
,»noch tor tydt ingecledete professi und frates.

VIL. 1550, Apr. 26; nach: UB -8, Nt. 889, 8.
733—735:

Prior Tile Leinhoff (bzw. Lehnhoff), Senior Johannes
bzw. Conradus Sweyme, Custos Johannes Grot(h)e,
Subprior Hinricus Kuntze.

Noch bevor dieser 8. Band als letzter des stadthildes-
heimischen Urkundenbuches im Jahre 1901 erschie-
nen war, hat R. Doebner!® bereits im Jahr zuvor ein
im Stadtarchiv entdecktes undatiertes, 32 Personen
enthaltenes Namensverzeichnis des Dominikanerkon-
vents zu St. Pauli in der Zeitschrift des Historischen
Vereins fiir Niedersachsen veroffentlicht.

Diese fiir die Hildesheimer Dominikaner (St. Pauli-
Moénche oder Paulaner) umfassende Namensquelle bei
Einfithrung der Reformation wird im folgenden mit
hinzugefigter laufender Numerierung wiedergege-
ben, wodurch das in der Liste moglicherweise ange-
wandte, aber nicht auf Anhieb ersichtliche Ordnungs-
system nicht angetastet werden soll.

,,Hii fratres conventuales sancti Pauli in Hildensem
predicatorum ordinis extant:

Frater Arnoldus Remmerdes

Frater Conradus Sweme, senior

Frater Hermannus Pock

Frater Tilemannus Lehnhoff, supprior

Frater Johannes Sluter

Frater Johannes Kuleman

(o)W, IR LG LI NS B

17 Doebner, Richard: Urkundenbuch der Stadt Hildesheim. 8
Bde. Hildesheim 1881/1901; hier Bd. 8.

18 Derselbe: Der Dominikanerkonvent zu St. Pauli in Hildes-
heim bei Einfithrung der Reformation. In: Zs. d. histor. Ver-
eins f. Niedersachsen 1900, S. 316—318.



7. Frater Johannes Grothe, sacrista

8. Frater Paulus Schele

9. Frater Johannes Eppen
10. Frater Blasius Mansken
11. Frater Johannes Blombarch
12. Frater Hennygus Lampe
13. Frater Dismannus Ratynge
14. Frater Johannes Dickman
15. Frater Barvardus Eldagesen
16. Frater Jodocus Funker
17. Frater Hinricus Oldendorp
18. Frater Elwardus Overenkerken
19. Frater Reynerus Rosenhagen
20. Frater Hinricus Walebrock
21. Frater Jacobus Degener

a) Broder Direck Syngelbrynck
b) Broder Hans Broek

¢) Broder Hansz Rehagen
22. Frater Georgius Sunnenborn
23. Frater Hinricus Panzerrynck
24. Frater Barvardus Bruwer
25. Frater Johannes de Mansvelt
26. Frater Conradus Krasebarch
27. Frater Mathias Teygeler

d) Broder Jurgen

e) Broder Thomas’

Obiger Namensliste lassen sich nur folgende Fakten
entnehmen:

1. Die Personen sind als 27 Ordensgeistliche (Frater)
und 5 Laienbriider (Broder) ausgewiesen. Dariiber
hinaus ist unterschieden worden zwischen einer ersten
groflen Gruppe von Geistlichen (1—21) nebst ihren
Briidern (a—c) und einer zweiten kleinen Gruppe von
nur 6 Geistlichen (22—27) nebst 2 Briidern (d + e).
Diese Unterteilung liflt bei fehlender Begriindung
doch einen bestimmten Anlafl vermuten. Die erste
grofle Gruppe wird die iibliche Belegungszahl darstel-
len, wenn man die Stiftung des Biirgers Hans Gulden-
brock von 1453 als Richtschnur heranzieht, wodurch
seinerzeit das Kloster verpflichtet wurde, durch 20 (!)
Priester zwischen Michaelis und Martini je eine Vigi-
lie, Seelmesse und Psalmen lesen zu lassen'®*. Die klei-
ne Gruppe konnte vielleicht aus Fliichtlingen der be-
reits um 1530 unterdriickten Dominikanerkldster!® in
Braunschweig und Goéttingen bestehen; es kénnten
aber auch ins Mutterhaus zuriickgekehrte Terminarier
aus den nach der Reformation verlassenen Termi-
neien? der weiteren Umgebung wie Alfeld, Bocke-
nem, Gronau, Hannover und Sarstedt sein.

2. Nur in der ersten Gruppe ist bei drei Geistlichen
zusitzlich das z. Z. bekleidete Amt angegeben. Aber
wegen der Existenz eines Subpriors (Tilemannus
Lehnhoff) fillt auf, dafl das Prioramt entweder beim
ersten frater Arnoldus Remmerdes nicht hinzugefiigt
wurde oder dafl sich der amtierende Prior zur Zeit der
Listenaufstellung schon nicht mehr im Kloster be-
fand, wie A. Bertram?! iiber den alten Prior Ambrosi-
us berichtet.

3. Entgegen oft geiibtem Brauch, im tiglichen Klo-
sterleben sowie in der ilteren Klosterliteratur nur den
Vornamen oder sogar nur den angenommenen Or-
densnamen zu nennen, treten uns hier zweifelsfrei
weltliche, genealogisch verwertbare Familiennamen
entgegen, weil sich der seinerzeitige Autor des
biirgerlich-amtlichen Charakters vorliegender Anwe-
senheitsliste bewufit war.

4. Die fehlende Datierung liflt sich mit Hilfe der
0. a. Urkundenausziige zumindest grob vornehmen.
R. Doebner setzt in seiner knappen Quellenveroffentli-
chung?? als Endtermin der Entstehung des Schrift-
stiicks das Jahr 1550 an, in welchem Tile Lenhoff ur-
kundlich als Prior erscheint, wihrend er in der Liste
noch Subprior ist. Mehrmalige urkundliche Erwih-
nungen des Seniors und des Kiisters(sacrista) in be-
stimmten Jahren veranlassen ihn, ,,die Jahre um
1542, wenn nicht dieses selbst’’ als wahrscheinliches
Entstehungsjahr anzunehmen. Auch Verfasser dieser
Darstellung neigt der Ansicht zu, daff frithestens der
im Vorfeld des Religionswechsels gebildete vorberei-
tende Ausschufl ,,die Verordnung der Religions-
sache’’, der sogleich die Inventarisierung von Klein-
odien aller Hildesheimer Kléster und Stifte sowie
Register iiber die Einkiinfte der dortigen Geistlichen
anfertigen liefl, dieses Personenbestandsverzeich-
nis angefordert haben wird. Jedoch spitestens wird
der Rat der Stadt nach Beschlagnahme von Kirche und

182 UB 7, Ne. 1228573

19 Loe, Paulus von: Statistisches iiber die Ordensprovinz Saxonia,
Leipzig 1910, S. 44 (Quellen und Forschungen zur Geschichte
des Dominikanerordens in Deutschland, Heft 4).

20 Termineien waren zwischen den Kléstern vertraglich abge-
grenzte Bettelstationen in der Nachbarschaft (Einzugsgebiet),
von wo aus auch in der Seelsorge ausgeholfen wurde. In einem
Termineiort diente ein Haus, das durch Schenkung oder Er-
werb in den Besitz des Klosters gelangt war, als Wohnung
des Terminarius und zur Bergung der erbettelten Gaben.

21 Bertram, Adolf: Geschichte des Bistums Hildesheim, 3. Bde.
Hildesheim 1899—1925, hier Bd. 2 (1906).+8- 1525

22 Doebner: vgl. Anm. 18.
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Kloster bei Einfithrung der Reformation ein solches
Verzeichnis verlangt haben, um sich einen Uberblick
tiber mogliche Fiirsorgeantrige der Klosterinsassen zu
verschaffen.

R. Doebner beschliefit diese Namensliste dann wort-
lich mit folgenden Sitzen:

,»50 ziehen an uns die Namen der Ménche voriiber,
welche meist schon die Anfinge der reformatorischen
Bewegung in der alten Bischofsstadt durchlebten. Un-
ter Fithrung Tile Lenhoffs haben dann die Ubetle-
benden mannhaft und ihres Gottes gewifi zu Michae-
lis 1547 den Glaubenswechsel ergreifend gerechtfer-
tigt und am 26. April 1550 die Paulikirche mit Zube-
hor in die Hinde des Rates iibergeben’’

Zur Anreicherung der Konventsliste von 1542 und zur
Erginzung der Konventsangehorigen aus der iibrigen
Zeit lifie sich eine aus dem ehemaligen Dominikaner-
kloster Warburg (Westf.) stammenden Handschrift??
— eine in lateinischer Sprache abgefafite Aktensamm-
lung aus der ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts — mit
gewissem Erfolg heranziehen. Sie wurde nach iiberra-
schendem Wiederauffinden im Jahr 1930 von G.
Lohr?# unter dem Titel ,,Die Kapitel der Provinz Saxo-
nia im Zeitalter der Kirchenspaltung, 1513—1540"
im lateinischen Originaltext veréffentlicht.

Die Ordensprovinz ,,Saxonia’’ war um diese Zeit in
neun Nationen unterteilt, wobei zur ,,Natio Saxo-
niae’’ die sechs Kloster Magdeburg, Halle, Halber-
stadt, Hildesheim, Géttingen und Braunschweig zihl-
ten. Auf den anfangs jihrlich, spiter im zweijihrigen
Turnus abgehaltenen Provinzkapiteln (Versammlung
aller Konventsprioren usw.) wurden regelmiflig fol-
gende Themen abgehandelt:

1. De studio et studentibus (Einsatz von Studienlei-
tern, wie Lektor, Cursor, magister regens, und Abord-
nung junger Briider zum Studium in die Studienhiu-
ser, wozu auch Hildesheim gehorte)

2. De emmissione et remissione fratrum (Umsetzung
der Klosterinsassen aus anderen Griinden)

3. De penitenciis fratrum (Uber Bestrafungen)

4. De graciis (Uber Belobigungen, Danksagungen,
Ernennungen)

5. Suffragio pro defunctis (Fiirbitte fiir die Verstorbe-
nen).
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In diesen 16 iiberlieferten Protokollakten des erwihn-
ten Zeitabschnittes lassen sich manche Hildesheimer
Predigerménche iiber lingere Zeit verfolgen, andere
tauchen nur zeitweilig auf, und einige sind nicht er-
fafit oder auch nicht faflbar infolge der schwierigen
Identifizierung wegen wechselnder Namensschrei-
bung und ungenauer Namenswiedergabe.

Von dem in der Konventslise von 1542 vermifiten
Prior kennen wir aus UB 8, Nr. 851 des Jahres 1539
nur den Vornamen Ambrosius; in den Akten der di-
versen Provinzkapitel wird er mehrfach mit vollen Na-
men bezeugt:

1526: fr(ater) Ambrosius Cistificis (cistifex, icis, m.,
der Kistenmacher, Tischler) vom Magdeburger Kon-
vent, jetzt predicator in Gottingen — 1530: fr. Am-
brosius C., von Gottingen nach Magdeburg zuriick-
versetzt — 1534: Revocatio (Abberufung) Ambrosi-
us C., ex oppido Calvensi (Calw), ,,weil Sie dienen
werden zu freien Ermessen des verehrungswiirdigen
Paters, Prior seines Magdeburger Konvents — 1540
Sept. 9: Kapitel zu Hildesheim?’ (Acta capituli pro-
vincialis Hildesii celebrati a. d. 1540): p(ater), fr(ater)
Ambrosius Cistificis, Generalvikar der Ordensprovinz
Saxonia (d. h. Stellvertreter des Provinzialpriors) und
Prior des Hildesheimer Konvents. Er wird hier zum
Generalprediger ernannt.

Hiernach ist anzunehmen, daf er in den Jahren zwi-
schen 1536 und 1538 zum Prior des Hildesheimer
Konvents ernannt worden ist. Kénnte der Prior Cisti-
ficus wohl identisch sein mit dem am Anfang der
Konventsliste von 1542 (Verwaltungsspitze) stehen-
den frater Arnoldus Remmerdes, der anderweitig
nicht fafibar ist, wenn man davon ausgeht, dafl es sich
nur um einen angenommenen Ordensnamen han-
delt? Ambrosius (griech.-lat. unsterblich, géttlich),
Cistificus (Sohn des Kistenmachers)?

Oder hat er doch schon vor der Anfertigung der Kon-
ventsliste von 1542 den Hildesheimer Konvent verlas-

23 Diese Handschrift soll von dem Warburger Lokalforscher Ro-
senmeyer im Jahr 1814 von einem dortigen Dachdecker (sic!)
aufgekauft worden sein. Zwischenzeitlich wiederum verschol-
len, tauchte sie erst Anfang dieses Jahrhunderts wieder auf,

24 Lohr, Gabriel: Die Kapitel der Provinz Saxonia im Zeitalter der
Kirchenspaltung (1513—1540), Kéln 1930. Reihe: vgl. Anm.
19, Heft 26.

25 Das hier fiir das Jahr 1542 Aug. 29 angesetzte Provinzkapitel
in Warburg hat nicht mehr stattgefunden.



sen? Aus A. Bertrams Bericht26; ,,Der alte Dominika-
nerprior Ambrosius, der von Magdeburg nach hier
kam, hatte bereits die Kutte abgelegt. Gleich zu An-
tang der Religionsverinderung (27. Aug. 1542) hatte
sich der Rat in den Besitz der Paulikirche gesetzt’”’
usw., liflt sich auch kein genaues Datum fiir das Aus-
scheiden des Priors aus dem Konvent bzw. sogar aus
dem Orden entnehmen. Jedoch gemif einer unge-
druckten Urkunde?” des Stadtarchivs, wonach am 10.
Juni 1542 bereits frater Johannes de Buscoducis als
Prior (,,Ego frater Johannes a Buschoduc. prior con-
ventus sancti pauli ordinis predicatorum’’ usw.) unter
Verwendung des Prioramtssiegels dem Kanoniker
Hinricus Frenken eine Quittung ausgestellt hat, muf}
der Termin des Ausscheidens des alten Priors Ambro-
sius schon vor Juni 1542 gelegen haben und das Ent-
stehungsdatum der Konventsliste von 1542 frithestens
im dritten Quartal des Jahres 1542.

Uber den Dominikanerménch Johannes a Buscho-
duc., der als Prior in Hildesheim anscheinend nur
kurzfristig fungiert hat (in der spiteren Konventsliste
von 1542 nicht mehr aufgefithrt!) Lifit sich aus den
Kapitel-Akten folgendes skizzieren:

1514: fr. Johannes de Buscoducis?® vom Hildesheimer
Konvent, wird zum ,,studium artium’’ dem Domini-
kanerkonvent zu Neapel zugewiesen (assignatur) —
1515: wieder in Hildesheim als Cursor des ,,studium
theologie’” — 1516: Cursor in Stralsund — 1518: wie-
der in Hildesheim als ,,lector secundarius’” — 1519:
als einziger Lektor in Stralsund und 1523 und 1524:
als lector regens in Hildesheim — 1534: zum Weseler
Konvent versetzt, wo er 1538 Prior wird.

Man darf wohl vermuten, dafl er wegen seiner frithe-
ren Kenntnisse tiber den Hildesheimer Konvent (sein
Heimatkonvent?) kurzfristig einspringen muflte, als
der alte Prior Ambrosius — aus welchem Grund auch
immer — ausgeschieden war.

Es folgt eine alphabetisch geordnete Gesamtaufstel-
lung (Namensliste) von kurz- oder lingerfristigen An-
gehorigen des Hildesheimer Dominikanerkonvents im
Kloster St. Pauli im letzten Halbjahrhundert seines
Bestehens (1505—1556), wozu folgende Unterlagen
dienten:

1. Ungedruckte Urkunden im Stadtarchiv Hildes-
heim

2. Das Urkundenbuch der Stadt Hildesheim ( = UB)
3. Die Hildesheimer Konventsliste von 1542 (= KL)

4. Die Kapitelakten der Ordensprovinz Saxonia (=
KA)

5. Registrum litterarum pro provincia Saxoniae (=
RL)

6. Die Geschichte von Stift und Stadt Hildesheim,
dargestellt von diversen Autoren

Erliuterungen und Abkiirzungen

Bei Ortsangaben ist stets der jeweilige Konvent ge-
meint, bei fehlender Ortsangabe ist ,,Hildesheim’’ zu
erginzen. Zur augenfilligen Kenntlichmachung der
auch in der vollstindigen Konventsliste von 1542 ent-
haltenen Familiennamen wurde die dort vorangestell-

te laufende Nummer hier hinter den betreffenden
Namen 1n Klammer gestellt und zusitzlich vor den
Namen ein * = Stern gesetzt. — br. = Broder (Lai-
enbruder), fr. = frater (geistlicher Bruder), Hild. =

Hildesheim, Konv. = Konvent, Mag. = Magister, n.
= nach, p = pater (gc1stl Vater), Stud. = Student,
Theol. = Theologie, v. = von.

Namensliste:

Aldenessen, Johann: KA 1516: v. Hild. n. Warburg

Arnoldi, Thomas: KA 1517: Cursor in Hild. — KA
1519: zum Generalstudium z. Kélner Konv. — KA
1528: lector et predicator in Halberstadt

Barbitonsoris, Thomas: KA 1517: v. Minden n.
Hild. versetzt

Bartoldi, Thilemannus: KA 1519: lector secundarius
— KA 1526: als Lektor zu Hild. gestorben

Basmer, Jacobus: KA 1513: n. Hild. versetzt

Berman, Zanderus: KA 1514: v. Braunschweig n.
Hild. versetzt

26 Bertram, vgl. Anm. 21.

27 Stadtarchiv Hildesheim ( = St A Hild.) 91, Nr. 471, Kloster St.
Pauli Nr. 5.

28 Der Name ,,de Buscoducis’’ ist ein latinisierter Ortsname,
nimlich , Herzogenbusch’’ in den Niederlanden (’s-Herto-
genbosch). Der dortige Dominikanerkonvent gehérte seiner-
zeit zur Ordensprovinz ,,Teutonia’’. Obigen Namen finden
wir ebenfalls 1473 bei dem Prior des Magdeburger Klosters:
Gotfridus de Buscoducis.

29 Rensing, Theodor: Das Dortmunder Dominikanerkloster
(1309—1816), Miinster i. W. 1936, S. 188.
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*Blomba(r)ch(ll), Johannes: KA 1519: Student der
Theol. in Hild. KL 1542: fr.

Borchwede, Thomas?®: 1518 Stud. d. Philosophie in
Dortmund, 1519 Stud. d. Theol. in Erfurt, 1520 in
Leipzig, 1521 z. Heimatkloster Osnabriick zuriick-
uberwiesen, 1523/24 dort. Mag. d. Studenten, 1526
Generalstud. in Kéln, KA 1528: Cursor in Hild. —
1530 Prediger in Soest, wo ,,er der Fithrer der lutheri-
schen Reformation wurde'’.

Brunfiwyck, Henningus: KA 1513: Mag. studenti-
um in Hild.

*Bruwer (24), Barwardus: KA 1523: Bernhardus
Braxatoris (Brauer) v. Leipzig n. Hild. versetzt — KL
1542; fr.

Buscoducis, Johannes bzw. Joannes a Buschoduc.:
Prior in Hild. — siehe niihere Angaben weiter oben
im Text!

Cellarii, Andreas: KA 1513: v. Hild. n. aulerhalb
versetzt

Christiani, Jacobus: p. fr. KA 1517: Lektor in Hild.
— KA 1518: lector primarius in Hild. — KA 1519:
lector regens primarius venerandus — KA 1519: als
Lektor n. Liibeck

Cistificis, Ambrosius: p. fr. Prior in Hild. — siche
nihere Angaben weiter oben im Text!

Coci, Laurentius: RL 1483: in Halle Priester gewor-
den — RL 1490: in Miihlhausen (Thiiringen) — UB
1510: Subprior in Hild.

Coci, Petrus: KA 1510 u. 1513: bestraft wegen Flucht

Const (Kontze bzw. Kuntze), Theodoricus: KA
1513: fr. in Hild.

*Degener (21), Jacobus: KA 1523: Stud. in Hild. —
KA 1526: Stud. in Hild. — KL 1542: fr.

*Dickman (14), Johannes: KA 1523: Stud. in Hild.
— KA 1524: n. Braunschweig versetzt — KL 1542: fr.

Drove, Johannes: KA 1515: Lektor in Hild.

Dullert, Theodoricus: KA 1514: Suffragia (Fiirbitte)
pro patre, frate, lectore conventu Hildesemensis, d. h.
er ist verstorben

*Eldagessen (15), Barwardus: KL 1542: fr.
*Eppen (9), Johannes: KL 1542: fr.
Fridach, Henricus: KA 1540: v. Hamburg n. Hild.

Versetzt
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Frobofl, Tilemannus: KA 1526: sacerdos (Priester)
verstorben zu Hild.

*Funke(r) (16), Jodocus: KA 1519: v. Liibeck n.
Hild. versetzt — KL 1542: fr.

Getelen: Augustinus de: KA 1515: Mag. studenti-
um — KA 1516: dito secundarius in Hamburg

Grabe, Johannes: KA 1513: Student in Hild.

Gronow, Hinricus: KA 1519: v. Lubeck n. Hild. ver-
setzt

*Grothe (7), Johannes: KL 1542: sacrista (Mesner)
— UB 1547: Custos (Kuster) — UB 1550: Custos

Hagestolt: Theodoricus: UB 1515: Senior in Hild.
Horsten, Ludolphus de: KA 1515: Cursor in Hild.
Hubener, Johannes: KA 1513: n. Hild. versetzt

Iserenhod(t), Antonius: fr. (aus einer Warburger
Familie, der der beriihmte Goldschmied Anton Eisen-
hoit [f 1603] entstammte), KA 1513: Lekeor in Hild.
— KA 1514: Lektor in Soest — KA 1515: Lektor in
Warburg — KA 1516: Lektor u. Predikator in Wesel
— KA 1517: Jubilarius — KA 1518, 1520, 1526: Lek-
tor u. Predikator in Warburg — KA 1528: gestorben
in Osnabriick

J(K)utte, Johannes: KA 1513: Mag. student. KA
1516: dito

Katz: Hinricus: KA 1528: v. Hild. n. Leipzig versetzt

Kraff, Matthdus: KA 1514: v. Straflburg n. Hild. ver-
setzt

*Krasebarch (26), Conradus: KL 1542: fr.

Krekelenbusch, Andreas: KA 1540: v. Osnabriick
n. Hild.

Kremer (auch Mercatoris), Tilemannus): KA 1534:
Mag. stud. in Magdeburg — KA 1540: Cursor in
Hild. — 1547: Lektor u. Subprior in Magdeburg,
1550 u. 1552: Prior in Halberstadt, 1561: Prior in
Magdeburg

Krameler, Wilhelm: KA 1540: v. Hild. n. Wesel
versetzt

*Kul(e)man (6), Johannes: KA 1513: Stud. in Pirna
— KA 1519: Mag. stud. — KL 1542: fr.

Kuntze, Hinricus: UB 1544: geistl. Herr — UB 1550:
Subprior in Hild.

*Lampe (12), Henni(n)gus: KA 1517: Theolog.-
Studium in Kéln — KA 1518: Cursor in Hild. — KA
1519: Generalstudent in Bologna — KA 1523/24:



Lektor in Soest — KA 1528, 1530, 1534: lector regens
in Hild. — KA 1540: Pater u. Lizentiat d. Theol. in
Hild. — KL 1542: fr.

Lampe, Hinricus: KA 1513: v. Hild. n. Tangermiin-
de versetzt — KA 1520: n. Hamburg versetzt
*Lenhoff (4), Tilemannus: Subprior und Prior in
Hild. — siche ausfithrliche Angaben weiter unten im
Text!

Levenicht, Thomas: KA 1517: v. Soest n. Hild. ver-
setzt — KA 1519: zum Heimatkonvent Soest zuriick-
iiberwiesen

Lo, Ludolph: KA 1513: Stud. der Theol. in Hild.

Ludolphi, fr. convent. Hild. — KA 1515: verstot-
ben

Lupi, Blasius: KA 1515 u. 1516: Stud. d. Theol. in
Hild. — KA 1520: dito

Lupi, Thomas: KA 1515: Stud. in Hild. — KA 1524:
Mag. student. in Hild.: KA 1526: versetzt (extra pro-
vinciam) n. Kalkar/Niederthein

*Mansken (10), Blasius: KA 1519: Stud. in Hild. —
KL 1542: fr.

*Mansvelt (25), Johannes de: KL 1542: fr.

Martini, Johannes, Dr.: RL 1497: licentia legendi
sentencias in quaecumque (beliebig) sibi grata univer-
sitate — RL 1498: Mag., ei quaedam domus infra sep-
ta monasterii — RL 1501: Mitglied des Hild. Kon-
vents: Prior, Mag., Vicarius der Natio Saxioniae — UB
1505: Vicarius — UB 1510: dito — KA 1513: dito —
KA 1516: Vicarius Saxoniae — KA 1518: Suffragia
(Furbitte) fir den verstorbenen Prof. d. Theol. in
Hild.

Mens, Henningus: KA 1514: v. Osnabriick n. Hild.
versetzt

Mollitoris, Thomas: KA 1530: Stud. in Hild.
Mynda, Florinus de: KA 1513: Stud. in Hild.

Nebur bzw. Nygebur, Detmarus: KA 1520: predi-
cator loco (anstatt) cursoris in Hild. — KA 1521: dem
Mag. Wichman Luderi (Provincial) in Braunschweig
als Adjutor zugeteilt

*Oldendorp (17), Hinricus: KL 1542: fr.
Oppen, Johannes: KA 1516: Stud. in Hild.

Overbach, bzw. -berg, Eghardus: KA 1516: n. Min-
den — KA 1519: Stud. d. Theol. in Hild. — KA
1523: verstorben

*Overenkerken (18), Elwardus: KL 1542: fr.

*Panzerrynk (23), Hinricus: KA 1540: Stud. in
Hild. — KL 1542: fr. — UB 1544: geistl. Herr

Plate: Hermannus: KA 1513: v. Berlin n. Hild. —
KA 1523: Farbitte fiir den verstorbenen fr. Herm.
Platen, Hildensis

*Pock (3), Hermannus: RL 1510: zu seinem Heimat-
konvent zuriickiiberwiesen mit folgender Auflage: soll
wegen Schwiche ohne Erlaubnis des Provinzialpriors
nicht wieder emittiert, sondern ,,charitativ’’ beschif-
tigt werden — KA 1513: ,incarceretur, quia litteras

magistri reverendissimi ordinis falsicavit”” usw. — KL
1542: fr 29

Ratingen, Nicolaus von: UB 1505: Subprior in Hild.
— UB 1510: Cursor in Hild. — KA 1513: n. Minden
als Lektor u. Predikator

*Ratynge (13), Dismannus: KA 1523: Stud. in Hild.
— KA 1530: v. Hild. n. Magdeburg versetzt — UB
1539: Subprior in Hild. — KL 1542: fr. — UB 1544:
geistl. Herr

*Remmerdes (1), Arnoldus: KL 1542: fr.

*Rosenhagen (19), Reynerus: KA 1519: Stud. d.
Theol. in Hild. — KL 1542: fr.

Ruge, Rudolphus: KA 1523: Stud. in Hild.
Sartoris, Herman: UB 1505: Lektor in Hild.

Sartoris, Jodocus: KA 1513: v. Braunschweig n. sei-
nem Heimatkonvent (conv. suum nativum) Hild. ver-
setzt, ,,ut ibidem cum sua demerita puniatur’’

*Sc(h)ele (8), Paulus: KA 1517: den Semistud. zu-
geteilt — KA 1520: Mag. student. — KL 1542: fr.

Sluter, Conradus: UB 1510: Prior in Hild. — UB
1539: Senior in Hild. hier schenkt er im gleichen Jahr
den Fraterherren vom Liichtenhof in Hild. einen
Wiegendruck?!, der auf diese Weise als einziger vom
St. Paulikloster erhalten geblieben ist.

*Sluter (5), Johannes: RL 1488: v. Seehausen (Alt-
mark) n. Hamburg versetzt — RL 1506: in Hamburg
— KA 1521: Prior in Hild., zum Generalprediger er-
nannt — KA 1524: p. fr. in Hild. — KL 1542; fr.

Spark- bzw. Sprathoff, Lambertus: KA 1523/24:
Stud. in Hild.

30 Hier hat R. Doebner a. a. O. in der Anmerkung 2 hinzuge-
fiigt: ,,Handschrift Hemanus'’.

31 Ernst, K.: Die Wiegendrucke in Hildesheim, in: Alt-
Hildesheim, 8, 1928, S. 36.

95



Stange, Petrus: KA 1518: v. conv. Rupinense (Mark
Brandenburg) n. Hild. — KA 1519: n. Liibeck ver-
setzt

*Sunnenborn (22), Georgius: KA 1523: als Sun-
nenberg Stud. in Hild. — KA 1526: Stud. in Hild. —
KL 1542: fr.

*Swe(y)me (2), Conradus: KL 1542: Senior — UB
1544: Cord Sweyme ist geistl. Herr — UB 1547, Jan.:
Senior — UB 1547, Sept.: Senior — UB 1550, April:
Johannes Sweyme, Senior in Hild.

Tele, Gerhardus: KA 1515: Stud. in Hild.
*Teygeler (27), Mathias: KL 1542: fr.

Tile(n) bzw. Tyllemannis, Hinricus: KA 1526:
bleibt in Kalkar zwecks Fortbildung — KA 1530:
Mag. student. in Hild. — KA 1540: lector secundarius
in Hild.

Torneman, Hinricus: KA 1516: Stud. in Hild.

Twyck(e), Paulus: RL 1495 (etwa) in Hild. ,,potest
stare extra ordinem, dummodo (wenn nur) usw. —
UB 1510: Senior in Hild. — KA 1515: Studentenpa-
ter in Hild.

*Walebrock (20), Hinricus: KL 1542: fr.

Walteri, Otto: KA 1516: v. Stralsund n. Hild. ver-
setzt

Wend(t), Heinrich, Dr.: KA 1513: in Hild. — KA
1516: regens in Hild. — KA 1530: als Mag. in Stral-
sund gestorben

Wen(ne)ke bzw. Venke, Johannes: RL 1498: Lek-
tor d. Theol. ,,assignatur terminum Honeverensem’’
(Terminei zu Hannover?) — UB 1505: Prior in Hild.
— UB 1510: Pater provinciae in Hild.

Werneri, Bartoldus bzw. Bernhard: KA 1513: ver-
setzt n. Hild. — KA 1516: in Hild. verstorben

Westphal, Hermannus: KA 1513: v. Hild. n. Strus-
berg (Mark Brandenburg) — KA 1516: Mag. student
in Stralsund — KA 1519: dito — KA 1523: Mag. de
studio philosophiae in Stralsund

Aus obiger 90 Personen umfassender Namensliste
geht hervor, dafl fiir zwei Drittel (18) von 27 Ordens-
geistlichen der Konventsliste von 1542 erginzende
Angaben gefunden werden konnten und zusitzlich
fur den untersuchten Zeitraum mehr als die doppelte
Anzahl (63) weiterer Predigermonche als zeitweilige
Angehorige des Hildesheimer Konvents eruiert wet-
den konnten. Beziiglich der kleinen gesondert aufge-
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fihrten Gruppe von sechs geistlichen Briidern, in de-
nen der Bearbeiter zunichst ,,Fliichtlinge’” aus be-
nachbarten aufgehobenen Kléstern vermutete, stellt
sich nun heraus, dafl die ersten drei von ihnen bereits
frither Studenten in Hildesheim gewesen sind, d. h.
es lagen schon iltere Bindungen vor.

Aber trotz der eruierten Einzelfakten bleibt es schwie-
rig, aus der Reihenfolge der aufgefiihrten Prediger-
monche ein hierarchisches Ordnungssystem herauszu-
filtern. Zwar fithre die ,,Verwaltungsspitze’’ erwar-
tungsgemdfl die Liste an, aber iiber die ,,Spitzenper-
son”’ Remmerdes’? war nichts zu erfahren, es sei
denn, eine evtl. Identitit dieses biirgerlichen Namens
mit einem angenommenen Ordensnamem (Ambrosi-
us Cistificis) konnte als aufgedeckt gelten. Auflerdem
stehen so umfassend ausgebildete Theologen wie der
Lizentiat Henning Lampe mit absolviertem General-
studium in Bologna und derzeiter (1542) , lector re-
gens'’ oder auch ehemalige Prioren und Subprioren
noch jenseits der Listenmitte. Man méchte daher an-
nehmen, daf es sich aus klerikalem Aspekt um einen
hochqualifizierten Konvent gehandelt hat, der durch
die erfolgten Ereignisse ,,iiberrollt”” wurde.

Von den drei zur Zeit der Einfithrung der Reforma-
tion nacheinander amtierenden Prioren Cistificis, de
Buscoducis und Lenhoff konnten Daten und Fakten
von dem lingerfristig amtierenden Prior Ambrosius
Cistificis aus einem Zeitraum von 16 Jahren
(1526—1542), vom zwischenzeitlich nur kurzfristig
amtierenden Johannes de Buscoducis sogar aus einem
Zeitabschnitt von 28 Jahren (1514—1542) aus den an-
gefithrten Quellen extrahiert werden. Dagegen war
der letzte Prior Tilemannus Lenhoff in der vorrefor-
matorischen Zeit noch nicht falbar. Fiir ihn beginnen
die Quellen erst nach der offiziellen Einfithrung der
Religionsinderung (27. August 1542) sporadisch zu
flieBen, weil unter seiner Agide die sicher schmerzli-
chen Liquidationsverhandlungen mit dem Rat der
Stadt gefithrt werden mufiten.

Hier ist noch anzumerken, dafl der Leiter eines Kon-
vents, Prior bzw. Subprior, von den geistlichen Brii-
dern (fratres) des Klosters meistens auf drei Jahre ge-
wihlt wurde, wihrend den Laienbriidern (conversi)
weder Wahl- noch Beschlufirecht zustand. Der Prior

32 Der Name ,,Remmerdes’’, heute zu Remmers reduziert, war
im Hildesheimischen auch seinerzeit schon gingig.



war aber an die Beschliisse des Konvents oder der Se-
nioren gebunden. Deshalb findet man in den vorlie-
genden Urkunden aufler namentlicher Auffithrung
der , Verwaltungsspitze’’ immer die Passage ,,und
der ganze Konvent'’. Bemerkenswert ist weiterhin,
dafl der bereits 1540 in Hildesheim eingesetzte Weih-
bischof (suffraganeus) Balthasar Fannemann3, wel-
cher die von den 1542 zum Glaubenswechsel einge-
troffenen Praedikanten — Bugenhagen aus Wolfen-
biittel, Winkler aus Braunschweig — in der Andreas-
kirche gehaltenen Predigten am nichsten Sonntag im
Dom widerlegte, ebenfalls ein geiibter Predigermonch
war, nimlich zuvor (1539) Prior des Dortmunder Do-
minikanerkonvents.

Im Gegensatz zu den groflen Kléstern und Stiften wa-
ren die Bettelorden der Dominikaner und Franziska-
ner wegen ihrer wenig gesicherten Stellung in der
Stadt an Forderungen des Rates ziemlich hilflos
ausgeliefert.

Der Dominikanerkonvent mufite sich damit abfinden,
dafl die Klosterkirche St. Pauli beschlagnahmt und
zur protestantischen Pfarrkirche fiir den Stadtteil
Brithl bestimmt wurde. In den Klostergebiuden
nahm der erste lutherische Prediger Kornelius Vélker
aus Sarstedt Wohnung, und eine Druckerei wurde mit
dem aus Wolfenbiittel zugewanderten Drucker Hen-
ning Riiden betrieben.

Uber den Verbleib des grofiten Teils der Predigerman-
che gibt es unterschiedliche Angaben in der Literatur.
Nach J. H. Gebauer?® traten die Ménche grofitenteils
zum evangelischen Glauben iiber, andere entzogen
sich dem Zwang durch Auswanderung. Nach anderen
Autoren sollen die Monche, die den neuen Glauben
nicht annehmen wollten, ausgewiesen worden, bei
Verwandten oder als Weltgeistliche untergekommen
sein, wihrend nur ,,alte und gebrechliche Ménche’’
im Kloster blieben und zum neuen Glauben iibertra-
ten. Dagegen ist die eigene Angabe des Priors Lenhoff
aus dem Jahre 1550 anldfilich der Ubergabe von Klo-
ster und Kirche an den Rat ziemlich neutral, wenn er
folgendermafien argumentiert: ,,weil aber nun die
Personen unseres Klosters abgenommen, gestorben,
und viele eigenen Willens aus dem Kloster gegan-

1y

gen'’.

Am 17. Juli 1543 fithrten die Biirger nach den Anga-
ben von H. A. Liintzel® , den Magister Cornelius,
friher Pfarrer zu Sarstedt, mit Gewalt in die Kloster-

kirche St. Godehardi, lieflen ihn dort predigen, san-
gen ihre ,diitzke Cantilenen’ und liefen durch Bru-
der Tilemann aus dem Kloster St. Pauli die Orgel
spielen’’. Obwohl hier in beiden Fillen nur die Vor-
namen angegeben wurden, diirfte es sich einmal um
den neuen Prediger Cornelius Volker aus der benach-
barten St.-Pauli-Kirche, und zum anderen um den fra-
ter Tilemannus Lenhoff aus dem nahen Kloster St.
Pauli gehandelt haben, weil auch in der vollstindigen
Konventsliste von 1542 der Vorname Tilemann nur
einmal beim Subprior Lenhoff vorkommit.

Nach dem Ubergang von Kirche und Kloster auf den
Rat blieb die Verwaltung des nicht geringen Vermo-
gens und der laufenden Zinseingiinge (Renten) nur
noch bis Anfang 1544 unter alleiniger Verfiigungsge-
walt des Priors. Danach wurden ihm zwei lutherische
Laienvorsteher (Kastenherren) zur gemeinsamen Ver-
mogensverwaltung aufgezwungen, wodurch natiirlich
voller Einfluf} auf die Zukunft des Konvents vorgege-
ben war. Da die Dominikanerménche ohne eine ge-
wisse soziale und materielle Stellung nicht standhal-
ten konnten, iibergaben am 14. April 1544 die zum
Protestantismus tiibergetretenen sechs ,,geistlichen
Hetren’’ (Tyle Lenhoff und weitere Namen siche UB
8, Nr. 872 weiter oben) und zwei Laienbriider des St.-
Pauli-Klosters tausend Pfund neue Pfennige an Klein-
odien an den Rat gegen Gewihrung von je finf Pfund
lebenslinglicher Rente mit der Mafigabe, daf eine
durch Todesfall erledigte Rente sofort auf den ,,ge-
meinen Kasten'’ (kirchliche Finanzkasse) iibergehen
sollte.

Am 2. November 1546 quittiert der Frater Tileman-
nus Lenhoff als Subprior des Klosters St. Pauli dem
Hinrich van Reden den Empfang von 12 Pfund Geldes
noch allein und zwar mit dem Prioramtssiegel®’. Aber
nun beginnt im ereignisreichen Jahr 1547 der stetige
,»Ausverkauf’’.

33 Fannemann, *Kamen (Westf.), T Kéln 1561.

34 Meyer-Wilkens, Barbara: Hildesheimer Quellen zur Einfiih-
rung der Reformation in Hildesheim, in: Die Diézese Hildes-
heim in Vergangenheit u, Gegenwart, 40, 1972, S. 26.

35 Gebauer, Joh. Heinr.: Geschichte der Stadt Hildesheim, 2
Bde. Hildesheim 1922/24, hier Bd. 1, S. 333.

36 Lintzel, Herm. Adolf: Die Annahme des evangelischen Glau-
bensbekenntnisses von Seiten der Stadt Hildesheim. Hildes-
heim 1842, S. 68.

37 StA Hild. 91, Nr. 471, Kloster St. Pauli Nr. 8.
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Am 28. Januar 1547 uberweisen der Prior Tilo Lein-
hoff und der Konvent*® dem Rat und Zwélfmannen
der Hildesheimer Neustadt diverse Zinsen und Ren-
ten zu Prisenzgeldern mit der Einschrinkung, den
Zinsgenufl den noch iibrigen vier Konventualen bis
zum Tode des letzten vorzubehalten. Einige Tage spi-
ter, am 2. Februar 1547, geschieht der Verkauf von
,,etliche vordrefflicke Kerckenclenodia’’ durch den
Subprior Tile Leinhoff und den Konvent* an Gerde
Geyen hier unter Anwesenheit von zwel Ratsperso-
nen, Hinrich Hupkemeiger und Hinrich Dorring, so-
wie den verordneten Vorstehern Cord Wachman und
Henning Ruissen, wobei mit dem grofien Klostersiegel
beurkundet wird.

Ein Schreiben des Dominikanerkonvents vom 13. Fe-
bruar 1547 lifit nach Ansicht von B. Meyer-Wilkens*®
vermuten, dafl die jetzt laufend vorgenommenen Ver-
fugungen nicht ganz freiwillig getroffen whrden.
Beim Verkauf ihrer Terminei-Wohnung in Sarstedt
(Woninge u. Terminie bynnen Czerstede)*' am 7. Ju-
ni 1547 urkundet Subprior Tylemann Leinhoff mit
dem Prioratssiegel und die beiden Klostervorsteher
Henning Russen und Cordt Wachmann ,,eyn jeder
mit seyn Pittzer’”” (Handstempel). Zu Michaelis 1547
(29. September) verfiigen der Subprior Tilo Leinhoff
und weitere drei Konventualen (,,noch tor tydt inge-
cledete professi und frates des convents und closters
sancti Pauli im Bruele vor Hildensem gelegen’’) nach
ausfithrlicher und ergreifender Rechtfertigung ihres
Ubertritts zum lutherischen Glauben iiber die kiinfti-
ge Verwendung der genau verzeichneten Giiter und
Renten des Klosters unter Leitung des Rates und der
Vierundzwanzig zu Gunsten der protestantischen Kit-
chen zu Hildesheim.

Noch zwei Jahre spiter, am 3. Mai 1549%, bevoll-
michtigt Tilo Leinhoff als Prior und der Konvent die
beiden Vorsteher Jasper Kynen und Hanfle Wittene-
ve, das Haus bzw. Wohnung des Klosters (auch Ter-
minei?) in Bockenem, Kreis Hildesheim, bestens zu
verkaufen und urkundet mit dem groflen Klostersie-
gel. Wiederum ein Jahr spiter, am 26. April 15504
ibergeben der Prior Leinhoff, der Senior Sweyme, der
Kustos Grote und der Subprior Kuntze das ganze Klo-
ster mit Kirche St. Pauli — zuvor waren beide mit Ge-
walt zwar beschlagnahmt, aber nicht iibereignet wor-
den — und alles Zubehér dem Rat unter Vorbehalt je
eines Wohnraumes bis zu threm Tode. Nach immer-
hin zweijahriger Pause wird am 2. Mai 15524 von dem
,,wiirdigen Herrn’’ Thilo Leinhoff, Prior, im Beisein
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der ,,ehrsamen’’ Vorsteher Kynen und Witteneven,
Biirger zu Hildesheim, die Verpachtung einer Bude
(Kleinbiirgerthaus ohne Brauberechtigung), die den
Herren zu St. Pauli im hinteren Briihl gehort — es war
das Wohnhaus fir den Hildesheimer Weihbischof —
an Hinrich Grote auf 50 Jahre getitigt. Noch im glei-
chen Jahr, am 28. Oktober 15524, fertigt der Prior Ti-
lo Leinhoff dem Biirger Hinrick Beckman zu Hanno-
ver eine Quittung mit dem Prioramtssiegel aus iiber
den Empfang von 82 Gulden Miinze. Dieses ist die
letzte erkennbare Amtshandlung, die vom letzten
Hildesheimer Dominikanerprior, Tilemannus Len-
hoff, urkundlich tiberliefert wurde.

Gemifl einer bei R. Doebner veroffentlichten Urkun-
de*” vom 8. Dezember 1556, die in familiengeschicht-
licher Hinsicht iberraschende Fakten offenbart, mufl
der Prior Lenhoff in der Zwischenzeit, wahrscheinlich
erst im Laufe des Jahres 1556 verstorben sein. Nach
dieser Ratsurkunde, deren wortlicher Text auch in der
Anmerkung 47 wiedergegeben ist, hat der Rat mit
Toénnies Lenhoff, Sohn des fritheren Priors des St.-
Pauli-Klosters Tile Lenhoff, vereinbart, dafl er gegen
Verzicht auf die nach dem Ableben des Letzteren der-
einst seinen Hinterbliebenen zustehenden 130 rheini-
schen Gulden das Steinhaus bei St. Pauli, darinnen er

38 Urkundenbuch der Stadt Hildesheim, Bd. 8 (= UB 8), Nr.
877, S. 714/16.

39 StA Hild. 91, Nr. 472.

40 wie Anm. 34, S. 72, Anm. 448.

41 StA Hild. 91, Nr. 472, Kloster St. Pauli Nr. 10.

42 vgl. UB 8, Nr. 880, S. 717—721.

43 StA Hild. 91, Nr. 471, Kloster St. Pauli Nr. 12.

44 UB 8, Nr. 889, S. 733—735.

45 StA Hild. 91, Nr. 471, Kloster St. Pauli Nr. 6.

46 StA Hild. 91, Nr. 471, Kloster St. Pauli Nr. 16.

47 Ub 8, Nr. 906, S. 753—754, wortlicher Text: ,, Wy de radt der
stadt tho Hildesem bekennen openbar in dussem breve vor
uns, unse nakomen und alsweme, nachdeme wy uns hyrbevorn
mith dem eraftigen hern Tilen Lehnhoves des steinhuses hal-
ber tho sunkte Pauwel, darinne he de tidt sines levendes gewo-
neth und wy nach sinem afstarvende daruth hundert und drit-
tich gulden munthe sinen kindern und fruwen geben schollen,
darmit fry ahn uns und unse nakomen bringen und henfallen,
so hebben wy uns derhalven mith Thoniges Lehnhoff, sinem
sonhe, voreiniget und vordragen also, dath he dath gemelte
steinhus ock de tidt sine levendes schal und mach ghebruken,
dartigen wir der gemelten hundert und drittig gulden munthe
uthtogevende nicht vorplichtiget sin schullen, und doeth der
uns hirmit craft dusses breves vor seck, sinen erven vortigen, al-
les anhe list und geferde. Tho bekanthenisse hebben wy unser
stadt ingesegel witligen gehengt an dussen breif na goddes
borth vaftheinhundert sesz und vaftich jar des dinxstages nach
Nicolai episcopi.”’



Zeit seines Lebens gewohnt hat, auch lebenslinglich
bewohnen darf.

Diese Urkunde vermittelt uns zwei wesentliche Er-
kenntnisse. Zum ersten hat der Prior Lenhoff bei sei-
nem Tode eine Frau und mindestens zwei Kinder hin-
terlassen. Es ist aber miiflig, nun diverse Vermutun-
gen anzustellen beziiglich eines Konkubinats bzw.
erst erfolgter Heirat nach Einfithrung der Reforma-
tion, da die dunklen Zusammenhinge ohne weitere
urkundliche Hinweise nicht zu erhellen sind. Zwar ist
weiterhin bekannt, dafl ein Henricus Leenhoff de Hil-
dense am 31. August 1499 in der Rostocker Universi-
titsmatrikel*® eingetragen worden ist und eine Metke
Lehnhoves im Jahre 1538 bei der Hildesheimer Bii-
gerrechtsnachveranlagung zwei Goldgulden gezahlt
hat*:, jedoch vermégen wir nicht zu sagen, ob zeitlich
mogliche Zusammenhinge auch genealogisch be-
griindbar sind. Auch kann beziiglich seiner Herkunft
vermutet werden, dafl er aus dem Raum Elze, Kreis
Hildesheim, stammt, wo zu jener Zeit bereits
Le(h)nhof(f)-Sippen nachweisbar sind. Auflerdem ge-
horte der Raum um Elze auch zum Einzugsgebiet des
Hildesheimer Dominikanerklosters, denn schon 1429
studiert der Dominikaner Sander(us)* aus Elze in Er-
furt und erlangt dort die theologische Doktorwiirde.

Zum anderen hat Prior Lenhoff lebenslinglich in
einem Steinhaus bei oder zu (tho) St. Pauli gewohnt,
d. h. er kann auch dort geboren sein, wenn dieses
Steinhaus nicht zu den Klosteranlagen gehorte, son-
dern ein Biirgerhaus der engsten Nachbarschaft war.
Denn A. Zeller®® vermerkt im Jahre 1912 unter den
biirgerlichen Bauten der Hildesheimer Kunstdenkmii-
ler im vorderen Briithl Nr. 35 (frither 1197) ,,ein um-
gebautes Haus mit wiederverwendeter Inschrift:
THONIES LENHOFF M:D:LIX (1559)".

Dieses Baugrundstiick reicht mit seiner Riickfront an
die Paulinerstrafie, d. h. unmittelbar an ehemaliges
Klostergelinde. Es wurde im 2. Weltkrieg durch
Feindeinwirkung zerstort; durch die Vinzentinerinnen
erst im letzten Jahrzehnt vom privaten Besitzer erwor-
ben und von ihnen im Rahmen der Wiederbebauung
des Klostergelindes St. Pauli ebenfalls als Altenwoh-
nungen neu errichtet.

Jedenfalls mufl man in Betracht ziehen, dafl der Prior
Lenhoff auflerhalb des Klosters — wenn auch in eng-
ster Nachbarschaft — gewohnt haben kann, da es sol-
che Erlaubnis ab Ausgang des Mittelalters bei der ge-

michlicheren Klosterlebensform (nidmlich der ,,vita
privata’’ im Gegensatz zur ,,vita communis’’) gege-
ben hat. Schliefilich haben auch einzelne Ménche als
Terminarier auflerhalb des Klosters in der weiteren
Umgebung gewohnt und kehrten nur von Zeit zu Zeit
ins Kloster zuriick.

Welche Ursache nun der zeitlichen Differenz zwi-
schen lebenslinglicher Wohnerlaubnis seitens der
Stadt fiir Thonies Lenhoff (1556) und der Jahreszahl
1559 in seiner Hausinschrift zugrundeliegt, lifit sich
weder baugeschichtlich noch genealogisch ermittelns!.
Nur einige Jahre spiter erfolgt der Verkauf des Klo-
sters durch die Stadt am 22. November 1562 an , etz-
liche vom Adel’’52.

Wie schon erwihnt, fanden auch einige ehemalige
Hildesheimer Dominikaner nach der Reformation ihr
Brot als Weltgeistliche in der weiteren Umgebung, so
z. B. der , religiosus ordinis predicatorum’’ Johannes
Bodeker bzw. Butticher®®, um 1551 in Feldbergen,
Kreis Hildesheim; er war 1531 in Hildesheim geweiht
und zur Zeit noch ledig. Auch 1568 ist er dort noch
im Amt, aber nunmehr verheiratet.

Als einer der letzten ehemaligen Predigermonche aus
Hildesheim begegnet uns um 1565 — den Angaben
von A. Bertram zufolge’* — Heinrich Tielen, der lu-

48 Hofmeister, Adolph (Editor): Die Matrikel der Universitit Ro-

stock I (1419—1499), Rostock 1889, S. 296, Sp. 1, Nr. 96.
48a Kdmmerei-Rechnung d. Altstade Hildesheim (Neubiirger
1538).

49 Kayser, Karl: Einige Daten zur Geschichte der Stadt Elze, in:
Festbuch z. 14. Gauturnfest des Leine-Weser-Ems-Gaues zu
Elze, 1902, S. 37; ebenso bei A. Zacke, vgl. Anm. 14, S. 134,
wo et sich auf Motschmanns , Erfordia literata” bezieht.

50 Zeller, Adolf: Die Kunstdenkmiler der Provinz Hannover,
Reg. Bez. Hildesheim, Stadt Hildesheim, Biirgerliche Bauten,
Hannover 1912, S. 336.

51 Evtl. Nachkommen von Thonies Lenhoff und seinen Geschwi-
stern konnten in den erst spiter beginnenden Hildesheimer
Kirchenbiichern (St. Pauli: T. u. Tr. ab 1602, B. etst ab 1756)
nicht mehr festgestellt werden; es bleibt noch zu beriicksichti-
gen, dafl die grofie Pest des Jahres 1566, der auch der langjihri-
ge Hildesheimer Biirgermeister Tile Brandis zum Opfer gefal-
len sein soll, diesem Le(h)nhof(f)-Zweig ein vorzeitiges Ende
gesetzt hat.

52 UB 8, Nr. 919, S. 767—773.

53 Spanuth, Friedrich: Quellen zur Durchfithrung der Reforma-
tion im Braunschweig-Wolfenbiittelschen Lande (1551 bis
1568), in: Zs. d. Gesellsch. f. nds. Kirchengeschichte, 42,
1937, S. 252 (1551) und S. 265 (1568).

54 Bertram, Adolf: vgl. Anm. 21, Bd. 2, S. 169, Anm. 2.
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therischer Prediger in Garmissen, Kreis Hildesheim,
geworden war, aber bei einer Visitation der Pfarre von
Herzog Heinrich d. J. amtsenthoben wurde und nun
vom Hildesheimer Rat die Unterstiitzung erbat, die
ithm fiir den Fall der Not zugesagt worden war.

Zur Zeit der Gegenreformation hat es natiirlich nicht
an Versuchen gefehlt, das Hildesheimer Dominika-
nerkloster fiir den Katholizismus zuriickzugewinnen.
Nur wihrend des 30jihrigen Krieges, als 1632 der
Katholizismus in Hildesheim voriibergehend einge-
fithrt wurde, kam es fiir kurze Zeit in katholischen Be-
sitz, blieb aber in der Folgezeit dem Orden fiir immer
verloren. Denn ein letzter Verhandlungsversuch einer
im Jahre 1675 auf dem Ordenskapitel zu Wiirzburg
ernannten Kommission unter Leitung des Ordensma-
gister P. Hilden mit dem Hildesheimer Rat schlug
fehl.

Aber ein Mitglied dieser Kommission, der aus Osna-
briick stammende Dominikanerpater Franz Kruken-
kamp, seinerzeit als Prior in Halberstadt eingesetzt,
erkundete neue Niederlassungsméglichkeiten fiir den
Orden in der weiteren Umgebung der Bischofsstadt.
Schon im Jahre 1680 gelang es ihm, die ehemalige
Terminei des Hildesheimer Dominikanerklosters in
der Stadt Gronau, Kreis Hildesheim, einen im 14.
Jahrhundert von der adligen Familie von Rheden er-
worbenen Sattelhoff an der Burgstrafie, der durch die
Reformation ebenfalls verlorengegangen war, — vom
damaligen Propst des Klosters Escherde, Werner Fa-
bian, fiir 600 Reichstaler zuriickzukaufen, wobei der
damalige Amtmann Achatius Drésemeyer und die
Priorin Kunigunde Elisabeth von Escherde eine be-
trigliche Teilsumme zunichst vorstreckten.

Dieses Grundstiick bestand aus einem Vorderhaus an
der Burgstrafle, in dem Pater Krukenkamp eine be-
scheidene Kapelle einrichtete, und einem Hinterhaus
mit einem Garten am Wall zum Steintor hin. Der Or-
densgeneral in Rom bestellte ihn noch im gleichen
Jahr zum ersten Vikar der neuen Niederlassung und
etlaubte ihm, fiir diese Mission alle ehemals dem Hil-
desheimer Konvent zustehenden Einkiinfte zu bean-
spruchen. Aber schon zwei Jahrzehnte spiter wurde
diese mit grofier Miihe errichtete Dominikanermission
im Jahre 1703 anlidfilich einer grofien Brandkatastro-
phe, die die gesamte Stadt Gronau heimsuchte, vollig
vernichtet.

Hier darf nicht unerwihnt bleiben, daf der Hildeshei-
mer Religionsrezefl vom Jahre 1711 insofern fiir die
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katholische Kirche im Stiftsbereich von Bedeutung
war, als nunmehr Widerstinde von evangelischer Sei-
te allgemein gegen Neubau katholischer Kirchen und
speziell gegen den Wiederaufbau des Gronauer Klo-
sters nunmehr gegenstandslos wurden.

Trotzdem waren ein seit 1710 begonnener Wiederauf-
bau des Klosters und ein Neubau der Kirche erst um
1720 endgiiltig beendet und zwar mit geldlicher Un-
terstiitzung seitens des Domkapitels und der Hildes-
heimer Regierung und nicht zuletzt unter ratkriftiger
Mitwirkung der Patres Adalbert Gotten und Ludwig
Schildt. Auflerdem gestattete ihm Jahre 1719 der Ge-
neralvikar Max Heinrich von Weichs eine aufieror-
dentliche Kollekte im ganzen Bistum fiir die Innen-
ausschmiickung der Kirche.

Nach dieser dufleren Wiederherstellung wurde die
Gronauer Dominikanermission auf dem Generalkapi-
tel zu Bologna im Jahre 1725 vom bisherigen Vikariat
zum Priorat erhoben und im Jahre 1748 nochmals als
regelrechter Konvent mit wenigstens zehn Klerikern
bei insgesamt zwolf Ordensleuten bestitigt. Auch der
Konvent — im Jahre 1754 mit etwa zwanzig Religio-
sen — verstand sich weiterhin als Missionsstation Nie-
dersachsens.

Es werden hier zunichst die Patres mit einigen iiber-
lieferten Daten in zeitlicher Reihenfolge aufgefiihrt,
die in der Zeit von 1680 bis 1725 die Gronauer Domi-
nikanermission als Vikare geleitet haben.

Namensliste der Vikare:55

Krukenkamp, Franz: 1680—1696, Griinder des
Gronauer Klosters

1670 Subprior in Osnabriick — 1673 Prior in Halber-
stadt — 1680 von Bischof Maximilian Heinrich mit
der Griindung der Dominikanermission in Gronau
beauftragt — 1696 Riickkehr nach Osnabriick —
1706 in Osnabriick (,,vir zelosus pro religione et ordi-
ne

Schmeding, Heinrich: 1697—1700
in Osnabriick Ordensgeliibde abgelegt — zeitweise
bis 1711 Pastor in Poppenburg, Kreis Hildesheim

Schwicker, Augustin: 1700—1702
bis 1722 in Gronau als Pastor — Mitglied des Dort-

55 Die Liste der Gronauer Vikare wurde zwar der Engferschen Pu-
blikation entnommen, aber inhaltlich gestrafft.



munder Klosters, dort Generalprediger — 1722 bis
1728 Prior in Dortmund — 1733 Pastor in Gronau —
1736 Pastor in Miinster

Schildt, Ludwig: 1703—1709
aus dem Soester Kloster — 1707/09 und 1713 in Hen-
nekenrode Pastor — 1713/15 Pastor in Gronau

Géotten, Adalbert: 1710—1712
aus dem Soester Kloster — in Gronau fast 30 Jahre ti-
tig gewesen — um 1711 etwa 62 Jahre alt

Miinchemiihl, Leopold: 1713—1719

aus dem Dortmunder Kloster (1701) — 1706 General-
prediger — 1707/08 Subprior in Dortmund —
1708/14 Prior in Dortmund — T zwischen 1741/45

Wrede, Alexander: 1719—1725
nach sechsjihriger Vikarzeit in Gronau erster Prior des
neuerrichteten Konventes

Die Gronauer Patres waren auch mit der Seelsorge in
den katholischen Amtspfarren Henneckenrode, Meh-
le, Poppenburg und Wohldenberg beauftragt. Selbst
am Dom zu Hildesheim versahen die Gronauer Domi-
nikaner viele Jahre hindurch das Amt eines aufieror-
dentlichen Beichtvaters.

Jedoch nach hoffnungsfrohem Wirken im 18. Jahr-
hundert kam zu Beginn des 19. Jahrhunderts das be-
dauerliche Ende jeglicher Titigkeit im Rahmen des
Ordens. Als das Furstbistum Hildesheim durch den
Reichsdeputationshauptschluff von 1803 seine Selb-
stindigkeit verlor, nimlich unter preuflische Herr-
schaft gelangte, begann man zunichst nur mit der
Einziehung einiger Mannskléster, verbot aber den
abrigen Klostern, auch von Bettelorden, weitere Neu-
aufnahmen. Erst unter westfilischer Herrschaft zur
Napoleonischen Zeit wurde in Kassel eine ,,General-
direktion der geistlichen Giiterverwaltung’” eingerich-
tet, die am 16. 10. 1809 das Dominikanerkloster Gro-
nau aufforderte, iiber Besitzverhiltnisse, Einkiinfte
und Personalbestand Auskunft zu geben.

Gemif einer tiberlieferten Personalliste von 1808 wa-
ren damals noch neun Patres und zwei Laienbriider im
Kloster anwesend. Spiter, als 1812 eine Kommission
das Kloster endgiiltig fiir aufgehoben erklirte, war der
Konvent auf vier Personen zusammengeschmolzen.
Drei Patres waren inzwischen verstorben, zwei Patres
begaben sich nach Halberstadt, wihrend der letzte
Prior, Alois Piitt, nach Warburg ging. Als am 13. 2.
1813 das gesamte Klostervermdgen in Hohe von 775

Talern beschlagnahmt wurde, lieff man die verbliebe-
nen Patres tiber das weitere Schicksal der Klosterge-
bidude im Ungewissen, gestattete ihnen aber, im Klo-
ster vorldufig wohnen zu bleiben.

Noch bevor durch den Wiener Kongref§ (1815) die
neuen Besitzverhiltnisse der deutschen Staaten end-
giltig geregelt wurden, lieR Hannover im November
1813 das Bistum Hildesheim besetzen. Kaum zwei
Jahre spiter wurden durch ein Rescript der konigli-
chen Regierungskommission vom 5. Juni 1815 die
Klostergebiude fiir staatliche Zwecke enteignet. Wiih-
rend der &stliche Klosterfliigel als Gefingnis und
Amtsregistratur benutzt wurde, wies man den Nord-
oder Konventfliigel den beiden Geistlichen als Woh-
nung zu.

Es muf} aber anerkannt werden, daf8 die hannoversche
Regierung sich bemiihte, inzwischen verschleuderte
Klostergiiter zuriickzukaufen, die Einkiinfte aller auf-
gehobenen Kloster und Stifte in einen besonderen
Fonds zu sammeln, um sie fiir Unterhalt von Kirchen
und Schulen beider Konfessionen zu verwenden. Die
verwaltende Behorde, die noch heute bestehende
Hannoversche Klosterkammer, ist durch die Sikulari-
sation somit Rechtsnachfolgerin auch des Gronauer
Dominikanerklosters geworden und ist noch heute fiir
den Erhalt der Baulichkeiten der katholischen
Kirchen- und Schulgemeinde in Gronau zustindig.

Schluflendlich folgt in zeitlicher Reihenfolge die Liste
der Patres, die seit der Erthebung der Gronauer Domi-
nikanermission zum Priorat (1725) bis zur Aufhebung
dieses Dominikanerkonventes (1815) als Prioren fun-
gierten.

Priorenliste: 36

Wrede, Alexander: 1725—1728
schon 1719 bis 1725 in Gronau als Vikar

Schwieker, Augustin: um 1729
Mitglied des Dortmunder Klosters — 1700/3 Vikar in

56 Die Liste der Gronauer Prioren wurde ebenfalls der Engfer-
schen Publikation entnommen, aber unter Kiirzung unwesent-
licher Fakten.
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Gronau — ab 1729 Prior in Gronau — danach Prior in
Dortmund, spiter in Miinster — starb zwischen
1745—49

Hesselmann, Benedikt: um 1743
weiht hier 1745 den neuen Friedhof ein

Pauli, Dominikus: 1746—1748

aus dem Kloster zu Halberstadt — 1734 in Miinster
erwihnt — spiter Militirseelsorger in Dresden und
Berlin

Morien, Gundisalvus: um 1750

aus dem Kolner Kloster — dort 1736 Profef} abgelegt
— 1744/45 Pastor in Gronau — danach Subprior in
Wesel

Willerding, Hyazinth: 1751/53

ein Sohn des Klosters Soest, dort 1717 Subdiakon —
1727/30 Pastor in Henneckenrode und zugleich Sub-
prior in Gronau — 1748 als Prior in Miinster

Jacobi, Jacob: 1755
*1716 — Micglied des Halberstidter Konvents —
1762/64 Kuratus in Henneckenrode

Pauli, Ferdinand: 1757/60
ein Sohn des Gronauer Klosters — 1742 Prior in Hal-
berstadt — 1766 bis 1770 Prior in Osnabriick

Winter, Ambrosius: 1761—1763
1768—1773 Pastor in Henneckenrode — 1 Gronau
10. 3. 1785, 74 Jahre

Brandt, Larentius: um 1770
Mitglied des Klosters Warburg — 1767/69 Spiritual in
Gronau — t Warburg 17. 7. 1785, 77 Jahre

Engelke, Gundisalvus: ab 1770
1760—1770 Pfarrer auf dem Wohldenberg — spiiter
Kaplan in Kl.-Algermissen — f ebd. 8. 7. 1785
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Ulsmann, Augustin: 1778

*Vienenburg, ein Sohn des Gronauer Klosters, 1758
Profefl abgelegt — Pastor und Prior in Gronau —
T ebd. 29. 9. 1809, 69 Jahre

Diedrich, Antonius: 1780—1786 und 1795—1798

Mitglied des Gronauer Klosters — legte 1757 Profef§
ab — 1767 Missionar in Gottingen — 1794 Pastor in
Henneckenrode —  Gronau 18. 2. 1808 als Subprior

Bathen, Heinrich: um 1788

1752 zu Soest Profefl abgelegt — 1768 Subprior in
Halberstadt und darauf in Dortmund — 1781/86
Prior in Soest, T Gronau, 5. 3. 1791

Diivelius, Rembert: 1791—1793

“Borgloh in Westf., legte 1764 zu Osnabriick Profef§
ab — 1789/91 Prior in Dortmund — ab 1794 letzter
Prior in Osnabriick — T ebd. 20. 9. 1819

Pichtmeyer, Arnold: 1803

stammte aus Rietberg in Westf. — 1762 in Warburg
eingekleidet — 1794/97 Prior in Miinster — 1801 Ma-
gister provincialis — 1805/08 Prior in Warburg

Westhaus, Albert: bis 1805
1766 Subdiakon in Warburg — 1805/08 Prior in War-
burg

Lindt, Stephan: 1805

1767 Priesterweihe als Sohn des Weseler Klosters in
Kéln — 1777 Prediger in Speyer — 1794 Prior in
Speyer, 1803 in Wesel und 1805 in Gronau, wo er am
21. 7. 1805 starb

Piitt, Aloisius: ab 1808 letzter Prior

Micglied des Warburger Klosters, stammte aus Pader-
born, 1819—1825 Pastor zu Germete in Westf., da-
nach in Kalenberg in Westf.



Die ehemalige
Klosterlandschaft
1m Gebiet des heutigen

Bistums Hildesheim

Von Wilbelm Machens

Das heutige Bistum Hildesheim (ab 1824) umfafit das
Gebiet zwischen Weser und Elbe von West nach Ost
und von Hannoversch-Miinden bis Cuxhaven von Siid
nach Nord (Karte I). Inmitten dieses Gebietes liegt
das alte Bistum (bis 1803), umgeben von den fritheren
Bistimern Bremen, Verden, Minden, Halberstadt
und Mainz, deren zwischen Weser und Elbe gelegene
Anteile im heutigen Bistum Hildesheim aufgegangen
sind.

In der vorliegenden Arbeit ist der Versuch unternom-
men worden, die klosterliche Besiedlung innerhalb
dieser Landschaft kartografisch darzustellen. Es entfal-
len demgemif alle auflerhalb liegenden und zu den
obgenannten Bistiimern gehdrenden Ordensnieder-
lassungen.

Zwei Zeitabschnitte bzw. Ereignisse sind einschnei-
dend fiir die Existenz der Kléster und Stifter, nimlich
einmal die Zeit der Reformation bis hin zum Westfili-
schen Frieden und zum anderen die Folgezeit bis zur
sog. Sikularisation, die den totalen Untergang bedeu-
tete. Dementsprechend wird die Klosterlandschaft in
zwei Tafeln zur Datstellung gebracht, nimlich Karte
I, die dem Zustand innerhalb der heutigen Bistums-
grenzen nachgeht, und Karte II, die sich auf das alte
Bistumsterritorium beschrinken kann, weil nach 1648
klostetliche Einrichtungen (mit den drei Ausnahmen:
Helmstedt, Norten und Duderstadt) nur noch in die-
sem Raum und innerhalb desselben nur im Herr-
schaftsgebiet des Hildesheimer Fiirstbischofs vorhan-
den waren.

Es zeigt sich optisch eine zunehmende Dichte der kl6-
sterlichen Siedlung von Norden nach Siiden, wobei
der Anteil in den Bistiimern Minden, Hildesheim und
Mainz besonders ins Auge fillt.

Die vorgelegten Karten kiénnen nicht die chronologi-
sche Folge von der Griindung bis zum Untergang zur

Darstellung bringen. So sind auch die vor 1500 abge-
tretenen oder an andere Orte verlegte Niederlassun-
gen nicht beriicksichtigt. Erfafit wurden alle Kloster
und Stifte, nicht aber fromme Gemeinschaften wie z.
B. die Beginen, Bruderschaften und Hospitiler. Bei
allen Einrichtungen wurde unterschieden zwischen
Minner- und Frauenkonventen. Erstere erscheinen in
quadratischer, letztere in runder Form; die Stifte ohne
und die Kloster mit einem den betreffenden Orden
kennzeichnenden Buchstaben. Hierbei war es aller-
dings nicht méglich, den spezifischen Ordensdenomi-
nationen eine besondere Kennzeichnung zu geben
(z. B. unter F alle franziskanischen Formen wie Mino-
riten, Franziskaner und Kapuziner o. 4.). Fiir die Bal-
lungsgebiete (das sind die grofleren Stidte) konnten
die Namen der Ordenshiuser nicht angegeben wer-
den; auf dem Lande allerdings war dies méglich und
ist mit den Ortsnamen erfolgt.

Es ist auch darauf verzichtet worden, eine Auflistung
der eingezeichneten Niederlassungen zu bringen. Da-
fiir ist die einschligige Literatur (s. unten) einzuse-
hen, die auch die wissenswerten geschichtlichen Nach-
richten bringt. Als Orientierungshilfe sind die Flufi-
liufe und die bedeutenderen Stidte (im heutigen
Sinn) eingetragen.

Hetrvorragender Schwerpunkt der klésterlichen An-
siedlung ist Hildesheim, die alte Bischofsstadt. Sie be-
herbergte allein (mit dem Moritzberg) sechs Kanoni-
kate, deren bedeutendstes das Domstift war. Aufier-
dem bestanden wenigstens zeitweise elf bis zwolf Or-
densniederlassungen; unter ihnen die bedeutenden
Benediktinerabteien St. Michael und St. Godehard.

Da es im vorliegenden Kartenformat I schier unmog-
lich war, alle diese Niederlassungen innerhalb der
Karte zu vermerken, wurde fiir die Stadt Hildesheim
ein Sonderabschnitt ausgespart und in einer Eigendat-
stellung nachgewiesen, und zwar unter Einzeichnung
des alten (um 1800) Stadtgebietes.

Fiir die Jesuiten (seit 1585) und fiir die Carthiuser in
Hildesheim ist erwihnenswert, dafl ihre Hiuser be-
reits vor der Sikularisation unter Fiirstbischof Fried-
rich Wilhelm aufgehoben wurden und ihr Besitz an
das Priesterseminar und an das Gymnasium Josephi-
num iiberging. Er hat in diesen beiden Institutionen
bis auf den heutigen Tag iiberlebt.
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Ballungsorte von Niederlassungen

Braunschweig:

Domstift St. Blasii

Benediktinerabtei St. Agidii

Regularstift St. Cyriaci

Dominikaner

Franziskaner St. Ulrici

Kreuzkloster, urspr. Benediktinerinnen, dann Zister-
zienserinnen

Alexianer

Templer

Einbeck:

Regularstift St. Alexander
Regularstift St. Marien
Augustiner-Eremiten
Magdalenerinnen
Klarissen

Gottingen:

Dominikaner

Franziskaner
Franziskanerinnen, St. Annen
Deutschordenskommende

Goslar:

Domstift St. Simon und Juda
Augustiner St. Georgenberg
Augustiner Riechenberg
Regularstift St. Peter
Benediktinerinnen Neuwerk
Magdalenerinnen Frankenberg
Minoriten
Deutschordenskommende
Alexianer (Trollbriider)

Hildesheim:

Kathedralkapitel

Regularstift St. Andreas
Regularstift HI. Kreuz
Regularstift St. Johann
Regularstift Schiisselkorb
Regularstift St. Mauritius
Augustinerchorherren St. Bartholomii
Alexianer

Benediktinerabtei St. Michael
Benediktinerabtei St. Godehard
Carthaus

Dominikaner St. Paul
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Minoriten St. Martin
Fraterherren
Kapuziner

Jesuiten
Magdalenerinnen
Annuntiaten

Liineburg:

Benediktinerabtei St. Michael
Primonstratenser-Heiligenthal
Franziskaner

Stade:

Benediktinerabtei St. Marien
Primonstratenser St. Georgen
Minoriten

Jesuiten (nur 1629—32)

Verden:

Kathedralkapitel

Regularstift St. Andreas
Augustinerinnen Mariengarten
Jesuiten (nur 1629—32)

Kloster Mariengarten konnte als Augustinerinnen-
Konvent identifiziert werden durch Archivdirektor H.-
J. Schulze/Stade (s. dessen Aufsatz in diesem Band).
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Das heutige Bistum Hildesheim (nach 182 5)

Klosterniederlassungen in der Zeit 1500 — 1648

Monche Nonnen

(A
B/

Augustiner
(auch Antoniter in Fintel
und Alexianer)

Benediktiner

Carthiuser

Dominikaner

Franziskaner
(Minoriten, Kapuziner)

Jesuiten

Karmeliten

Primonstratenser
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Ritterorden

Ursulinen 0

Zisterzienser E 9

Regularstift D O
Domstift ==

Bischofssitz ‘

Grenze Bistum
Hildesheim | § § F |
nach 1824

Grenze

Fiirstentum

Hildesheim e
vor 1803
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Das alte Bistum Hildesheim (vor 1825)

Klosterniederlassungen in der Zeit 1648 - 1810

Ménche Nonnen

Augustiner
(auch Antoniter in Fintel
und Alexianer)

(A
Benediktiner e

Carthiuser

Dominikaner

Franziskaner
(Minoriten, Kapuziner)

Jesuiten
Karmeliten
Primonstratenser

Ritterorden

Utrsulinen m

B N EORDERER
o

Zisterzienser E 9

Regularstift D O
Domstift ==
Bischofssitz 6

Grenze Bistum
Hildesheim | § N F |
nach 1824

Grenze

Fiirstentum

Hildesheim -9 09
vor 1803
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Abt Roren und
die Kirche St. Michael
in Hildesheim

Eine Dokumentation
Von Ulrich Faust

Seit 1542 war die alte Ménchskirche von St. Michael in
Hildesheim mit kurzer Unterbrechung lutherische
Pfarrkirche, bis sie durch Dekret des Konigs Jérome
von Westphalen am 26. Mai 1809 geschlossen wurde.
Das Michaeliskloster hatte sich seit der Reformation
mit der ,.kleinen Michaeliskirche’’ beholfen. Diese
1567 erbaute Kapelle war 1695 mit der Kapelle der
hil. Philipp und Jakob verbunden worden. Durch
Vereinigung dieser Riume mit der Krypta unter St.
Michael hatte man 1709 eine bescheidene Kirche ge-
wonnen. Es blieb immer der Wunsch der Moénche, die
vom hl. Bernward! erbaute grofie St.-Michaelis-
Kirche? zuriickzuerhalten. Bis zur Sikularisation der
Abtei St. Michael im Jahre 1803 ging dieser Wunsch
nicht in Erfillung.

Nachdem der katholischen Pfarrei St. Michael die Kir-
che St. Magdalenen als Kultstitte zugewiesen und die
lutherische Pfarrei St. Michael aufgehoben worden
wart, bemiihte sich der letzte Abt von St. Michael,
Wilhelm Réren (1800—1803, 1 1820), um Riickgabe
der groflen St.-Michaelis-Kirche an die katholische
Pfarrei St. Michael. Da dieses Kapitel in der Bauge-
schichte von St. Michael® bisher wenig beachtet wur-
de, sollen hier einige Zeugnisse dieses Ringens um die
berihmte Kirche veréffentlicht werden. Auf die Bitte
von Angehorigen der katholischen Pfarrei St. Michael
um Uberlassung der Kirche St. Michael reagierte man
von staatlicher Seite in Hannover durchaus positiv, zu-
mal die katholische Pfarrei die Restaurierungskosten
ubernehmen wollte.

1 Goetting, H.: Die Hildesheimer Bischéfe von 815 bis 1221
(GS NF 20: Das Bistum Hildesheim 3), Berlin und New York
1984, 214—218.

2 Riebartsch, E.: Geschichte des Bistums Hildesheim von 815
bis 1024, Hildesheim 1985, 281 f. und 307—311.

3 Vgl. Beseler, H./Roggenkamp, H.: Die Michaeliskirche in Hil-
desheim, Berlin 1954, 176.

Wilhelm Réren, der letzte Abt des Hildesheimer Michaelisklosters
(1 23. 12. 1820).

HS 296*
£3

Wir lalen Euch anbey eine Vorstellung verschiedener
catholischer Einwohner und Eingepfarrten der Magda-
lenen Kirche zu Hildesheim zugehen, welche darauf
antragen, es moge ihnen die gegenwirtig unbenutzte
grofie St. Michaelis-Kirche eingeriumt und dieselbe
zur Pfarr-Kirche statt der Magdalenen-Kirche erklirt
werden, da sie denn alle Kosten der Herstellung jenes
Gebiudes behuf der gewiinschten Bestimmung tiber-
nehmen wollten. Wir sind nun nicht eben abgeneigt,
in den Antrag hineinzugehen, wenn solcher ohne
Nachtheil und so wie es scheint, mit Vortheil der
Stadt, auch ohne sonderlichen Anstoff geschehen
kann. Da es nun hiebei nicht allein auf die gegenwiir-
tigen Kosten der Herstellung ankommt, sondern auch
fiir die kiinftige Unterhaltung gesorgt werden muf,
welche dem Vermogen des aufgehobenen Klosters St.

5. Februar 1816

* Die zitierten HS (= Handschriften) sind Bestand der Dom-
bibliothek Hildesheim.
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Michaelis nicht aufgebiirdet werden kann, so werdet
Ihr die Supplicanten vor Euch laden, und mit ithnen
dariiber Riicksprache nehmen, ob sie Mittel nachwei-
sen konnen, wodurch die Unterhaltung der herzustel-
lenden Michaeliskirche, in so weit solche nicht aus de-
nen im Falle der Ausfithrung des Antrags an dieselbe
zu iberweisenden Einkiinfte der Magdalenen-Kirche
bestritten werden kann, gesichert wird. Wenn dieses
geleistet werden kann, so werdet IThr ferner den Magi-
strat und die Biirger-Deputierten zu Rathe ziehen,
um auszumachen, wie die Magdalenen-Kirche, wel-
che nach der Verlegung der Parochie an die Michaelis-
Kirche, ganz iiberfliiflig wird, und der Stadt zur
Schadloshaltung aller etwaigen Anspriiche an eine Be-
nutzung der Michaelis-Kirche zu iiberlaflen seyn wird,
zum Vortheile des gemeinen Wesens der Stadt am be-
sten benutzt werden konne. Wir sehen Eurem Bericht
tiber die Ausrichtung dieses Auftrags bei Riicksen-
dung der Anlagen entgegen.

Hannover den 5% Februar 1816.
Kénigliche Grofibritannisch-Hannoversche zum Cabi-
nets-Ministerio verordnete Geheime Rithe.

Decken
An den Policeidirektor Lohde
in Hildesheim

Von Anfang an spielte die Frage der weiteren Verwen-
dung der St.-Magdalenen-Kirche sowie der kleinen
Michaeliskirche eine grofie Rolle. Fiirstbischof Franz
Egon von Fiirstenberg (1789—1825) hatte Bedenken
gegen eine Profanierung dieser beiden katholischen
Kultstitten, auch wenn dadurch die grofie St.-
Michaelis-Kirche wieder katholisch geworden wire.

HS 296
f. 46—47

28. April 1819

Die beiden Prediger bei der katholischen St.
Magdalenen-Kirche zu Hildesheim haben nach Inhalt
des hieneben beikommenden demnichst zuriickzuge-
benden Gesuchs aufs Neue darum gebeten, dafl die
grofle Michaelis-Kirche der Magdalenen-Gemeinde
iiberlassen werden moge, ohne dafl dagegen die Ab-
tretung der Magdalenen und kleinen Michaelis-Kirche
zur Bedingung gemacht werden mége. Da nun aus
dem Gesuche sowohl, als aus der demselben beigefug-
ten Erklirung des Fiirstbischofs von Hildesheim her-
vorzugehen scheint, dafl der Anstofl, welchen diese
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Angelegenheit bisher gefunden und weshalb selbige
fiir ginzlich aufgegeben geachtet worden, seinen
Grund nur darin hat, dafl der Fiirstbischof die Abtre-
tung der beiden vorerwihnten katholischen Kirchen
ausdriicklich zu erkliren und zu bewilligen Bedenken
findet, so sind Wir zur Beférderung eines niitzlichen
Unternechmens nicht abgeneigt, von der gemachten
Bedingung abzulassen und eine desfallsige Erklirung
nicht zu verlangen, wenn nur wegen der wirklichen
Herstellung der groflen Michaeliskirche hinlingliche
Sicherheit vorhanden ist. Wir lassen daher solches
dem Justiz Rath Albrecht und Policey Director Lohde
hiedurch unverhalten, und beauftragen selbige,
durch die beiden katholischen Prediger von der Be-
wandnifl der Sache genaue Erkundigung einzuziehen,
und im Fall, dafl die vorhin geduflerte Vermuthung
sich als gegriindet darstellen sollte, denselben Unsere
Willensmeinung deshalb zu eréffnen. Wir machen
dabey jedoch noch bemerklich, dafl Wir die Absicht
keinesweges haben, durch Nachlassung dieser Bedin-
gung, der Magdalenen-Kirche eine bestindige Fort-
dauer zuzusichern, oder der kleinen Michaelis-
Kloster-Kirche, welche als Theil des Michaelis-Klosters
mit dem Kloster selbst ihr Dasein bereits verlohren
hat, ihre Existenz, oder sonstige Rechte wieder zu ge-
ben, oder gar die Grundsitze anzuerkennen, welche
etwa der eine oder der andere von der katholischen
Geistlichkeit iiber die Aufhebung des St. Michaelis-
Klosters und der dazu gehérenden kleinen Michaelis-
Kirche haben méchte, dafl vielmehr Unsere Meinung
lediglich dahin geht, von der geforderten Bedingung
jetzt abzugehen und das Weitere der Zukunft zu
iiberlassen. Auch haben Wir zu den Einsichten des Ju-
stizraths Albrecht und Policey Directors Lohde das
Vertrauen, dafl sie diese Unsere Willensmeinung den-
jenigen, mit denen sie, dieser Angelegenheit halber,
weiter zu unterhandeln haben werden, auf eine solche
Weise mittheilen werden, dafl selbige dariiber zwar
nicht im Irrthume bleiben, doch auch nicht von dem
Unternehmen abgeschreckt werden, welches Wir gern
ins Werk gesetzt sehen wiinschen.

Wir bezeugen dem Justizrath Albrecht und Policey
Director Lohde Unsere besondere Dienstgeflissenheit.

Hannover den 28%® April 1819.
Konigliche Grofibritannisch-Hannoversche zum Cabi-
nets Ministerio verordnete General-Gouverneur und

Geheime Rithe. Aus dem geistlichen Departement
Arnswaldt

An Justizrath Albrecht und
Policey Director Lohde zu Hildesheim



Am 23. Dezember 1820 starb Abt Wilhelm Réren,
der im Hintergrund aller Bemithung um die Riickga-
be der Michaeliskirche zu sehen ist. Uber diesen letz-
ten Abt des Benediktinerklosters St. Michael findet
sich folgender Nachruf:
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Wilhelm Roren war von biirgerlichen Eltern in Pader-
born 1753 geboren. Unterstitzt durch zwei in Hildes-
heim wohnende Onkel, fiirstbischéfliche Hofkapline,
betrat et seine wissenschaftliche Laufbahn an dem da-
mals noch blithenden Jesuiten-Gymnasium zu Pader-
born, wo er die humanoria studirend durch Religiosi-
tit, Sittlichkeit, Fleif} sich auszeichnete. Seiner inne-
ren Stimme folgend wihlte er im 16. Lebensjahre
1769 aus wahrem Berufe zum Klosterstande den
Benediktiner-Orden und legte nach vollendetem No-
viziat als Mitglied des berithmten Stiftes St. Michael
in Hildesheim am 15. Mai 1770 seine feierlichen Ge-
libde ab. Am 1. Juni 1776 erhielt er von dem Herrn
Weibischof zu Hildesheim die Priesterweihe, setzte
dann im Kloster seine philosophischen und theologi-
schen Studien eifrig fort, und wurde von seinem Abte
aus besonderem Vertrauen zum magister novitiorum
ernannt. Wie vielseitig diese wichtige Bestimmung
seine Krifte in Anspruch zu nehmen schien, so wid-
mete sich der unermiidliche Mann thitig den Functio-
nen des Priesterthums, der Seelsorge, dem Dienst der
liebenden Menschheit und dem éffentl. Lehramt. Mit
grofler Begeisterung trug er dem Volke das Wort Got-
tes vor und wirkte heilsam auf dasselbe im Beicht-
stuhl. Er hielt nicht allein den jungen Religiosen sei-
ner Abtei theologische Vorlesungen, sondern unter-
richtete auch spiter viele Weltgeistliche, besonders
die Aspiranten zum Priesterstande vorziiglich im Kir-
chenrecht, zu welchem Zweck er sich aus seinem Er-
sparnifl vor und nach eine ansehnliche Bibliothek zu
verschaffen strebte. Kirchenrecht und Kirchenge-
schichte waren seine Lieblingsficher. Im J. 1780 wut-
de er von dem Furstbischof Friedrich Wilhelm zum
Professor der Theologie an dem bischéflichen Semina-
rium und Kollegium zu Hildesheim ernannt und als
Domprediger angestellt. Von diesem Zeitpunkte an
ward er nicht nur von dem Herrn Fiirstbischof und
dem General-Vikariat in den wichtigsten geistl. Ange-
legenheiten zu Rathe gezogen, sondern auch nach
dem Tode des Kanonikus Hagemann 1789 von dem
Herrn Firstbischof Franz Egon zum geheimen Refe-

rendar in geistl. Angelegenheiten fiir die Diézese Hil-
desheim und fur das apostolische Vikariat im Norden
befordert. Auch in Privatgeschiften genofl Réren das
besondere Zutrauen des Herrn Farstbischofs und war
der gewohnliche Begleiter desselben auf seinen jihrli-
chen Hin- und Herreisen nach Paderborn. Als im J.
1800 der ehrwiirdige Abt zu St. Michael P. Gabriel
Feischen gestorben, wurde Réhren am 27. Mai zum
Prilaten (als der 47. Abt seit der Stiftung des Klosters)
in kanonischer Form gewihlt, worauf er seine Stelle als
geheimer Referendar niederlegte. Seine Benediction
ward am 13. Juli dess. J. unter Assistenz von funf in-
fulirten Aebten und Propsten der Dibcese mit den ge-
wohnlichen Solemnititen gefeiert. Mit Einsicht und
Klugheit stand R. der geistlichen und weltlichen Re-
gierung seines Stiftes vor. Er kannte keinen andern
Zweck als die Beforderung der Religion und der Wis-
senschaften. Sollen die Benedictiner, pflegte er oft zu
sagen, nicht auch in diesem Kloster ihren alten Ruf
wvon Frommigkeit und Gelehrsamkeit behaupten?

Das Kloster durch die Bemithungen des Prilaten und
Weibischofs Ludovicus Hateisen, 45ten Abtes, von
Schulden befreit, blithte sichtbar auf; und schon
glaubte R. die gliicklichsten Resultate seiner gemein-
niitzigen Bemithungen erwarten zu diirfen, als die
ungliickliche Sikularisation zufolge des mit Frank-
reich zu Lunneville geschlossenen Friedens eintrat,
und alle Hoffnungen von Deutschland verschlang.

Die preuflischen Truppen nahmen am 3. August 1802
Besitz von der Stadt und von dem Hochstifte Hildes-
heims. Der Firstbischof Franz Egon ward sogleich auf
seine geistlichen Verrichtungen beschrinkt, das Dom-
kapitel aber in seinen geistlichen und weltlichen Rech-
ten mit wenigen Modificationen belassen. Auch die
Collegiatstifter lief man forthin (bis 1811) bestehen,
nur durften in denselben eben so wenig wie in dem
Dombkapitel neue Mitglieder aufgenommen werden.
Die Konigl. Verordnung, dafl die Kloster kiinftig kei-
ne Novizen mehr annehmen sollten, und andere in
Gemiflheit des Reichsdeputations-Recesses vom 25.
Hornung 1803 erlassene Verfiigung liefen zwar be-
fiirchten, daf wohl einige Kloster ganz aufgeldst und
mit den landeshertlichen Dominen vereinigt werden
mochten. Allein die specielle Bestimmung dieses von
Preuflen selbst grofitentheils vorgeschlagenen Rezes-
ses, dafl nur ein Theil der geistlichen Giiter zur Et-
leichterung der Finanzen benutzt werden konne, das
Meiste hingegen zu Kirchen und Schulen zu verwen-
den sei, berechtigte die Stadt und das Gebiet von Hil-
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desheim besonders den katholischen Religionstheil
(bei der oft geduflerten theilnehmenden und huma-
nen Gesinnung nicht nur St. Majestit des Konigs son-
dern auch der angeordneten Organisations-Commis-
sion) zur gegriindeten Hoffnung, man werde ein ge-
lehrtes Institut wie St. Michael, als Pflanzschule fiir
junge Geistliche und fir die nothwendige Aushilfe
zum Gottesdienste, vorziiglich fiir die Landpfarreien
erhalten wollen. Der dirigirende Konigl. Kabinets-
Minister und Chef der Haupt-Organisations-Commis-
sion, Graf von Schulenberg, gab dem Abt Wilhelm,
den er personlich schitzte, desfalls die bestimmten
Zusicherungen. Wirklich scheuete der Abt keine Mii-
he und keine bedeutenden Kosten, um den allgemei-
nen Wunsch des Publikums realisirt zu sehen. Allein
auch hier wurden seine edlen Absichten vereitelt, und
die billigsten Erwartungen getiuscht. Am 18. Februar
1803 erfolgte nun wirklich die Aufhebung des Stifts.
Der Abt wurde mit Belassung seiner Wohnung und
der Girten mit 2000 Thlr. Pr. C., der Prior mit 500
Thlr., die tuibrigen Conventualen mit 300 Thlr. pen-
sionirt, welche Pension auch bis zum October 1806
richtig bezahlt, von der franzésischen provisorischen
Regierung (vom Nov. 1806 bis zum Januar 1808) un-
bedingt verweigert wurde. Unter der Herrschaft des
sog. Konigs von Westfalen Hiernoymus Bonaparte
ward diese Pension gemifl eines vom Finanzminister
von Biilow vorgeschlagenen Dekrets auf die Hilfte re-
ducirt, und nach diesem Fufle fortbezahlt bis zum 1.
Nov. 1813, von welcher Zeit an die Regierung des Ko-
nigreichs Hannover die alte Zahlung wieder eintreten
liefR.

Der Prilat auf wenig Bediirfnisse beschrinkt, krinkte
sich nicht tiber die Verminderung seiner Entschidi-
gungspension, wohl aber {iber das traurige Schicksal
seiner Ordensgeistlichen, denen sogar der nothdiirf-
tigste Unterhalt des Lebens entzogen war, und tiber
den Ruin seines einst so blithenden Klosters, welches
unter der westfilischen Periode gewthnlich zu einem
Militdr-Hospital benutzt wurde. Nur hohes Pflichtge-
tithl konnte ihn bestimmen in einem isolirten Gebiu-
de fast allein unter Kranken auszuhalten, um nur we-
nigstens einen Theil des Gebiudes und der Kirche zu
retten. Endlich mufite er einem wiederholten militiri-
schen Machtanspruch weichen, die Abtei verlassen
und ein Miethhaus in der Stadt beziehen.

Kaum aber war die hannoversche Regierungs-Verin-

derung eingetreten, so versdumte der Prilat nicht, so-
gleich die nothigen Schritte zu thun, und seine alte
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Wohnung zu reklamiren. Im J. 1815 zog er wieder ins
Kloster, wo er manche Pflege und Wartung entbeht-
te, und in eine tiefe Schwermuth verfiel, welche auf
seine nacherige Krankheit einen wesentlichen Einflul
hatte, besonders da auch seine Bemithungen und die
Verwendung seiner Freunde, um das schon gebaute
Kloster zum Besten der Religion oder zum Behuf des

offentlichen Unterrichtes zu retten, bisher fruchtlos
blieben.

Wenigstens waren seine gerechten Anspriiche im J.
1820 noch auf keine Art gewiirdigt oder gehorig be-
riicksichtigt. Von jenem écht christlichen Plane begei-
stert veranlafite R. die Pfarrer und Vorsteher der Ge-
meinde St. Michael (welche seit 1811 in einer kleinen
Kirche des Nonnenklosters zu St. Magdalena nach ei-
nem Konigl. Regierungsbefehl von Kassel ihren Got-
tesdienst halten mufiten) den Magistrat zu bitten, die
unter dem Abt Johannes bei der Religions-
Verinderung ihnen gewaltsam entrissene und zum
protestantischen Kultus bestimmte groflere, jetzt im
Innern sehr ruinirte St. Michaels-Kirche (welche der
damalige Kénig von Westfalen nach Aufhebung der
protestantischen Pfarrei dem Stadt Aerar geschenkt
hatte) der katholischen Gemeinde zur Ehre des ersten
Stifters und grofiten Wohlthiters der Stadt Hildes-
heim, des h. Bernward, wieder zuriickzugeben. Der
protestantische Magistrat und die Biirger-Reprisen-
tanten erklirten sich auch zu dieser Abtretung ge-
neigt, jedoch mit Vorbehalt der Kénigl. Ratifikation
und Bewilligung, worauf der Prilat spiter gegen
10,000 Thlr. aus seinem ersparten Vermogen deponir-
te, welche zur Wiederherstellung dieser Kirche be-
stimmt wurden. Es ward nun iiber die Art und Weise,
iiber die Ausfithrung des Baues, dann wegen Erhal-
tung der anstoflenden Gebiude und der Bernwards
Kapelle, ferner iiber die Anwendung der St.
Magdalenen-Kirche zwischen den Biirgermeistern der
Stadt Hildesheim und dem Konigl. Gouvernement zu
Hannover mit Zustimmung des Herrn Fiirstbischofs
eine Korrespondenz eingeleitet. Die Verzdgerung der
Konigl. Resolution kiimmerte den biedern Prilaten
um so mehr, da er vernahm, dafl man die Absicht ha-
be, das prichtige massive Klostergebiude und die
kleine Klosterkirche in ein Irrenhaus umzuschaffen,
wodurch der Eingang und der Platz um die grofie Kir-
che beengt werden mufite. Die Biirgermeister der
Stadt erhielten nimlich auf ihre Berichte vom J. 1818
und 1819, so lange die Hauptfrage wegen Anlegung
eines Irrenhauses mit Beirath der Stinde noch nicht
entschieden war, keine Antwort. Indessen wurden die



Aussichten, eine feste Kircheneinrichtung im Kénig-
reich Hannover wieder hergestellt zu sehen, immer
tritber. Der Prilat selbst, sowie die Pfarrer und Ge-
meinden schienen nun beinah alle Hoffnung verloren
zu haben, die schéne Kirche, in welcher die Vandalen
des 19. Jhdts. 1811 und 1813 ihr Unwesen getrieben
hatten, vor vélligem Untergang zu retten, besonders,
da die Gesundheit des Herrn Prilaten tiglich schwii-
cher wurde. Der Herr Fiirstbischof, welcher den ho-
hen religiosen Geist und die ausgebreiteten Kenntnis-
se des unvergefilichen Prilaten nicht verkennend, im
niheren Verhiltnisse zu ihm stand, lud ihn tiglich zur
Hoftafel ein und benutzte jede Gelegenheit ihn zu
zerstreuen und zu erheitern. — Wenige Tage vor sei-
nem Tode erhielt der fromme Abt die angenehme
Aussicht, dafl das Konigl. Gouvernement endlich die
Erlaubnis ertheilen werde, die grofle Kirche in der an-
getragenen Art zum katholischen Kultus einzurich-
ten. Die frohe Nachricht belebte ihn mit neuer Hoff-
nung. Er erklirte daher in seinem Testament: dafl sein
ganzes Vermogen nach Abzug der Begribniflkosten
und der Legate bei eingetretener unbedingter Geneh-
migung von Hannover zur Renovation der grofien St.
Michaelis-Kirche verwendet werden sollte; und dafl
nur im Falle der nicht erfolgten Genehmigung die jet-
zige einstweilige Pfarrkirche zu St. Magdalene nebst
der Schule in Hildesheim substituirt sein soll. Ferner
legirte er 1000 Thlr. der Pfarrkirche zu St. Magdalene
mit der Bedingung, dafl von den jihrlich eingehenden
Zinsen jeden Mittwoch, wie es ehemals in der Kloster-
kirche geschah, zur Ehre des hl. Bischofs Bernwardus
ein feierliches Amt mit Predigt und Frithmesse gehal-
ten werden sollte. Den noch lebenden 13 Mitgliedern
der Abtei (unter welchen 10 als Pfarrer angestellt wa-
ren) vermachte er Jedem zum Andenken 200 Thlr.
Gold. Den beiden Téchtern seiner Schwester, als At-
men, resp. 100 Thlr. und 500 Thlr., und Jeder ein
Haus.

Nachdem er mit der grofiten Seelentruhe diesen we-
sentlichen Inhalt des Testaments dictirt hatte, bereite-
te er sich zu dem ihm von seinem Beichtvater ange-
kiindigten Tode andichtig vor und starb gottselig mit
den h. Sakramenten versehen an Entkriftung und ei-
nem dazu getretenen Schlag-Flusse am Quatember-
samstage vor Weihnachten morgens um 7 Uhr im 68.
Jahre seines Alters, als Jubilarius seines Ordens.

Der Verewigte wurde nach dem Ritus des Ordens von
dem noch einzig lebenden Prilaten Faulhaber, vorma-
ligen Abt zu Derneburg, in der Gruft der Kirche zu

St. Michael, Blick aus dem Kreuzgang auf das nordliche Querhaus.

St. Michael feietlich beigesetzt. Geistliche und Weltli-
che aus allen Stinden folgten trauernd seinem Sarge.
Diirftige und Nothleidende umlagerten das Grab und
benetzten die Leiche mit heiflen Trinen.

Das Testament des frommen Abtes war von dem
Wunsch beseelt, mit dem betrichtlichen Vermégen
die Kirche St. Michael zu restaurieren. Fiir den Fall,
dafl die Verhandlungen dariiber nicht zum Erfolg fiih-
ren wiirden, hatte Abt Réren die St.-Magdalenen-
Kirche bzw. die Pfarrei St. Michael zum Generalerben
eingesetzt.

Testament Abt Rorens [1820 Dez. 18]
(St. Magdalenen K 6/Beverina C 910)

1. Ich ernenne und setze zu meinem alleinigen Gene-
ralerben ein, die Katholische Pfarrkirche von St.
Michael, welche transitorisch bisher nach St. Maria
Magdalenen verlegt worden, und ist mein Wille,
dafl von meinem Nachlasse die grofle, bisher
Lutherisch-Evangelischen gehérig gewesene St. Mi-
chaels Kirche, damit der katholische Pfarrgottes-
dienst dahin wieder verlegt werde, ausgebaut und
in neuen Zustand versetzt werde.
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Hiezu sollen die bei dem Secretair Wiistefeld hie-
selbst als Ser. Fiirstbischéflichen Gnaden Franz
Egon Rentemeister deponierten Gelder, und im
Fall solche zu dem Ausbau der gedachten Michaelis
Kirche nicht zureichen sollten, auch der iibrige
Nachlaf, jedoch nach Entrichtung und Erweite-
rung der folgenden von mir bestimmten Legate
verwendet werden.

2. Auf dem Fall wider Erwarten und bereits geschehe-
ner Zusicherung die grofle Evangelisch-Lutherische
Kirche zu dem besagten Zwecke der Ausbauung
und Instandsetzung von dem Kéniglichen Hanno-
verschen Gouvernement nicht hergegeben, und
der Katholischen St. Michael eingepfarrten zum
volligen Eigenthum nicht iiberlassen werden sollte,
so soll dennoch die als Erbin instituierte Katholi-
sche Pfarrkirche zu St. Michael und resp. die trans-
ferierte St. Magdalenen Kirche vollige Erbin mei-
ner Nachlassenschaft sein und bleiben.

In diesem letzten jedoch unverhofften Falle der
Nichtbewilligung von Seiten des Gouvernements
soll meine Nachlassenschaft zu einem stindigen
Kirchen Capitale, und die jihrlichen Zinsen davon
unter Aufsicht der Geistlichen Oberbehérde und
zeitlichen Dioezesan Bischofs durch den Rech-
nungsfithrer der Kirche zu Gottesdienstlichen
Zwecken und Bediirfnissen verwendet werden.

3. Ich vermache und legiere ein Capital von tausend
Thaler Cour. Miinze an die St. Michael und resp.
jetzt Magdalenen Pfarrkirche mit der ausdriickli-
chen Bestimmung: dafl die zeitlichen Pfarrer der-
selben die jihrlichen Zinsen davon geniefien, und
dagegen auch verpflichtet sein sollen, an jedem
Mittwochen eine hohe Messe und eine kleine heili-
ge Messe in der Pfarrkirche zu lesen und abzuhal-
ten.

4. Ich vermache und legiere einem jeden bei meinem
Absterben annoch lebenden Kloster Geistlichen
der Abtei zu St. Michael hieselbst zweihundert
Thaler in Golde.

Es folgen 4.—8. Legate.

Ich etnenne den Herrn Domvicarius Christoph Han-
nemann und den Herrn Pater Franz Egon Wolff hier-
selbst zu Vollziehern dieses meines letzten Willens.
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Nachdem nun der Testator, Herr Abt Wilhelm Réren
erklirte, nichts ferner hinzuzusetzen zu haben, so
wurde Vorstehendes demselben von Wort zu Wort
deutlich vorgelesen, und gab hierauf vom Munde, daf}
dieses Alles, wie hierin enthalten, sein wohl iiberleg-
ter letzter Wille sei, und hat zu Bekriftigung dessel-
ben eigenhindig unterschrieben.

Wilhelm Réren
Abt zu St. Michael

mpp.

Nach dem Tod Abt Rérens begann man auf katholi-
scher Seite zu erwigen, welche Vorteile die Nichtver-
wendung des hinterlassenen Kapitals zur Restaurie-
rung von St. Michael bringen wiirde. Die Entschlie-
fung des Firstbischofs Franz Egon von 1821 bei
Nichtbeachtung des letzten Willens von Abt Réren ist
trotz der angefithrten Griinde unverstindlich.
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8. Juli 1821

Obgleich der verstorbene Abt Réren in seiner letzewil-
ligen Disposition den Wunsch gedufiert hat, dafl von
seinem Nachlafle die grofie bisher den lutherisch
Evangelischen gehorig gewesene St. Michaelis Kirche,
damit der katholische Gottesdienst darin gehalten
werde, ausgebaut und in gehérigen Stand gesezt wer-
den solle, auch nach der Anzeige der Testaments Exe-
cutoren und der Pfarrer von St. Magdalenen Kirche
die seit dem Jahre 1816 auf Veranlafien des verstorbe-
nen Abtes Roren angekniipften Verhandlungen jetzt
dahin gediehen sind, dafl das Hohe Kabinets Ministe-
rium gegen die Abtretung der bisherigen St. Magdale-
nen Kirche die Ueberlaffung der grofien Protestanti-
schen Michaelis Kirche unter der Bedingung der In-
standsetzung und Unterhaltung, ohne daf auf einen
Zuschufl aus offentlichen Fonds gerechnet werden
diirfe, zu genehmigen geruht hat, indem weder
Nothwendigkeit noch Bedurfnif§ fiir die katholische
Pfarr Gemeinde vothanden sey, so finden auch Wir
nach reifer Erwigung der hierbei in Betracht kom-
menden Umstinde und Verhiltnisse, zumal da der
Nachlafl zur Bestreitung aller dufieren und inneren
Bediirfnisse ohnedem nicht zureichend ist, es fiir rath-
samer, von dem Ausbau der grofien Michaelis Kirche
zu abstrahieren, indem Wir es vorziechen miifien, daf
die St. Magdalenen Kirche als Pfarrkirche ferner bei-
behalten werde, indem solche fiir das Bediirfnift der



katholischen Pfarrgemeinde véllig zureichend ist, und
mit wenigem Kosten Aufwande im Innern néthigen-
falls annoch verbeflert werden kann.

Wir authorisiren hiedurch die Pfarrer der St. Magdale-
nen Kirche, die Herren Commissarien, Justizrithe
Lohde und Albrecht von dieser unseren Entschliefung
in Kenntnis zu setzen.

Hildesheim den 8. Julius 1821
Franz Egon FB zu Hildesheim
und Paderborn

Vom Fiirstbischof autorisiert, wandten sich nun die
Pastoren der katholischen Pfarrei St. Michael an das
Cabinets Ministerium in Hannover, um das Projekt ei-
ner Restaurierung von St. Michael zu Fall zu bringen.
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17. Juli 1821

Wohlgeborene Hochzuverehrende Herren!

Wir benehmen uns, Ew. Wohlgebohren dasjenige im
Originale mitzutheilen, was von Sr. Hochfiirstlichen
Gnaden wegen der grofi(en) Michaeliskirche unterm
10*" July a. ¢. von uns erlaflen ist und bedauern es
recht sehr, dafl die von Einem Hohen Kéniglichen Ca-
binets Ministerium aufs neue gemachten Bedingun-
gen von der Art sind, dafl sie der Herr Fiirstbischof
nicht eingehen kann.

Denn behilt sich das hohe Cabinets Ministerium die
Utensilien der kleinen Michaelis Kirche: Glocken, Or-
gel etc. bevor; und wollen §¢ Hochfiirstlichen Gnaden
in die Abtretung der jetzigen Magdalenen Pfarr Kirche
nicht einwilligen, und uns also die dasigen Altire,
Glocken, Stithle etc. verweigern; so dirften die Ko-
sten der innern Méblirung der groflen Michaelis Ki-
che die des Ausbaus derselben vielleicht noch iiber-
treffen, und also den ganzen Nachlafl des sel. Abts
Réren zur Deckung des Ganzen bei weitem nicht zu-
reichen, und aus welchem Funde sollen in diesem Fal-
le fiir die Zukunft die Unterhaltungskosten der Kirche
bestritten werden?

Ew. Wohlgeboren werden es selbst ermefien, dafl es
weit rathsamer sey, die bisherigen Unterhandlungen
dieserwegen ganz abzubrechen, als dieselben zum
beiderseitigen grofien Nachtheile noch linger fortzu-
setzen. Indem wir uns Ew. Wohlgeboren ferneren

Wohlwollen bestens empfehlen beehren wir mit dem
volkommensten Respect

Ew. Wohlgeboren
gehorsamste Diener
Ludewig Strothmann
Pastor
Franz Henneberg
Compastor
Hildesheim,
den 17. July 1821

Ein Schreiben aus dem geistlichen Departement an
den Fiirstbischof zeigt, wie stark die zustindige staat-
liche Behorde an der Erfiillung des letzten Willens
von Abt Réren interessiert war.
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27. 81821

Hochwiirdigster Furst Bischof!

Bereits im Jahre 1816 wurde von verschiedenen Mit-
gliedern der katholischen St. Michaelis Gemeinde zu
Hildesheim, wie Wir Euer Hochfiirstlichen Gnaden
hiedurch in Erinnerung zu bringen Uns beehren, we-
gen Ueberlassung der groflen St. Michaelis-Kirche,
um solche auf eigene Kosten in den Stand zu setzen
und statt der St. Magdalenen-Kirche zur Pfarr-Kirche
benutzen zu kénnen, bey Uns nachgesucht. Die in
diesem Gesuche enthaltene Schilderung von der Un-
pafilichkeit und Unzulinglichkeit der St. Magda-
lenen-Kirche zu einer Pfarr-Kirche fiir die St.-Michae-
lis-Gemeinde, welche ehedem ihren Gottesdienst in
der Kirche des St.-Michaelis-Klosters gehabt hatte,
wie die Darstellung der Vorziige, welche sich in der
groflen St. Michaelis-Kirche, sowohl wegen deren Lage
als Grofle vereinigten, bestimmten Uns um so leich-
ter, dem Gesuche moglichst férderlich zu seyn, weil
sich Eure Hochfiirstlichen Gnaden fiir dasselbe sehr
interessirten, und solches in einem eigenhindig unter-
schriecbenen Aufsatz vom 40 Mirz 1819, unter An-
filhrung der wichtigsten Griinde zu erkennen gege-
ben hatten. Nachdem daher die erforderlichen Untet-
suchungen beendigt waren, auch der Hauptpunct da-
durch seine gehérige und sichere Erledigung erhalten
hatte, dafl der vormalige Abt des aufgehobenen St.
Michaelis-Klosters, Réren, in seinem am 18" Decem-
ber v. J., kurz vor seinem am 23" December erfolg-
ten Absterben, errichteten Testamente, sein ganzes,
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nach Bestreitung der von ihm bestimmten Vermicht-
nisse iibrig bleibendes Vermégen, zum Behuf der
Ausbauung und Instandsetzung der grossen St.
Michaelis-Kirche ausgesetzt hatte, so nahmen wir kei-
nen Anstand, den Supplicanten die mehrgedachte
grofle Michaelis-Kirche mit der Sacristey, der St-Bene-
dict-Kapelle und der Gruft, in welcher sich das Grab
des heil. Bernwards befindet, nebst den an die Kirche
stoflenden Kirchhof zur Disposition stellen zu lassen.

Hierauf ist nun von den Predigern an der St.
Magdalenen-Kirche unter dem 17t July d. J. mit Be-
ziehung auf eine im Original beygefiigte von Eurer
Hochfiirstlichen Gnaden ausgestellte Erklirung, von
dem Wunsche, die St. Michaelis-Kirche auszubauen
und solche sodann an die Stelle der Magdalenen-
Kirche zur Pfarr-Kirche einzurichten, abstrahirt wor-
den. Dieser Ausgang ist Uns, wie Wir nicht bergen
mogen, héchst unerwartet gewesen, und Wir miissen
um so mehr glauben, dafi, soviel die von Eurer Hoch-
turstlichen Gnaden abgegebene Erklirung angeht,
solche durch irgend eine falsche Darstellung veranlafit
ist, indem solche einestheils der frither abgegebenen
Erklirung darin widerspricht, dafl die St. Magda-
lenen-Kirche fiir ausreichend geachtet werden will,
anderntheils als ganz entschieden annimmt, daf} der
Nachlafl des Abtes Roren zur Bestreitung der duflern
und innern Bediirfnisse nicht zureichend sey. Da nun,
um bey dem letzten Puncte stehen zu bleiben, keines-
wegs als ausgemacht anzunehmen stehet, dafl der
Ausbau (der Michaeliskirche) mit den vorhandenen
Mitteln nicht werde bestritten werden kénnen, viel-
mehr nach dem, was deshalb bisher vorgekommen ist,
das Gegentheil feststeht, indem nach den vorliufigen
Anschligen die Kosten der Instandsetzung nur 15.900
Rthlr betragen werden, nach der Versicherung der
Exekutoren des Testaments des Abts Réren aber, jetzt
schon iiber 17.000 Rthr vorritig sind, so haben wir um
so weniger die ablehnende Erklirung fiir befriedigend
und hinlinglich motiviert achten kénnen, weil von
der einen Seite das Fehlende, welches auf keinen Fall
von einer groflen Bedeutung seyn kann, leicht durch
einigen Aufschub und durch Zuriicklegung der inmit-
telst eingehenden Zinsen des ansehnlichen Capitals
wird gesammlet werden kénnen, von der andern Seite
aber die Pflicht es erfordert, soviel als nur irgend
thunlich ist, fiir die Aufrechterhaltung und Realisie-
rung des von dem Abt Roren so ernstlich erklirten
letzten Willens zu sorgen, zumahl da derselbe auf ein
Unternehmen gerichtet ist, welches sowohl nach Eurer
Hochfiirstlichen Gnaden fritheren Aeuflerungen und
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nach den Versicherungen der Urheber des deshalb an-
gebrachten Gesuchs, als nach den eingezogenen Er-
kundigungen, sich als sehr niitzlich und zweckmiflig
darstellt, und wodurch der Stadt Hildesheim ein ehr-
wiirdiges schones Gebidude, in welchem sich noch da-
zu das Grabmal eines um Stadt und Land hochver-
dienten Mannes befindet, erhalten wird.

Diese Riicksichten veranlassen Uns, Eurer Hochfiirstli-
chen Gnaden diese Angelegenheit nochmals zur ge-
falligen Erwigung zu empfehlen, und Wir zweifeln
nicht, dafl Hochdieselben sich sodann gern entschlie-
flen werden, ein niitzliches Werk moglichst zu befor-
dern, und durch Zuriicknahme der unter dem 8" vo-
rigen Monats abgegebenen Erklirung, wie durch Er-
theilung Threr Bischoflichen Einwilligung die in Frage
stehende Angelegenheit in eine solche Lage zu brin-
gen, dafl ohne weitere Untersuchungen und Fort-
schritte, der Wille des verstorbenen Abtes Réren in Er-
filllung gesetzt werden kann.

Wir erneuern Eurer Hochfiirstlichen Gnaden bey die-
ser Veranlassung die Bezeugung Unserer vollkommen-
sten Hochachtung.

Hannover den 27%® August 1821

Konigliche Grofibritannisch-Hannoversche zum Cabi-
nets Ministerio verordente General-Gouverneur und
Geheime-Rithe.

Aus dem Departement der geistlichen Sachen

Arnswaldt

Die Diézese Hildesheim war nach der Sikularisation
von 1803 ein armes Bistum geworden. Bis zum Tod
von Abt Réren hatten sich aber der Fiirstbischof und
die Pastoren von St. Michael/St. Magdalenen im Sin-
ne des Prilaten fiir die Wiederherstellung von St. Mi-
chael eingesetzt. Der Abt hatte in dieser Intention
sein Testament verfaflt. Mit dem Scheitern der Ver-
handlungen hatte Wilhelm Réren gerechnet, dabei
aber wohl mehr an Widerstinde von Seiten des Staa-
tes als der Geistlichkeit gedacht. Es ist eine bedauerli-
che Tatsache, dafl der protestantische Staat in Hanno-
ver die Erfiillung des letzten Willens von Abt Roren
energisch betrieb, die katholische Geistlichkeit aber
mit dem Blick auf die finanziellen Vorteile die Wie-
derherstellung von St. Michael als katholischer Pfart-
kirche verhindert hat. Wie dringend bauliche Maf}-
nahmen zur Rettung von St. Michael damals erforder-



lich waren, zeigten die Anordnungen der Bauadmini-
stration der Landdrostei Hildesheim im Jahre 1822.
Diese lief die Auflenmauer des nérdlichen Seiten-
schiffs abreiflen. Wegen Benutzung der Michaeliski-
che als Irrenanstalt wurden die Fenster des siidlichen
Seitenschiffs zugemauert, der Boden eingeebnet und

das Innere der Kirche mit weifler Farbe iibertiincht.
Das von Abt Roren hinterlassene Kapital hitte nach
dem kirchenrechtlichen Grundsatz ,,secumdum in-
tentionem dantis’’ verwendet werden sollen. Dies wi-
re zum Nutzen der Stadt und der Di6zese Hildesheim
gewesen.
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Zur Entwicklung

des Pfarreiwesens und

des Diozesanklerus

i Bistum Hildesheim

im 19. und 20. Jahrbhundert

Von Hans-Georg Aschoff

i

Aufgrund der Neuumschreibung durch die Bulle
,,Jmpensa Romanorum Pontificum’ ersteckte sich
das Bistum Hildesheim seit 1824 auf den &stlich der
Weser gelegenen Teil des Koénigreiches Hannover;
1834 wurde es noch durch das Gebiet des Herzogtums
Braunschweig erweitert. Damit besafl die Didzese eine
Grofle von 32000 km?. Die katholische Bevélkerung
stieg von 1830 bis zum Beginn des Ersten Weltkrieges
von gut 60000 auf 210000 Gliubige an'; der prozen-
tuale Anteil der Katholiken an der Gesamtbevolke-
rung lag jedoch bis 1939 stets unter 10%, so dafl Hil-
desheim den typischen Fall eines Diasporabistums
darstellte. Im 19. Jahrhundert konzentrierte sich die
katholische Bevolkerung des Bistums auf das Gebiet
des ehemaligen Stiftes Hildesheim und auf das han-
noversche Eichsfeld (Kreis Duderstadt). Zur Zeit der
Neuumschreibung wies das Bistum 78 Pfarreien auf?,
denen alle Rechte und Pflichten zukamen, die das ka-
nonische Recht und das staatliche Recht Pfarreien zu-
wiesen (z. B. Fithrung des Zivilstandsregisters). Die
Zahl der Pfarreien stieg bis 1880 lediglich auf 87 an,
da das staatliche Genehmigungsrecht zur Errichtung
neuer Pfarreien nur erteilt wurde, wenn deren wirt-
schaftlicher Bestand gesichert und den Pfarrmitglie-
dern der regelmiflige Besuch der Pfarrkirche moglich
war’. Entsprechend der geographischen Verteilung
der Katholiken befanden sich die Pfarreien fast aus-
schliefllich in Stadt und Stift Hildesheim und im
Eichsfeld. Auflerhalb dieser Gebiete gab es nur noch
in den Stidten Hannover, Celle, Géttingen, Braun-
schweig, Wolfenbiittel und Helmstedt Pfarreien. Mit
einigen Pfarrkirchen waren Filialkirchen verbunden;
auch bei ihnen ist im 19. Jahrhundert nur ein leichter
~ Anstieg zu verzeichnen (1850: 33; 1890: 37). Diese Fi-
lialkirchen besaflen z. T. eigene Geistliche, die hiufig

als Kapldne der entsprechenden Pfarrei zugewiesen
waren.

Als es infolge des Bevolkerungswachstums, der Indu-
strialisierung und der damit verbundenen gréfleren
Mobilitdt in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts
zur Ansammlung von Katholiken in Orten aufierhalb
der katholischen Kerngebiete des Bistums kam, setzte
unter Bischof Eduard Jakob Wedekin (1850—1870)*
die planvolle ErschlieBung der Diaspora ein, die unter
seinen Nachfolgern fortgesetzt wurde. Ausgangs-
punkte der Seelsorge bildeten hier ,,Missionsstatio-
nen’’. Hiufig betreute ein Geistlicher mehrere ,,Mis-
sionen’’, oder diese waren Auflenstationen von Pfar-
reien. In der Regel waren die Missionsstationen Eigen-
tum des Bischéflichen Stuhles, der auch fiir die Besol-
dung der Geistlichen aufkommen mufite. Die Zahl
der Missionen belief sich 1870 auf 17 und stieg bis zur
Jahrhundertwende auf 30 an.

Nach 1900 wurde der Begriff ,,Mission’’ nicht mehr
verwandt. Die Kirchengemeinden im Bistum Hildes-
heim wurden nunmehr in zwei Kategorien eingeteilt,
in Pfarreien und Kuratien, wobei die Kuratie in der
Regel einen selbstindigen Seelsorgebezirk mit einem
eigenen Geistlichen darstellte; fiir die Verwaltung ih-
res Vermogens war hiufig noch der Kirchenvorstand
der Mutterpfarrei verantwortlich.

Zu Beginn des Zweiten Weltkrieges war das Bistum
Hildesheim in 122 Pfarreien und 48 Kuratien einge-
teilt. Da eine Reihe von Pfarreien und Kuratien, be-
sonders in den Diasporagebieten, mehrere Gottes-
dienststationen besaf}, lag die Zahl der Kirchen und
Kapellen tiber der der Seelsorgebezirke (1940: 225)3.
Auflerhalb der katholischen Kerngebiete bewahrte die
Seelsorge weitgehend ihren Diasporacharakter und
mufite mit einem Minimum an kirchlichen Einrich-
tungen auskommen.

1 Siche Anlage 1.

2 Vgl. Text der Bulle ,,Impensa Romanorum Pontificum'’ in:
Sammlung der Gesetze, Verordnungen und Ausschreiben fiir
das Konigreich Hannover, Hannover 1824, 1. Abt., S. 89 ff.

3 Vgl. Hans-Georg Aschoff: Das Verhiltnis von Staat und katho-
lischer Kirche im Kénigreich Hannover (1813—1866), Hildes-
]}Cil’l’l 1976, 8257

4 Uber Wedekin: Hans-Georg Aschoff, Arc. ,,Wedekin, Eduard
Jakob’’, in: Erwin Gatz (Hg.), Die Bischofe der deutschspra-
chigen Linder 1785/1803 bis 1945, Berlin 1983, S. 798 f.

5 Bistumsarchiv Hildesheim (BAH), Schematismus der Ditzese
Hildesheim 1941.

17



Als Amtsbezeichnungen fir die Seelsorgsgeistlichen
wurden die Titel Dechant, Pfarrer, Pastor sowie Ka-
plan und im 19. Jahrhundert auch noch Missionar ver-
wandt. Dabei wurde als Pastor der Seelsorger in den
Kuratien bezeichnet; allerdings wurde diese Bezeich-
nung auch als Anrede fur die Pfarrer gebraucht. Im
19. Jahrhundert taucht auch gelegentlich die Amtsbe-
zeichnung ,,Kooperator’’ und vereinzelt ,,Vikar’’
auf.

Das Besetzungstecht der Seelsorgestellen stand allein
dem Bischof zu. Allerdings gab es bis in die Zeit des
Zweiten Weltkrieges hinein einige Ausnahmen®: Fiir
die Pfarrer- und Kaplanstelle in Ringelheim prisen-
tierte der Inhaber des Fideikommisses Ringelheim
dem Bischof einen geeigneten Kandidaten, fiir die
Pfarrstellen Desingerode, Immingerode und Seeburg
die freiherrliche Familie v. Uslar-Gleichen; in Harsum
wihlte die Gemeinde den Pfarrer und prisentierte thn
dem Bischof; fiir die Besetzung der Kaplanstellen in
Gr. Algermissen, Borsum, Dinklar und Gr. Forste
hatten die jeweiligen Pfarrer das Vorschlagsrecht.

Das Ende des Zweiten Weltkrieges stellte einen tiefen
Einschnitt in der Geschichte des Bistums dar. Durch
die Aufnahme von Vertriebenen und Fliuchtlingen
stieg die Zahl der Katholiken von 263800 (1939) auf
662000 (1948)7. Wihrend sich die Binnenwanderung
vor und wihrend des Krieges in erster Linie auf die In-
dustriezentren Hannover, Braunschweig, Salzgitter
und Wolfsburg konzentriert hatte, verteilte sich der
Flirchtlingsstrom nun tiber das ganze Gebiet des Bis-
tums und veranlafite die Errichtung neuer Kirchenge-
meinden. Wihrend die Zahl der Pfarreien in den fol-
genden Jahren nur miflig wuchs (1940: 122; 1960:
141), nahm die Zahl der Kuratien und Pfarrvikarien
aufgrund des Zustroms der Ostvertriebenen sprung-
haft zu; sie stieg von 48 (1940) auf 179 (1960).

Vor dem Hintergrund dieser Entwicklung wurden in
der Nachkriegszeit die Begriffe , Kuratie’”’ und
,,Pfarrvikarie’” als zwei unterschiedliche Seelsorgeein-
richtungen schirfer von einander abgegrenzt®. Die
Hildesheimer Kuratie entsprach im wesentlichen der
Pfarrei; wie diese war sie ein durch oberhirtliche Et-
richtung geschaffener und fest umschriebener sowie
vollkommen (seelsorglich und vermdgensrechtlich)
selbstindiger Gebietsteil der Dibzese mit eigener Kit-
che (Kuratiekirche) und eigenem Seelsorger (Kuratus
oder Pastor), der durchweg alle Rechte und Pflichten
eines Pfarrers besafl, aber grundsitzlich nicht auf Le-
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benszeit bestellt war, sondern versetzt werden konnte.
Dagegen stellte die Hildesheimer Pfarrvikarie stets ein
Provisorium dar; sie war kein selbstindiges kirchliches
Territorium, sondern regelmifig Teil einer iiberge-
ordneten Pfarrei oder Kuratie (bzw. mehrerer Pfarrei-
en und Kuratien); sie besafl im allgemeinen einen ei-
genen Seelsorger (Pfarrvikar oder Pastor), dem ein be-
stimmter Seelsorgebezirk zur selbstindigen seelsorgli-
chen Betreuung bis auf weiteres zugewiesen worden
war; doch fehlte es thr zumeist an den erforderlichen
kirchlichen Einrichtungen; sie besafl hiufig nur eine
Notkirche und war vermogensrechtlich der Mutter-
pfarrei unterstelle. Die Pfarrvikarie konnte sich im
Laufe der Zeit zur Kuratie entwickeln, aber auch auf-
gelost werden. Aufldsungen von Pfarrvikarien traten
vor allem in den 1950er Jahren aufgrund von Priester-
mangel und Abwanderung der Glaubigen ein.

Ein Zeichen fur die allgemeine Konsolidierung der
kirchlichen Verhiltnisse der Diézese nach dem Zwei-
ten Weltkrieg war die Umwandlung einer Reihe von
Kuratien und Pfarrvikarien in regulire Pfarreien in
den 1960er und 1970er Jahren. 1970 besafl das Bistum
205 Pfarreien; 1980 belief sich ihre Anzahl auf 250,
wihrend im gleichen Jahr die Zahl anderer Seelsorge-
bezirke auf 112 zuriickgegangen war.

II.

Bis zum Kulturkampf erhielten die Hildesheimer
Priesteramtskandidaten ihre theologische Ausbildung
fast ausschliefllich an der Philosophisch-theologischen
Anstalt und dem Priesterseminar in Hildesheim. Das
Priesterseminar war 1780 gegriindet worden?; seine
wirtschaftliche Grundlage bildete ein Fonds, der aus

6 Karl Henkel: Handbuch der Diézese Hildesheim, Teil 2, Hil-
desheim 1917, S. 197.

7 Kirchliches Handbuch fiir das katholische Deutschland, hg. v.
der amtlichen Zentralstelle fiir kirchliche Statistik Deutsch-
lands, Bd. 22: 1943, Koln 1943, S. 329; Bd. 23: 1944—51,
Kéln 1951, S. 326 f.

8 Wilhelm Stoffers: Die Neuorganisation der Didzese Hildes-
heim in den Jahren 1949—1959, in: Unsere Dibzese in Ver-
gangenheit und Gegenwart, Jg. 28, 1959, S. 126 ff.

9 Adolf Bertram: Geschichte des Bistums Hildesheim, Bd. 3,
Hildesheim-Leipzig 1925, S. 183, 245 f.; Bernhard Gerlach
und Hermann Seeland, Geschichte des Bischéflichen Gymna-
sium Josephinum von der Aufhebung der Gesellschaft Jesu im
Jahre 1773 bis zur Zerstorung der Anstaltsgebiude des Josephi-
nums 1945, Bd. 1, Hildesheim 1950, S. 26; Henkel (wie Anm.
6), S. 67 ff.; Aschoff, Staat und katholische Kirche (wie Anm.
3) S. 164 ff.



der mit pipstlicher und kaisetlicher Genehmigung er-
folgten Auflosung des Karthiuserklosters in Hildes-
heim stammte. Das Seminar diente vor allem der
praktischen Ausbildung der Theologen und bot 12
Alumnen Unterkunft und Verpflegung. Riumlich
und organisatorisch war es mit dem Gymnasium Jose-
phinum verbunden, dem auch eine philosophisch-
theologische Lehranstalt angeschlossen war; diese
Lehranstalt hatte sich nach dem Dreifligjihrigen Krieg
herausgebildet und war von Jesuiten geleitet worden,
die auch nach der Aufhebung des Ordens (1773) wei-
terhin als Lehrer titig waren. Entsprechend der Stu-
dienordnung der Gesellschaft Jesu schloff sich an den
funfjihrigen Gymnasialkurs ein zweijihriges Studium
der Philosophie, der Mathematik und Physik an. Dar-
auf folgte das dreijihrige Studium der Theologie;
wihrend dieser Zeit war die Aufnahme in das Seminar
moglich.

1834 wurden Seminar und Philosophisch-theologische
Lehranstalt vom Josephinum getrennt; sie siedelten
am 1. Oktober in das Gebdude des ehemaligen Kapu-
zinerklosters iiber. Nach dem neuen Studienplan um-
fafite das theologische Studium vier Jahre. Wihrend
der ersten beiden Jahre, die die philosophischen Stu-
dien und die Einfithrung in die Theologie zum Inhalt
hatten, besuchten die Studenen zwar die Philoso-
phisch-theologische Lehranstalt, wohnten jedoch au-
flerhalb des Seminars und mufiten fiir ihren Lebens-
unterhalt selbst aufkommen. Das Studium an einer
anderen Lehranstalt war moglich. Voraussetzung fiir
die Aufnahme in das Seminar waren das Bestehen ei-
nes Examens und ein qualifiziertes Abiturzeugnis.

Nach der Cirkumskriptionsbulle ,,Impensa Romano-
rum Pontificum’ war das Seminar in Hildesheim
auch fiir Theologiestudenten der Diézese Osnabriick
vorgesehen; neben 14 Hildesheimer sollten 16 Osna-
briicker Priesteramtskandidaten im Seminar Aufnah-
me finden. Wegen mangelnder Fundationsmittel
wurden fast nur Hildesheimer Studenten zugelassen,
wihrend Osnabriicker Theologiestudenten die Kosten
selbst tragen mufiten und deshalb gréfitenteils aus-
blieben. Die Leiter und Professoren des Seminars ge-
hérten im 19. Jahrhundert im allgemeinen der streng-
kirchlichen Richtung an; zu den bekannteren unter
thnen zihlten Johannes Alzog, Wenzeslaus Matthes
und Bonifacius Gams.

Da Bischof Wilhelm Sommerwerk (1871—1905)° im
Kulturkampf ein staatliches Oberaufsichtsrecht tiber

das Priesterseminar nicht anerkennen wollte, wurde
dieses 1873 geschlossen. Die Hildesheimer Priester-
amtskandidaten setzten ihre Studien zuerst in Miin-
ster, dann aber vor allem in Dillingen fort, wo die
meisten von ithnen wihrend des Kulturkampfes vom
Augsburger Bischof geweiht wurden. Im Zuge der
Beilegung des Kulturkampfes wurde das Hildeshei-
mer Priesterseminar 1887 wieder eroffnet; jedoch sah
man von einer Wiedererrichtung der Philosophisch-
theologischen Lehranstalt angeblich wegen Priester-
mangels ab; eine Neueinrichtung wurde in Aussicht
genommen, jedoch nicht verwitklicht. Bis zum Zwei-
ten Weltkrieg absolvierten die Hildesheimer Theolo-
giestudenten das wissenschaftliche Studium vornehm-
lich in Miinster.

Bis ins 20. Jahrhundert hinein erhielt ein wesentlicher
Teil des Hildesheimer Klerus am Gymnasium Jose-
phinum seine Schulausbildung. Bischof Wedekin
richtete 1859/60 fir Schiiler dieses Gymnasiums ein
Konvikt ein'!; dies geschah u. a. mit der Absicht, den
Priesternachwuchs zu sichern. Erste Anfinge eines
Konviktes lassen sich in das 17. Jahrhundert zuriick-
verfolgen, als 1652 das Kapitel von St. Johannes ein
Alumnatshaus fiir 12 drmere Gymnasiasten erbauen
lie. 1831 wurde diese Einrichtung aufgehoben, die
Mittel einem allgemeinen Studienfonds mit der Be-
stimmung iiberwiesen, unbemittelte Schiiler des Jose-
phinums zu unterstiitzen. Das neue Konvikt siedelte
1869 1n ein Gebiude auf dem Domhof (Linsingen-
sches Wohnhaus) iiber; seine Leitung wurde Lazari-
stenpatres tibertragen. Das Konvikt blieb wihrend des
Kulturkampfes bestehen, wenn auch den Lazaristen
die Leitung genommen wurde und Domgeistliche an
thre Stelle traten. Es bot etwa 60 Schiilern Platz und
konnte vor dem Ersten Weltkrieg fiir 80 Schiiler aus-
gebaut werden. Seine Belegung war unterschiedlich.
Nach einer voriibergehenden Schlieffung wihrend des
Zweiten Weltkrieges erfolgte Anfang der 1970er Jahre
die endgiiltige Auflésung.

10 Uber Sommerwerk: Hans-Georg Aschoff, Art. ,,Sommerwerk,
gen. Jacobi, Daniel Wilhelm”’, in: Gatz (wie Anm. 4), S. 712 ff.;
Ders., Der Kulturkampf in der Provinz Hannover, in: Blitter
fiir deutsche Landesgeschichte, Bd. 115, 1979, S. 15—67, hier
S. 40 £., 60.

11 Bertram (wie Anm. 9), S. 261 £., 275; Henkel (wie Anm. 6),
Teil 1, S. 77—79; Aschoff, Staat und Kirche (wie Anm. 3),
245.
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Auch in Duderstadt wurde 1908 ein Bischéfliches
Konvikt eingerichtet, das unter Bischof Sommerwerk
bereits geplant und zu Ehren des aus Duderstadt ge-
biirtigen Kardinal Kopp ,,Georgianum’’ genannt
wurde'?. Die Aufnahmekapazitit belief sich auf 100
Schiiler. Wihrend des Zweiten Weltkrieges wurde es
staatlicher Nutzung zugefithrt. Das Georgianum be-
steht noch heute.

Im 19. Jahrthundert blieb die Zahl der Weltpriester im
Bistum Hildesheim lange Zeit ziemlich konstant
(1850: 167; 1890: 178); erst im letzten Jahrzehnt war
ein stirkerer Anstieg zu verzeichnen, so dafl am Vor-
abend des Ersten Weltkrieges 230 Weltpriester im Bis-
tum titig waren'?. Griinde fiir diesen Anstieg waren
die Bevolkerungsvermehrung, die Ubernahme aller in
Hildesheim geweihten Neupriester in den Seelsorge-
dienst und die Zunahme der Weihen. Im Zeitraum
von 1831—1890 betrug die Zahl der jihrlichen Prie-
sterweihen 4,7, im Zeitraum von 1891—1915 dage-
gen 7,2'. Die Hildesheimer Neupriester stammten
fast ausschliefilich aus den katholischen Gebieten des
Bistums!3:

1831—1890: 89.1%
1891—1915: 79,0%
davon aus

a. Stadt und Stift Hildesheim

1831—1890: 63,7% (= 181)
1891—1915: 47,0% (= 85)
b. Eichsfeld

1831—1890: 25,4% (= 72)
1891—1915: 32,0% (= 58)

Der Anstieg der Priesterzahl entsprach jedoch in kei-
ner Weise dem Wachstum der katholischen Bevolke-
rung. Kamen 1850 auf einen Priester noch 411 Katho-
liken, so betrug diese Zahl 1910 bereit 907 (unter Be-
riicksichtigung der in der Didzese titigen Ordensgeist-
lichen 865).

In der Weimarer Zeit setzte sich die Zunahme der
Weltpriester (1919: 235; 1940: 323) und der Priestet-
wethen fort; im Zeitraum von 1916—1940 wurden
174 Priester geweiht (= 6,7 pro Jahr); dabei lag der
Schwerpunkt eindeutig in den 1930er Jahren
(1931—1940: 101; = 10,1 pro Jahr). Die Neupriester
kamen nun in ihrer iiberwiegenden Mehrzahl nicht
mehr aus den katholischen Kerngebieten des Bistums;
zwar stellten das Stift Hildesheim noch 25,3% und
das Eichsfeld 15,5% der Neupriester; 28,7% waren
jedoch auflerhalb der Dizese geboren, aus dem Raum
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Hannover stammten 12,6% und aus dem restlichen
Gebiet der Didzese 15%.

Im Vergleich zur Zahl vor dem Zweiten Weltkrieg in-
derte sich nach 1945 die Anzahl der cigentlichen Dib-
zesanpriester nur geringfiigig; sie belief sich 1960 auf
315 (1940: 323); dagegen trat als Folge des Fliicht-
lingsstromes eine starke Zunahme der Priester aus an-
deren Dibzesen ein. Gehorten 1940 nur 24 Priester
anderen Dibzesen an, so stieg ihre Zahl bis 1960 auf
172. Diese Geistlichen kamen in erster Linie aus den
deutschen Ostgebicten (Breslau: 101; Ermland: 15:
Olmiitz: 14; Prag: 6; Leitmeritz: 5; Schneidemiihl: 6;
andere Dibzesen: 25).

Entsprechend dem Strukturwandel der Diszese nach
1945 dnderten sich auch die Herkunftsgebiete der
Neupriester. Von dem im Zeitraum von 1946—1960
gewethten 159 Neupriestern kamen aus Stadt und
Stift Hildesheim 11,9%, aus dem Eichsfeld 5%, aus
dem Raum Hannover 6,9% und aus dem Rest der Di-
ozese 8,8%; dagegen war die tiberwiltigende Meht-
heit auflerhalb der Di6zese geboren (65,4%).

Ein weiterer Unterschied zur Vorkriegszeit besteht in
der erheblich verschlechterten Relation zwischen Prie-
sterzahl und Anzahl der katholischen Gliubigen. Ent-
fielen 1940 auf einen Priester 876 (798)!6 Katholiken,
so stieg die Zahl 1950 auf 1563 (1428), fiel 1960 wie-
der ein wenig und erreichte 1437 (1284); sie betrug
1970: 1414 (1181) und 1980: 1520 (1253).

12 Henkel (wie Anm. 6), Teil 1, S. 79.

13 Siche Anlage 1.

14 Siehe Anlage 2.

15 Siehe Anlage 3.

16 In Klammern unter Beriicksichtigung der im Bistum Hildes-
heim titigen Ordensgeistlichen.



Anlage 1
Hildesheim (Gesamtstatistik!”)

Jahr Katho- Anteil Pfarreien andere selbst.  Weltpriester Ordenspriester  in Pfarreien
liken Seelsorgebezirke absolut
1830!8 60473 i — — o — =
1840 64022 — —_ — — — —
1850 68583 = 83 — 167 = —
1860 68000 — 83 — 167 — —
e 83700 — 87 17 152 — —
1880 91878 — 87 19 158 — —
1890 119000 — 83 21 178 5 —
1900 161800 — 105 30 207 9 =
191020 208495 = 110 25 230 11 —
19202! 213442 11,7% 118 24 235 11 —
1930 2180642 8,6% 121 49 262 22 —
1940 276880 9,3% 122 48 316 ol —
1950 669532 16,3% 122 202 424 40 36
1960 685415 15,3% 141 179 477 i 43
1970 736758 12,7 % 205 150 520 104 56
1980 762844 12 7% 250 11165 502 107 50
Anlage 2
Weihestatistik?23
1829 424 1860 ) 1891 7. 1922 9 1953 10
1830 1024 1861 7 1892 6 1923 9 1954 16
1831 2 1862 6 1893 840 1924 185515 20
1832 4 1863 431 1894 il 1925 T 1956 1522
18330 s 42 186404 1895 7 199/GReA 1957 1493
1834 S 1865 8 1896 i 1927 4 1958 8
1835 5 1866 8 1897 8 1928 7] 1959 017,
1836 7 1867 - 3i 1898 7 19295 19GUFEsT
1837 3 1868 8 1899 8 1930 54 1961 11
1838 7 1869 3 1900 8 1931 —47 1962 335
1839 2 1870 4 1901 11 1932 6 1963 1836
18405 — 1871 432 1902 10 19353 %0 1964 16
1841 6*7 1872 6 1903 4 1934 1848 1965 14
1842 5 1873 7 1904 5 1935 8 1966 14
1843 5 1874 o 1905 8= 1936 17 1967 4
1844 3 1875 s 1906 642 1937 G2 1968 1477
1845 1 1876 5 1907 8 1938 14 1969 10
1846 628 1877 6 1908 5) 1939 14 1970 9
1847 6 1878 1 1909 5 1940 5 1971 68
1848 4 1879 2 Ig105 6 1941 3 1972 i
1849 522 1880 3 1911 8 1942 — 1973 e
1850 5 1881 534 1912 9 1943 — 1974 5
1851 3 1882 1 1913 4 19445 — 953 ()
1852 2 1883 833 1914 1843 1945 — 1976 —
185 5= 1884 7o 1915 1 1946 2 |87 4
1854 11 1885 3 1916 3 1947 4 1978 6
1855 D 1886 B 1917 I 1948 5 1979 8
1856 4 1887 5 1918 2 1949 4 1980 4
1857 1 1888 5) 1919 1 1950+ 11 1981 4
1858 6 1889 9% 1920 3 1951 i 1982 5)
1859 4 1890 o) 1921 9 1952 16%° 1983 6



Anlage 3
Herkunft der fiir das Bistum Hildesheim
geweihten Priestert?

"R e e b PRS- ORES) LA

1829/30 9 3 — — — — 2=14
1831/35 1/ T e T
1836/40 4 5 — — — — —=19
1841/45 3 5 1 — 1 — —= 20
1846/50 19 § — — — — 2= 268
1851/55 17 555 sekn s el L= 25%
1856/60 N e e — | R
1861/65 16 10 — — — — ‘3= 2064
1866/70 16 8 — — — — = 28
1871/75 Tl e o et e ST A
1876/80 11 3 e =2 47
1881/85 1 46—t e = DA
1886/90 11y i e SN ST A L
1891/95 22 A0 2 i e =i
1896/1900 19 11 3 — 3 — 2= 38
1901/05 A l7E Pt D S e — g
1905/10 AR et e S e — S
1911/15 15 8 3 . — 6 — 8= 40%
1916/20 AT s e
1921/25 195108 s iisssie = 38
1926/30 b ifoadbm—atht 1 =25
1931/35 19526 3l vefa 210 = 4289
1936/40 Oh=adr S Veed aeh el 27 = 5618
1941/45 e i w3
1946/50 Saae 30 alecid Bl S5 = 06
1951/55 10kesd W6 25 cpde— 42— 697!
1956/60 3o 48 ] cpdr—-48= 617
1961/65 5l 20l i — 46 =621
1966/70 6. 0. Bes iD= 51
1971/75 1. 1 =—:5:2::7 —17= 28%
1976/80 S e T )

17 Quellen im BAH: a. Directorium ad absolvendas horas canoni-
cas nec non ad missas celebrandas juxta breviarum et missale
Romanum; b. Verzeichnis der Geistlichkeit der Ditzese Hil-
desheim; c. Schematismus der Didzese Hildesheim.

Die Priesterweihen nahm in der Regel der Ditzesanbischof
vor.

18 Es handelt sich hier um die Anzahl fiir 1831.

19 Es handelt sich hier um die Zahlen fiir 1869.

20 Es handelt sich hier um die Zahlen fiir 1909.

21 Ergebnis der Statistik vom 1. Januar 1919.

22 Diese Zahl ist dem Kirchlichen Handbuch fiir das katholische
Deutschland, hg. v. der amtlichen Zentralstelle fiir kirchliche

122

Statistik Deutschlands, Bd. 18: 1933—34, Kéln 1933 entnom-
men; sie bezieht sich auf das Jahr 1931.

23 Quellen: a. BAH, Handschriften DB 830—832 ( = Weihepro-
tokolle 1830—1932); b. Generalvikariat Hildesheim, Elencus
Cleri Diocesis Hild.; c. Kirchlicher Anzeiger fiir das Bistum
Hildesheim.

24 Fur dieses Jahr ist die genaue Zahl der fiir Hildesheim geweih-
ten Priester nicht zu ermitteln; es handelt sich bei den angege-
benen Zahlen um Personen, die aus dem Bistum Hildesheim
stammen und auf den Titel des Hildesheimer Seminars ge-
weiht wurden.

25 Excl. 1 Kandidat, der in Rom geweiht wurde.

26 Excl. 1 Kandidat, der in Rom geweiht wurde.

27 Die Weihen wurden von Weihbischof Karl Anton Liipke in
Osnabriick gespendet.

28 Excl. 1 Kandidat, der in Rom geweiht wurde.

29 Excl. 1 Kandidat, der in Rom geweiht wurde.

30 Excl. 1 Kandidat, der in Prag geweiht wurde.

31 Excl. 1 Kandidat, der in Prag geweiht wurde.

32 Die Weihen wurden in Paderborn gespendet.

33 Davon wurden 3 Kandidaten von Sommerwerk, 4 vom Bischof
von Augsburg, Pankratius v. Dinkel, in Dillingen geweiht;
wenn nichts anderes vermerkt ist, ist bis einschliefllich 1886
Dinkel Konsekrator der Hildesheimer Priesteramtskandidaten.

34 Davon wurde 1 Kandidat in Wiirzburg geweiht.

35 Davon wurden 2 Kandidaten von Bischof Franz Leopold Frh.
v. Leonrod in Eichstitt geweiht.

36 Excl. 1 Kandidat, der in Rom geweiht wurde. Dinkel weihte 6
Kandidaten, Leonrod einen.

37 Davon wurde 1 Kandidat von Leonrod geweiht.

38 4 Kandidaten wurden von Bischof Georg Kopp, Fulda, 1 Kan-
didat von Sommerwerk geweiht.

39 Excl. 1 Kandidat, der in Mainz, und 1 Kandidat, der in Brixen
geweiht wurde.

40 Excl. 1 Kandidat, der in Rom, und 1 Kandidat, der in Inns-
bruck geweiht wurde.

41 Excl. 1 Kandidat, der in Rom geweiht wurde.

42 Die Weihen wurden von Bischof Wilhelm Schneider in Pader-
born gespendet.

43 Excl. 1 Kandidat, der in Rom geweiht wurde.

44 Konsekrator war Weihbischof Heinrich Hihling v. Lanzenau-
er, Paderborn.

45 Die Weihen wurden von Bischof Kaspar Klein, Paderborn, ge-
spendet.

46 Die Weihen wurden von Bischof Kaspar Klein, Paderborn, in
Paderborn gespendet.

47 Excl. 1 Kandidat, der in Rom geweiht wurde.

48 Excl. 1 Kandidat, der in Rom geweiht wurde,

49 Excl. 1 Kandidat, der in Rom geweiht wurde.

50 Excl. 1 Kandidat, der in Rom geweiht wurde.

51 Davon erhielten 6 Kandidaten von Weihbischof Johannes By-
dolek, Hildesheim, die Priesterweihe.

52 Excl. 2 Kandidaten, die in Rom geweiht wurden. 6 Kandida-
ten wurden von Weihbischof Bydolek geweiht.

53 14 Kandidaten wurden von Weihbischof Bydolek geweiht.

54 Excl. 1 Kandidat, der in Rom geweiht wurde.

55 Excl. 1 Kandidat, der in Rom geweiht wurde.

56 10 Kandidaten wurden von Weihbischof Heinrich Pachowiak,
Hildesheim, geweiht.

57 5 Kandidaten wurden von Weihbischof Pachowiak geweiht.

58 Excl. 1 Kandidat, der in Rom geweiht wurde.

59 Die Weihen erteilte Weihbischof Pachowiak.



60 Quellen wie Anm. 23. Als Herkunftsort gile der Geburtsort.
A: Stadt und Stift Hildesheim; B: Eichsfeld; C: Raum Hanno-
ver; D: Raum Braunschweig; E: Ubriges Gebiet der Didzese; F:

Dibzese Osnabriick; G: Auflerhalb der Didzese Hildesheim.
61 Excl. 2 Kandidaten aus Stadt und Stift Hildesheim
62 Excl. 1 Kandidat aus dem Eichsfeld.

63 Der Herkunftsort eines Weihekandidaten war nicht zu ermit-

teln.
64 Excl. 1 Kandidat aus dem Eichsfeld.
65 Excl. 1 Kandidat von auflerhalb der Diozese Hildesheim.
66 Excl. 2 Kandidaten aus Stadt und Stift Hildesheim.

67 Excl. 2 Kandidaten aus Stadt und Stift Hildesheim, 1 Kandi-
dat aus dem Eichsfeld.

68 Excl. 1 Kandidat aus dem Raum Hannover.

69 Excl. 2 Kandidaten aus dem Raum Hannover.

70 Excl. 1 Kandidat aus Stadt und Stift Hildesheim.

71 Excl. 1 Kandidat aus Stadt und Stift Hildesheim.

72 Excl. 1 Kandidat aus Stadt und Stift Hildesheim, 1 Kandidat
von auflerhalb der Didzese Hildesheim.

73 Excl. 1 Kandidat von auflerhalb der Ditzese Hildesheim.

74 Excl. 1 Kandidat aus dem nicht niher bezeichneten Gebiet der
Di6zese Hildesheim (E).
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Die Okumenische Fraternitit
vom Kreuz in Walkenried

Von Raymund Schwingel

Zur Entstehungsgeschichte
unseres geistlichen Experiments

2

,,Kloster Walkenried wagt einen neuen Anfang ...’
— so oder dhnlich waren in den beiden letzten Jahren
viele Artikel und Berichte in Zeitschriften und Tages-
zeitungen' tiberschrieben, die sich mit der grofl ange-
legten Restaurierung des alten Klosters Walkenried
beschiftigten. Diese Berichte konzentrierten sich na-
tiirlich auf die staatlicherseits durchgefithrten Bau-
mafinahmen zur Sanierung des alten Klosterbezirkes,
hauptsichlich des erhaltenen Kreuzgangs, der nun
jihrlich wieder Anlaufpunkt fiir tausende interessierter
Besucher sein wird.

Aber nicht wenige der aufmerksamen Besucher fragen
auch nach einem anderen Neubeginn an alter Stitte:
Sie haben in unmittelbarer Nihe des Klosters Wal-
kenried das ,,Neue Priorat’’ der Okumenischen Fra-
ternitidt vom Kreuz entdeckt und wollen wissen, was
da eigentlich geschieht. Die Verwirrung wird nicht
kleiner, wenn ihnen von sachkundigen Fiithrern im
Kloster gesagt wird, dafl es sich nicht um eine reine
Monchsgemeinschaft handelt, sondern um einen Zu-
sammenschlufl von Minnern und Frauen aus der
evangelischen und katholischen Kirche, die im Geist
des Monchtums und in 6kumenischer Weite gemein-
sam Erfahrung machen wollen mit dem Anspruch des
Evangeliums. Und wenn dann noch einige Besucher
einen Gebetsgottesdienst unserer Fraternitit mitma-
chen, etwa die Vesper oder die Komplet, dann ist die
Verwirrung komplett: Da ziehen dann ,,ganz normale
Menschen”’, die sich alltags in ihren Familien und ih-
rem Beruf engagieren, in langen weiflen Zisterzienser-
minteln in den Kapitelsaal des Klosters ein und hal-
ten Chorgebet nach Art der Monche?.

Gewohnlich braucht es eine ganze Weile, bis Fehlin-
terpretationen unserer Gemeinschaft ausgeriumt
sind. Was in Walkenried geschieht, ist offensichtlich
ungewohnlich: Verheiratete Minner und Frauen bil-
den eine Klostergemeinschaft? Wie soll das funktio-

nieren? Miissen Ménche und Nonnen nicht unverhei-
ratet sein? Solche oder dhnliche Anfragen werden an
uns gestellt.

Unsere Okumenische Fraternitit kann man nur auf
dem Hintergrund der Reformationsgeschichte und auf
dem Gebiet des heutigen Landes Niedersachsen ver-
stehen. Als die welfischen Landesherren in ihren Ge-
bieten die Reformation einfiihrten, verzichteten sie
auf die Kassierung jener Klostergiiter und die Aufhe-
bung jener Stifte, die die Reformation zwar anneh-
men wollten, aber gleichzeitig darauf bestanden, das
weitere Zusammenleben ihrer nun lutherischen Insas-
sen garantiert zu bekommen?. Die Landesherren be-
folgten also in den welfischen Landen — im Gegen-
satz zu den meisten anderen lutherisch gewordenen
Reichsstidten — den Rat Luthers, den evangelisch ge-
wordenen Klostern eine neue Klosterordnung zu ge-
ben und das Vermégen derselben nicht fiskalisch
sondern karitativ zu nutzen. So kann man auf dem
Staatsgebiet Niedersachsens heute noch eine Vielzahl
von Minnern- und Frauenkonventen feststellen, die
als evangelische Korporationen in der einen oder an-
deren Rechtsgestalt fortbestehen*. Besonders den ka-
tholischen Besuchern aus dem Rheinland oder aus
Siiddeutschland kann man nur schwer begreiflich ma-
chen, dafl es noch eine ganze Reihe evangelischer Klo-
ster gibt, die bis auf den heutigen Tag eine ungebro-
chene Kontinuitit ihrer Existenz nachweisen kénnen,
ohne sie aber mit den bekannteren katholischen Kl6-
stern so ohne weiteres gleichsetzen zu wollen.

Zur weiteren Geschichte der niedersichsischen evan-
gelischen Kloster kann hier nur so viel gesagt werden,
dafl zumindest bei den Damenstiften das gemeinsame
Leben nicht in Wegfall gekommen ist, auch nicht der

1 So in der Hannoverschen Allgemeinen Zeitung (HAZ) v. 24.
04. 1984.

2 Unsere Schwestern tragen nach Art der Stiftsdamen ein langes
schwarzes Kleid, die Briider eine schwarze Kutte mit Kapuze.
Diese Kleidung wird nur bei festlichen Anlissen angelegt.
Beim Chorgeber tragen Briider und Schwestern gleicherweise
einen weiflen Chormantel mit Mozetta und Kapuze. Im Chor
stehen sich Briider und Schwestern gegeniiber nach Art der
Herrnhuter Chorordnung, siehe H. C. Hahn u. H. Reichel, in:
Zinzendorf und die Herrnhuter Bridder, Hamburg 1977, S.
250—258.

3 Eine gute Einfiihrung in die Problematik gibt N. C. Heutger:
Evangelische Konvente in den welfischen Landen und der
Grafschaft Schaumburg, Hildesheim 1961.

4 N. C. Heutger, a. a. O., zihlt allein 10 Herrenstifte und 26
Damenstifte auf, S. 15—121.
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Neues Priorat Walkenried, Steinweg 14, 3425 Walkenried,

Status des Unverheiratet-Seins, wihrend in den Her-
renstiften im Zuge der Aufklirung und des Rationalis-
mus der Zélibat aufgegeben wurde und das gemeinsa-
me Leben der Konventualen in Wegfall kam. Wichtig
ist festzuhalten, dafl auch diese Kloster nicht aufgeldst
wurden. Regelmiflig trafen und treffen sich Abt und
Konventualen in ,,ihrem’’ Kloster zu Kapitelssitzun-
gen, zum Gebet, zu geistlichen Akademietagungen
oder einfach zur Rekreation®. Das bekannteste der
Herrenstifte dieser Ausprigung diirfte wohl Kloster
Loccum bei Hannover sein. Es ist auch iiber den nie-
dersichsischen Raum hinaus bekannt: und das nicht
nur wegen seines Predigerseminars und seiner Akade-
mie. Das Kloster wirkt auf viele Menschen heute noch
anziehend, wenn anlifilich feierlicher Kapitelssitzun-
gen Abt und Konvent in ihrer Amestracht in die Klo-
sterkirche einziehen. Der Abt trigt heute noch Mitra
und Stab, die Konventualen tragen iiber ihrem
schwarzen Pastorentalar eine weifle Stola als Zeichen
ihrer Klosterzugehérigkeit.

Uber zwei Dinge muf man sich allerdings im klaren
sein, will man die evangelischen Stifte und Kloster
richtig beurteilen:

— zum einen werden zwar die gleichen Begriffe zur
Benennung der Klosterinstitutionen gebraucht,
obwohl sich deren Bedeutung gewandelt hat: So
ist zwar von Kloster, Konvent, Abt, Prior, Kapitel
udgl. die Rede; dahinter stehen aber im Untet-
schied zum katholischen Kloster keine Ménche,
sondern verheiratete Minner, meistens Geistliche
oder Juristen.

— zum anderen ist in diesen evangelischen Institu-
tionen der spirituelle, aszetische und juristische
Stellenwert ein anderer als in den katholischen
Klostern:

Die Mitglieder dieser Konvente begriinden weder
einen eigenen ,,Heilsstand’’ noch empfinden sie
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thren Status als eine besondere Lebensform im
Sinne evangelischer Rite; bei den Damenstiften
stand bis in jlingster Zeit das Versorgungsprinzip
ialterer, unverheirateter Frauen im Vordergrund,
bei den Herrenstiften die Bildungsinstitution des
Predigerseminars oder der Klosterschule.

Es ist allerdings nicht richtig, im gewandelten Fortbe-
stehen dieser evangelischen Klsster nur das Aufrecht-
ethalten einer inhaltsleeren Tradition zu sehen, wie
dies katholischerseits aus Unkenntnis leicht geschieht,
wenn auch gemessen am Konventsleben katholischer
Kloster die Gemeinschaftsdimension der evangeli-
schen Stifte nicht sehr ausgepriigt ist. Bedingt aber
durch das Wiederaufleben kommunitiren Lebens im
evangelischen Raum® und durch die Riickbesinnung
auf monastische Traditionen, bekommen die evange-
lischen Stifte und Kléster zur Zeit eine ganz neue Be-
deutung, zumal die Versorgung unverheirateter Frau-
en im Zeitalter staatlicher Altersversorgung keine ge-
nuin kirchliche Aufgabe mehr zu sein braucht. Regel-
miflige Zeiten des kirchlichen Stundengebetes, gele-
gentliche Exerzitien und Akademietagungen im klé-
sterlichen Rahmen sowie die Gelegenheit zum lebens-
und berufsorientierten geistlichen Gesprich sind ein
zeitbedingtes Bediirfnis junger Menschen aller Kon-
tessionen, dem die evangelischen Stifte und Kléster in
zunchmendem Mafle wieder entgegenkommen wol-
len’. Das Kloster Amelungsborn mit seinem Konvent
und seiner bedeutenden Familiaritas® ist ein beredtes
Zeichen fur diesen Neuansatz.

Dieser etwas lingere Vorspann kann vielleicht ver-
deutlichen, an welchem Punkt kirchlicher Entwick-
lung im evangelischen Raum auch unsere Okumeni-
sche Fraternitit vom Kreuz in Walkenried ansetzt.

1954 im Kloster Loccum als ,,Fraternitas Luccensis’’
begriindet, bestand zunichst das Ziel der Integration

5 So etwa in den Klostern Loccum und Amelungsborn. Aller-
dings kam in den napoleonischen Wirren in Amelungsborn
der Konvent nach 1806 in Wegfall, wihrend das Abtsamt be-
stehen blieb. Erst 1960 wurde der Konvent neu gegriindet.
Siehe das Informationsblatt: ,,Das Kloster Amelungsborn’’,
herausgegeben vom Kloster, ohne Jahresangabe.

6 Die Kommunitit von Taizé ist zwar nicht die einzige prote-
stantische Neugriindung im Nachkriegseuropa, hat aber im-
pulsgebend gewirkt.

7 Siehe: ,,Evangelische Heidekloster heute’’, in: Niedersachsen,
Zeieschrift fiir Heimat und Kultur 1/1982, 82. Jahrgang, S.
54—60.



in den dortigen Konvent. Dies aber lief} sich kirchen-
rechtlich nicht verwirklichen, wenn auch der damalige
Abt und Landesbischof D. Dr. Johannes Lilje das Ex-
periment geistlich begleitet hat. Und so mufite sich
unsere Gemeinschaft nach einem neuen Domizil um-
schen. Im Jahre 1965 gelang die Ansiedlung im ehe-
maligen Forsthaus der Abtei Walkenried in unmittel-
barer Nihe zu den alten Klostergebiuden. Das Forst-
amt wurde so zum ,,Neuen Priorat’’, um den geistli-
chen Akzent unserer Niederlassung dort deutlich zu
machen: Auf dem alten Boden monastischer Tradi-
tion der 1648 aufgeldsten Zisterzienserabtei Walken-
ried entstand eine Gemeinschaft von Minnern und
Frauen, die im Geist des hl. Benedikt und des hl.
Bernhard ein verbindliches geistliches Leben fithren
wollten, wobei die Mitglieder in der Regel in ihren fa-
milidren oder beruflichen Bindungen verbleiben. Die
zunichst rein evangelische Griindung wurde durch
meinen Eintritt als Katholik im Jahre 1971 dkume-
nisch.

Das Programm unserer Fraternitit ist somit umschrie-
ben, und es ist unschwer zu erkennen, daf§ die ,,Loc-
cumer Idee’’ bei der Ausgestaltung unserer geistlichen
Verfassung und unseres Gemeinschaftslebens Pate ge-
standen hat®.

Fragen zur Spiritualitit und
Struktur unserer Gemeinschaft

Die Ansiedlung unserer Okumenischen Fraternitit in
Walkenried hat nicht nur pragmatische Griinde; der
Ort eignet sich auch fiir eine Gemeinschaft unserer
Struktur — hat doch das Kloster Walkenried nach
Einfilhrung der Reformation 1546 als evangelische
Abtei noch bis 1648 fortbestanden!?. Entsprechend
dem Selbstverstindnis eines nun lutherisch geworde-
nen Konventes, wurde Walkenried 1557 unter dem
letzten katholischen und ersten evangelischen Abt Jo-
hannes VIII. eine bedeutende Klosterschule nach dem
Vorbild jener von Schulpforta begriindet, die bis zur
Authebung 1668 etwa 1200 Schiilern aller Stinde aka-
demische Heimat wurde!!,

Es versteht sich von selbst, dafl die Konventualen in
diesen rund 90 Jahren numehr als Pastores und Magi-
stri in der Verkiindung des Evangeliums und in der
Lebensertiichtigung junger Menschen die Hauptauf-
gabe ihres Klosters sahen'2. In Ankniipfung an diese

Walkenrieder Tradition mit 6kumenischem Hintet-

grund'3 liflt sich auch das Selbstverstindnis unserer

Fraternitdt deutlich machen:

— Ausrichtung unseres Lebens in Familie und Beruf
am Evangelium Jesu Christi

— Teilhabe an der monastischen Spiritualitit, wie
sie in der Regel des hl. Benedikt zum Ausdruck
kommt

— Tigliche Verrichtung wenigstens einer Hora des
kirchlichen Stundengebetes

— Regelmiflige und spontane Treffen im Neuen
Priorat Walkenried als geistliches Exerzitium

— Veranstaltungen von 6kumenischen Seminaren
und Akademietagungen zu Fragen der Lebens-
und Berufsorientierung

Unsere Walkenrieder geistliche Familie besteht aus
zwei Kreisen: dem inneren Kreis gehoren drei Briider
und zwei Schwestern an. Sie haben sich nach einem
zweijdhrigen Noviziat und einer weiteren probeweisen
Bindung durch ein Gelobnis auf Lebenszeit an die
Gemeinschaft gebunden. Sie treffen sich mindestens
viermal im Jahr im Neuen Priorat, um untereinander

8 Der Amelungsborner Konvent zihlte 1960 bei seiner Wieder-
begriindung 6 Konventualen unter einem Abt, siche N. C.
Heutger, a. a. O., S. 77. Zur Familiaritas gehoren etwa 25 Brii-
der aus den verschiedensten Berufen, siehe: ,,Das Kloster
Amelungsborn’’, a. a. O.

9 Luccumer Idee und Gestalt ist umfassend dargestellt in: E.
Ruppel u. D. Andersen (Hrsg.), Loccum vivum, Hamburg
1963.

10 Siehe N. C. Heutger: 850 Jahre Kloster Walkenried, Hildes-
heim 1977.

11 Ders., S. 65—67 und J. J. Siegmund, Zisterzienserstift Wal-
kenried, Walkenried 1977, S. 10.

12 Hier ist der markanteste Unterschied zum katholischen Klo-
sterverstandnis festzustellen. Das evangelische Kloster erhielt
die Berechtigung seiner Weiterexistenz durch die pidagogi-
sche Aufgabenstellung in der Form cines geistlichen Kollegi-
ums. -

13 Im Jahre 1469 legten mehrere Konventualen im Kapitelsaal vor
Abt und Konvent ein reformatorisch anmutendes Bekenntnis
ab: , Jesus Christus ist unser Heil und unsere Errettung, durch
welchen wir allein und wahthaftig im Glauben gerechtfertigt
werden, weil Christus, der eingeborene Sohn Gottes, allein der
Weg, die Wahrheit und das Leben ist. Sein Verdienst, nicht
Monchsgeliibde, nicht Kukulle (Kutte), weder Fasten noch ir-
gend ein menschliches Werk oder menschliche Genugtuung,
vermag den Menschen zu retten’”. Es ist als das sog. ,,Walken-
rieder Bekenntnis™ in die Geschichte eingegangen und nimmt
in prignanter Form die Anlicgen der Reformation vorweg, sie-
he N. C. Heutger, a. 2. O., 8. 56;J. J. Siegmund, a. 2. O., S.
9.
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Gemeinschaft zu halten, ihre Erfahrungen auszutau-
schen, um miteinander zu beten und sich zu beraten
in Fragen ihres christlichen Lebens. Der duflere Kreis
der Gemeinschaft besteht zur Zeit aus 23 Briidern
und Schwestern. Sie haben sich unserer geistlichen Fa-
milie freundschaftlich verbunden, ohne jedoch ein
Gelobnis der Bindung abzulegen. Sie sind der Freun-
deskreis unserer Gemeinschaft und unterstiitzen unse-
re Arbeit durch ihren handwerklichen Einsatz oder
durch finanzielle Mittel. Auch dieser duffere Kreis hat
eine Walkenrieder Tradition: Im Jahre 1209 wurde im
alten Kloster Walkenried unter Anwesenheit Kaiser
Otto IV. die Walkenrieder Klosterbruderschaft ge-
griindet, in der sich Monche und befreundete Laien
zu einer gegenseitigen Gebetshilfe verpflichtet hat-
ten'*. Unsere Gemeinschaft hat 1965 diese Kloster-
bruderschaft unter dem Namen FAMILIARITAS
WALKENREDENSIS wiederbegriindet. Dieser Freun-
deskreis besteht in der Rechtsform eines eingetrage-
nen Vereins und ist Triger unseres gemeinsamen Ei-
gentums.

Da die Mitglieder beider Kreise unserer Walkenrieder
Gemeinschaft iiber die ganze Bundesrepublik zer-
streut leben, kommt unseren Treffen im Neuen Prio-
rat grofle Bedeutung zu. Aber sie sind nicht der einzi-
ge Erweis unserer geschwisterlichen Gemeinschaft. Je-
der Bruder und jede Schwester kann damit rechnen,
dafl von einem der Mitglieder geschwisterliche Hilfe
angeboten wird, wenn sie vonnéten ist. Das kann ein
aufmunternder Telefonanruf sein, es kann ein Brief
geschrieben oder ein Besuch gemacht werden. Jeder
darf die Gewiflheit haben, in Krisensituationen seines
Lebens nicht alleingelassen zu sein. Die existenzielle
gegenseitige Lebenshilfe gehért zum Kern des Treue-
gelobnisses. Wir pflegen auch den Kontakt zu be-
freundeten Klostern des Benediktiner- oder Zister-
zienserordens, wo einzelne Geschwister immer wieder
zu Riistzeiten einkehren, damit das monastische Erbe
in unserer Gemeinschaft nicht verkiimmert und unse-
re benediktinische Grundausrichtung von Zeit zu Zeit
neue Impulse erhile!s.

Geleitet wird unsere Gemeinschaft durch einen auf
Zeit gewihlten Prior und einen auf Lebenszeit be-
stimmten Altesten. Das Jahreskapitel aller Geschwi-
stet (es tritt immer um den 14. September in Walken-
tied zusammen) ist das oberste beschlufifassende Or-
gan unserer Okumenischen Fraternitit. Die Orientie-

rung am zisterziensischen Leitungsmodell wird somit
deutlich’s.
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Von den Giisten, die unser Neues Priorat in Walken-
ried aufsuchen, werden wir immer wieder mit folgen-
den drei Fragen konfrontiert, die sehr deutlich unser
Selbstverstindnis betreffen:

1. Ist die Okumenische Fraternitit vom Kreuz in
Walkenried kirchenrechtlich anerkannt?

2. Wie verkraftet eine geistliche Gemeinschaft das
Mit- und Nebeneinander von verheirateten und
ehelosen Mitgliedern?

3. Wie sieht die Zukunft der Gemeinschaft in Wal-
kenried aus, welche konzeptionellen Vorstellun-
gen bestehen beziiglich des Lebens und der Ar-
beit?

Die erste Frage mufl eindeutig verneint werden. Eine
kirchenrechtliche Anerkennung gibt es nicht; weder
von der katholischen noch von der evangelischen Kit-
chenleitung wurde eine formelle Anerkennung ausge-
sprochen. Das mag auf den ersten Blick erschrecken.
Lebt unsere 6kumenische Gemeinschaft im kirchli-
chen ,,Niemandsland’’?

Aber dem kirchenrechtlich kundigen Frager wird
schnell einleuchten, daff es eine skumenische Korpo-
ration iiber Konfessionsgrenzen hinweg nicht geben
kann. Keine Kitche kann Mitglieder anderer Kirchen
im kirchenrechtlichen Sinne verpflichten oder verein-
nahmen. Aber eine Gemeinschaft von Briidern und
Schwestern, die Mitglieder aus beiden Kirchen hat,
teilt eben auch das Schicksal — und die Konsequen-
zen — der Glaubensspaltung. Der Riff, der durch die
Christenheit geht, verliuft mitten durch unsere Oku-
menische Fraternitit. Wie in einer konfessionslosen
Ehe, so wird auch in einer gemischt konfessionellen
Bruderschaft oder Kommunitit ein Weg beschritten,
der nicht abgesichert werden kann. Vielleicht wird
aber auch hier die Not zum Segen. Eine Gemeinschaft,
die an der Spaltung der Christenheit hautnah leidet
und die damit verbundenen Spannungen durchtrigt,

14 N. C. Heutger, a. a. O., S. 48—49. Das Walkenriede Kloster
erhielt 1350 vom Generalkapitel das Privileg, unter bestimm-
ten Bedingungen fromme Laien und Wohltiter des Klosters in
die Familiaritas des Gesamtordens aufzunehmen: siche: Die
Urkunden des Stiftes Walkenried, Nachtrag Nr. 146, in: Us-
kundenbuch des historischen Vereins fiir Niedersachsen 111,
Hannover 1855.

15 Jedes unserer Geschwister ist wihrend des Noviziats und vor
der Profeff auf Lebenszeit verpflichtet, an Exerzitien (Riistzei-
ten) teilzunehmen.

16 Zur Verfassung des Zisterzienserordens siche: A. Schneider,
Die Zisterzienser, Geschichte — Geist — Kunst, Kéln 1974, S.
20—29.



arbeitet damit in sehr aktivem Sinn fiir die Wiederver-
einigung im Glauben. Denn es wird ja nicht nur mit-
einander und fiireinander gebetet, sondern auch mit-
einander gelebt und gestritten fiir die Zukunft der
UNA SANCTA. Unsere Okumenische Fraternitit ist
der Uberzeugung, dafl theologische Konsensdoku-
mente, von kirchlichen Kommissionen erarbeitet, al-
lein nicht ausreichen, um die ersehnte Glaubensein-
heit herbeizufiithren. Christen verschiedener Konfes-
sionen miissen das Wagnis des Glaubens in verbindli-
chen Formen zu leben versuchen um herauszubekom-
men, wie Gott die Einheit fiir die Kirchen haben will.
Am ,,griinen Tisch”’ theologischer Disputationen al-
lein ist das nicht herauszubekommen. Damit unsere
Fraternitit in der Zwischenzeit aber nicht im luftlee-
ren Raum schwebt, ist es wichtig, dafl unsere Mitglie-
der fest verwurzelt bleiben in ihren Kirchen, aus de-
nen sie kommen. Die Frucht 6kumenischen Bemii-
hens ist die spirituelle Bereicherung, das Beschenkt-
werden mit der Glaubenstradition des jeweils anderen
Partners, nicht die Minimalisierung und konfessionel-
le Verarmung. Das Ziel auch unserer 6kumenischen
Arbeit ist nicht die dritte Konfession, sondern die eine
christliche Kirche in einer ,,vershnten Verschieden-
heit”” der konfessionellen Traditionen!?. In unserer
geistlichen Verfassung ist fiir einen spiteren Zeit-
punkt ausdriicklich vorgesehen, daf} beide Kirchen ge-
meinsam — oder in ihrem Auftrag ein katholischer
und evangelischer Abt — unsere Okumenische Fratet-
nitdt in regelmifligen Abstinden visitieren!8. Mit die-
sem Schritt wiirde sicherlich ein verbindliches Zeichen
wachsender 6kumenischer Verpflichtung gesetzt.

Die zweite Frage — die Frage nach Verheirateten und
Zolibatdren in der Gemeinschaft — ist nicht einfach
zu beantworten, weil unsere Gemeinschaft zugleich
ein neues Programm enthilt, das auch ein strukturel-
les Problem hervorruft. Wenn verheiratete und ehelo-
se geistliche Geschwister gleichberechtigt und gleich-
verpflichtet den Kern einer Gemeinschaft bilden, wie
das bei uns der Fall ist, dann lassen sie sich gegenseitig
teilhaben an ihrer jeweiligen menschlichen und geist-
lichen Erfahrung in ihrer Lebensform. Das empfinden
wir alle als eine grofie Bereicherung. Freude und Not
einer Berufung in einem christlichen ,,Stand’’ werden
so nicht isoliert voneinander gelebt, sondern gemein-
sam durchgetragen und aufgearbeitet. Natiirlich wird
das Leben und Arbeiten in einer Gemeinschaft mit
mehreren Berufungen nicht einfacher. Geschwister,
die in ihrem familidren und beruflichen Engagement
stark gefordert sind, haben eine andere Art, sich in die

Gemeinschaft einzugeben als unverheiratete Geschwi-
ster. Das erzeugt Spannungen, die durchgetragen und
durchgelitten werden miissen. Jede gemeinsame Kon-
ventstagung, jede geistliche Konferenz, wie wber-
haupt jede zeitliche Eingabe von Mitarbeit mufl lang-
fristiger vorbereitet und terminlich miithsamer abge-
stimmt werden, als in einer Gemeinschaft unverheira-
teter Briider oder Schwestern, die schneller verfiigbar
sind. Aber diese strukturellen Nachteile werden bei
weitem aufgewogen durch den spirituellen Reichtum
und die menschliche Erfahrung des Miteinander zwei-
er Lebensformen. Dafl wir keine Ménchsgemeinschaft
sind oder sein wollen, diirfte nach dem bisher Gesag-
ten klar sein. Wir sind — nach katholischen Mafsti-
ben — cher zu vergleichen mit einer Oblatengemein-
schaft oder einem Dritten Orden, obwohl es einen in-
teressanten Unterschied gibt: Oblaten und Tertiarier
sind Gemeinschaften von Menschen ,,in der Welt’’,
die sich einem Orden oder einem Kloster anschliefien,
um teilzunehmen an der jeweiligen Spiritualitit und
dem Gemeinschaftsleben’®. In unserer Okumenischen
Fraternitit verliuft die Entwicklung genau umge-
kehrt: Briidder und Schwestern aus allen Stinden und
Berufen bilden zusammen den inneren Kern einer
Gemeinschaft, die regelmiflig in einem gemeinsam
unterhaltenen Haus (dem Neuen Priorat Walkenried)
zusammenkommen, um miteinander das Chorgebet
zu verrichten, zu meditieren, ihre Lebens- und Be-
rufserfahrung auszutauschen und um Freunden und .
Gisten eine Stitte der Besinnung und Begegnung an-
zubieten. Wenn wir in Walkenried zusammenkom-
men, verlaufen unsere Treffen recht klosterlich: Re-
gelmiflige Gebets- und Schweigezeiten gehoren ge-
nau so zum Tagesprogramm wie Moglichkeiten der
Geselligkeit und der Gistebetreuung. Wir verstehen

17 Siehe P. Neuner, Kleines Handbuch der Okumene, Diissel-
dorf 1984, S. 173 u. 176—177.

18 Unsere geistliche Verfassung, der Consensus Caritatis, verab-
schieder auf dem Jahreskapitel in Walkenried 1979, sicht in
Artikel 69 vor: ,,Die Fraternitit wird durch die zustindigen Bi-
schofe der Kirchen und/oder durch die Abte eines katholi-
schen Klosters und eines evangelischen Konvents alle 5 Jahre
visitiert. Das Kapitel kann bestimmten, daf die Wahl des
Priors von den Visitatoren geleitet und bestitigt wird.”” Eine
entsprechende Vereinbarung mit den Kirchen wird angestrebr,
braucht aber sichetlich noch Zeit.

19 Am bekanntesten sind die Dritten Orden der Franziskaner und
Dominikaner sowie die Oblatengemeinschaften der Benedik-
tiner und Zisterzienser. Auch sie zihlen verheiratete und zéli-
batire Briidder und Schwestern zu ihren Mitgliedern.
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uns als eine Gemeinschaft ,,monastischer Christen’’;
vielleicht im Spektrum der neueren kommunitiren
Bewegung ein ganz neuer Typus. Wir sind der Uber-
zeugung, dafl die Spiritualitit der Regel des hl. Bene-
dikt und die Prinzipien der Carta Caritatis?® nicht al-
lein auf die Lebensform des Monchtums in den Klo-
stern beschrinkt sein mufl. Monastisches Christentum
mit den Akzenten des regelmifligen Gebetes, des
Schweigens, des geistlichen Exerzitiums und der be-
wuflt vollzogenen, existenzialen Interpretation des
Evangeliums (,,Hoére, mein Sohn ...)2! in einer fest
geordneten Solidargemeinschaft ist uns eine inzwi-
schen unverzichtbar gewordene Erginzung zu der Zu-
gehorigkeit zu unseren jeweiligen Kirchen und Otts-
gemeinden. Man kénnte auch sagen: Wir versuchen,
in unserer Gemeinschaft Elemente des Jerusalemer
Gemeindetypus?? iiber die Grenzen der Konfessionen
hinweg zu verwitklichen, wobei die Regel des hl. Be-
nedikt eine Art Briickenfunktion hat.

Die Beantwortung der dritten Frage nach unserer Zu-
kunft hingt wesentlich ab von der inneren und dufle-
ren Entwicklung unserer Okumenischen Fraternitit.
Wir hoffen und beten darum, daff nicht nur unsere
Gemeinschaft zahlenmifig wachsen darf, wie dies in
den letzten beiden Jahren spiirbar in beiden Kreisen,
in der Fraternitit und in der Familiaritas, geschehen
ist; wir erhoffen uns auch eine Intensivierung unseres
Gemeinschaftslebens und der Inanspruchnahme un-
seres Neuen Priorates von Gisten durch eine aufzu-
bauende vita communis einiger Geschwister am Orr,
Es ist unbestreitbar, dafl die Strahlkraft einer geistli-
chen Gemeinschaft wichst, wenn sie im Gemein-
schaftshaus stindig erfahren werden kann. Ein solches
Gemeinschaftsleben wird sich dann orientieren am
Grundmodell des benediktinischen Klosters, wobei
wir aber grofiten Wert darauf legen, dafl die vita com-
munis unverheirateter Geschwister nicht zur Deklas-
sierung der verheirateten fithrt: Das Modell eines
Okumenischen Stiftes ist uns aufgrund unserer Ent-
stehungsgeschichte und der Intention unserer Griinder-
briider aus Loccum bleibende Verpflichtung. Wenn
ich selbst gefragt werde, wie ich unsere Walkenrieder
Okumenische Fraternitit verstehe, dann antworte ich
gerne mit einem Paradoxon: ,,Wir sind ein ,Offenes
Kloster’ ! Das ,,Kloster’’ steht dann fiir die fest ver-
ankerte monastische Tradition in einer durch Gelob-
nis (Profefl) gecinten Gemeinschaft. Das ,,offen’’ be-
deutet die Verbindung zweier Lebensformen (ordo et
familia) in der einen Gemeinschaft, gleichberechtigt
und gleichverpflichtet.
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Innere und duflere Wachstumskrisen haben in den
vergangenen 30 Jahren unsere Fraternitit schwer er-
schiittert. Aber der HERR hat die Hand iiber uns ge-
halten. Dafiir sind wir sehr dankbar; und wir fithlen
uns verpflichtet, auf dem eingeschlagenen Weg zu
verbleiben und unserer skumenischen Berufung treu
zu bleiben. Unser geistliches Experiment braucht wei-
tethin das Gebet wohlmeinender Menschen, denn
unser Weg ist nicht gewdhnlich und auch nicht leicht
zu begehen. Wir erhoffen uns die stabilitas loci eini-
ger Geschwister fiir das Neue Priorat Walkenried, da-
mit an alter Stitte neues geistliches Leben beginnen
kann??. Aber dies zu realisieren ist nicht an uns. Gott
wird dies geben zu SEINER Zeit. '

20 Fur uns bedeutet Teilhabe an der monastischen Spiritualitit
zisterziensischer Prigung ,,immer neues Ringen um Urspriing-
lichkeit unseres Glaubenslebens, unserer Gemeinschaftsord-
nung und unserer Lebensfithrung'’, so driickt es Artikel 9 un-
serer geistlichen Verfassung aus.

,,Obsculta, o fili . . ."" so beginnt der Prolog der Regel des hei-

ligen Benedikt, siehe: B. Steidle, Die Benediktusregel, Beuron

1075

22 Apg. 4, 32—37.

23 Zur Zeit versehen jene Geschwister die Giistebetreuung, die
ofters nach Walkenried kommen kénnen. Einer unserer ortsan-
sdssigen Familiaren betreut als Hausverwalter Besucher und
Giiste bei Abwesenheit der Geschwister. Ich selbst bin einmal
wochentlich im Neuen Priorat anzutreffen, um dort zu leben,
zu beten und um Gemeinschaft zu haben mit Menschen, die
in unser Haus einkehren, um zu Gott und zu sich selbst zu-
rickzufinden. Es ist erstaunlich, wie viele Menschen jetzt
schon unser Neues Priorat aufsuchen, die geistlich auf der Su-
che sind. Meistens kommen Jugendliche oder Erwachsene, die
dkumenisch aufgeschlossen sind. Wir bemithen uns, unsere
Giste teilhaben zu lassen am Stundengebet und am Schwei-
gen, damit sie den klésterlichen Lebensvollzug kennenlernen
kénnen als Impuls fiir ihren eigenen Tagesthythmus. Patet
porta, cor magis — Die Tiir steht offen, das Herz noch mehr
(alter Zisterzienser-Willkommensgruf).

2

=



Uberlegungen zum
Verstindnis der Orden
in der katholischen Kirche

nach dem
II. Vatikanischen Konzi/

Von Franz-Wilhelm Thiele

Durch Jahrhunderte haben im Bistum Hildesheim
Kloster bestanden, Ordensleute gelebt und gewirke.
Einschnitte im dufleren Bereich haben die Reforma-
tion des 16. Jahrhunderts und die Sikularisation des
frithen 19. Jahrhunderts gebracht, die die Kloster im
Bistum verschwinden lieflen und historisch feststellbar
unausbleibliche Folgen fiir das christliche Leben hat-
ten.

Unsere Ubetlegungen setzten ebenfalls bei einem ein-
schneidenden historischen Ereignis an: beim II. Vati-
kanischen Konzil (1962—1965). Dieses von Johannes
XXIII. einberufene Konzil hatte im Grundansatz eine
pastorale Ausrichtung und sollte nach dem Wunsch
des Papstes der Kirche neue Impulse zur Erfiillung ih-
rer Sendung geben. In diesem Zusammenhang war
schon in der Vorbereitungskommission des Konzils
ein Schema zur Frage der Orden in der Kirche ausge-
arbeitet worden'. In langwietigen und schwerfilligen
Auseinandersetzungen wurde dieser Textvorschlag im
Laufe der Konzilsarbeit diskutiert und verbessert2.
Am 28. 10. 1965 schliefilich wurde er den Konzilsvi-
tetn zur Abstimmung vorgelegt. 2321 Viter gaben
dem ,,Dekret iiber die zeitgemifle Erneuerung des
Ordenslebens’’ ihre Zustimmung, 4 blieben bei ei-
nem Nein. Am selben Tag wurde das Dekret von
Papst Paul VI. in der 7. 6ffentlichen Sitzung des Kon-
zils offiziell verkiindet3.

In diesem Dekret wird ein theologisch-spirituell ver-
tieftes Selbstverstindnis der Orden gefordert. Es han-
delt sich nicht um ein total neues Verstindnis, wohl
aber um ein Verstindnis auf der Grundlage der Quel-
len: eine Riickbesinnung auf die Heilige Schrift und
die grofle spirituelle Uberlieferung der Kirche. Dabei
wurde ein Denken iiberwunden, das durch eine merk-
wiirdige Mischung von juridischem und aszetischem
Verstindnis des Ordenslebens geprigt wart. Weiter

wurde nach einer jahrhundertelangen Gleichférmig-
keit der Lebensform und Gebriuche in den Orden ein
Weg fiir neue Formen des Zusammenlebens, der Be-
ziehung zur Welt und zur Arbeit gewiesen. Das De-
kret lst sich von der Uberbetonung der stark rechtlich
gesehenen Gelitbde und auch von einem vorwiegend
aszetisch geprigten Verstindnis der evangelischen Ri-
te als des Wesens des Ordenslebens. Es macht wieder
den Blick frei auf den Ursprung: die Christus-
nachfolge®. Sie bedeutet Anteilnahme am Weg und
am Schicksal des Jesu sowie auch am Werk der Ver-
kiindigung und Erlésung. Erst in diesem Zusammen-
hang erhalten Ehelosigkeit®, Armut’ und Gehorsam?
wieder ihren urspriinglichen Sinn?.

1 Das II. Vatikanische Konzil: Konstitutionen, Dekrete und E-
klirungen lateinisch und deutsch, Kommentare, Teil II,
250—307, Freiburg 1967; Dekret iiber die zeitgemifle Erneue-
rung des Ordenslebens. Einleitung und Kommentar von Fried-
rich Wulf.

258701 2505E

3 8. 0. 264,

4 Noch das Schema Constitutionis de statibus perfectionis ad-
quirendae, 1962, 185 art. 5 und 11 war von dieser Sicht ge-
prigt. Der Bischof von Rottenburg erhob fiir die Uberarbei-
tung des Dekretes die Forderung: ,,Das konkrete Ordensleben
mit seinen vielen Formen und Uberlieferungen ist wieder in al-
ler Offenheit und Ehrlichkeit an der HI. Schrift zu messen’”,
zitiert bei: Alois Grillmeier, Erwigungen zum Dekret iiber die
zeitgemifie Erneuerung des Ordenslebens, Geist und Leben
1966, 101.

5 Dekret tiber die zeitgemifie Erneuerung des Ordenslebens,
Art. 2 a,,Letzte Norm des Ordenslebens ist die im Evangelium
dargelegte Nachfolge Christi. Sie hat allen Institutionen als
oberste Regel zu gelten.”’

6 Art 12 ,,Die Ehelosigkeit ,um des Himmelreiches willen’ (Mt
19,12), zu der die Ordensleute sich verpflichten, soll von ih-
nen als iiberaus hohe Gnade angesehen werden. Sie macht das
Herz des Menschen in einzigartiger Weise fiir eine grofiere Lie-
be zu Gott und zu allen Menschen frei (vgl. 1 Kor 7,32—35).
Darum ist sie ein besonderes Zeichen fiir die himmlischen Gii-
ter und fiir die Ordensleute ein vorziigliches Mittel, sich mit
Eifer dem gottlichen Dienst und den Werken des Apostolats
zu widmen. So rufen sie allen Christgliubigen jenen wunder-
baren Ehebund in Erinnerung, den Gott begriindet hat und
der erst in der kommenden Welt ganz offenbar wird, den Ehe-
bund der Kirche mit Christus, ihrem einzigen Briiutigam. Die
Ordensleute sollen also treu zu ihrem Gelobnis stehen, den
Worten des Herrn Glauben schenken, auf Gottes Hilfe ver-
trauen; ...

7 Art 13 , Die freiwillige Armut um der Nachfolge Christi wil-
len, als deren Zeichen sie heute besonders geschitzt wird, sol-
len die Ordensleute mit liebendem Eifer pflegen und gegebe-
nenfalls auch in neuen Formen iiben. Sie ist Anteil an Christi
Armut, der unseretwegen arm wurde, da er doch reich war, da-
mit wir durch seine Entbehrung reich wiirden (vgl. 2 Kor 8,9:
Mt 8,20). — Die Ordensarmut beschrinkt sich nicht auf die
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Mit der Christusnachfolge hingt notwendigerweise
das Geheimis der Kirche zusammen, weil in der Kir-
che Christus gegenwirtig ist und in ihr durch die Zei-
ten hindurch sein Werk weiterwirkt. Die enge theolo-
gisch begriindete Verbindung der Orden mit der Kir-
che, ithrem Geheimnis und ihrer Sendung tritt im
Konzilsdekret deutlich hervor'®. Der Ordensstand ist
ein Stand in der Kirche. Das gilt nicht nur in dem
Sinn, dafl er im Bereich der Kirche seine Urspriinge
hat, in ihr gelebt wird, von ihr rechtlich geordnet ist,
sondern es gilt in dem Sinn, dafl der Ordensstand in
besonderer Weise an der Sendung der Kirche teil-
nimmt. Die Orden sind Organe der Kirche, durch die
sie ihr Leben vollzieht. Sie kénnen darum nach dem
Verstindnis des Konzils ihrem charismatischen Wesen
und ihrer Aufgabe nur entsprechen, wenn sie durch
das Zeugnis ihres Lebens das Geheimnis der Kirche in
Erscheinung bringen und sich dem Dienst an der apo-
stolischen Sendung der Kirche verpflichtet wissen!!.

Diese theologisch-spirituelle Neubesinnung bringt fiir
die Orden eine Verinderung ihrer Strukturen mit
sich. Das Konzilsdekret nennt hier ein Grundgesetz,
das am Ursprung aller Orden gestanden hat und heu-
te wieder stark das christliche Denken bestimmt: das
Gesetz der Briidetlichkeit. Die Orden sind nicht in er-
ster Linie eine Gemeinschaft von Vorgesetzten und
Untergebenen, sondern eine Gemeinschaft von Brii-
dern'2. Nicht das Obrigkeits- und Untertanendenken

Abhiingigkeit von den Oberen im Gebrauch der Dinge. Die
Mitglieder miissen tatsichlich und in der Gesinnung arm sein,
da sie ihr Besitztum im Himmel haben (vgl. Mt 6,20). — Alle
sollen sich — jeder in seiner Aufgabe — dem allgemeinen Ge-
setz der Arbeit verpflichtet wissen. Im Erwerb aber dessen, was
zu ihrem Lebensunterhalt und fiir ihre Aufgaben notwendig
ist, sollen sie alle unangebrachte Sorge von sich weisen und sich
der Vorsehung des himmlischen Vaters anheimgeben (vgl. Mt
6,25). — Ordensgenossenschaften kénnen in ihren Konstitu-
tionen den Mitgliedern den Verzicht auf ihr schon erworbenes
oder noch anzufallendes Erbe erlauben. Auch die Institute als
ganze sollen danach trachten, ein gleichsam kollektives Zeug-
nis der Armut abzulegen, so wie es in ihret Umwelt angebracht
ist, und von ihrem eigenen Besitz gern etwas beitragen fiir an-
dere Erfordernisse der Kirche und fiir den Unterhalt der At-
men, die alle Ordensleute im Herzen Christi lieben sollen (vgl.
Mt 19,21; 25; 34—46; Jak 2,15—16; 1 Jo 3,17). Die Ordens-
provinzen und die einzelnen Hiuser sollen sich gegenseitig
materiell aushelfen, indem jene, die mehr haben, diejenigen,
die Not leiden, unterstiitzen. Obschon die Institute, unbe-
schadet der Regeln und Konstitutionen, das Recht auf Besitz
alles dessen haben, was fiir ihr Leben und fiir ihre Arbeiten
notwendig ist, sollen sie doch allen Schein von Luxus, von un-
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geordnetem Gewinnstreben und von Giiteranhiufung vermei-
den.’”’

8 Art 14 ,,Im Gelobnis des Gehorsams bringen die Ordensleute
die volle Hingabe ihres Willens gleichsam als Opfer ihrer selbst
Gott dar. Dadurch werden sie fester und sicherer dem géttli-
chen Heilswillen geeint. Unter der Anregung des Heiligen
Geistes unterstellen sie sich im Glauben den Obern, die Gottes
Stelle vertreten, nach dem Beispiel Jesu Christi, der in die
Welt kam, um den Willen des Vaters zu erfiillen (vgl. Jo 4,34;
5,30; Hebr 10,7; Ps 39,9), und in der Annahme der Knechtge-
stalt (Phil 2,7) aus seinem Leiden Gehorsam erlernte (vgl.
Hebr 5,8). Durch die Obern werden sie zum Dienst an allen
Briidern in Christus bestellt, wie auch Christus selbst im Ge-
horsam gegen den Vater den Briidern diente und sein Leben
als Losepreis fuir viele dahingab (vgl. Mt 20,28; Jo 10,14—18).
So sind sie dem Dienst der Kitche enger verbunden und stre-
ben danach, zum Vollmafl der Fiille Christi (vgl. Eph 4,13) zu
gelangen .. ."

9 Art 1,,Inmitten der Vielfalt von Gnadengaben weihen sich al-
le, die von Gott zum Leben der evangelischen Rite berufen
werden und dieses aufrichtig geloben, in besonderer Weise
dem Herrn, indem sie Christus nachfolgen, der selbst jung-
friulich und arm gelebt (vgl. Mt 8,20; Lk 9,58) und durch sei-
nen Gehorsam bis zum Tod am Kreuz (vgl. Phil 2,8) die Men-
schen erlost und geheiligt hat. Von der Liebe gedriingt, die der
Heilige Geist in ithre Herzen ausgegossen hat (vgl. Rém 5,5),
leben sie mehr und mehr fiir Christus und seinen Leib, die Kir-
che (vgl. Kol 1,24). Je inniger sie also durch solche Selbsthin-
gabe, die das ganze Leben umfaflt, mit Christus vereinigt wer-
den, desto reicher wird das Leben der Kirche und desto frucht-
barer deren Apostolat.”’

10 Art 2.c ,,Alle Institute sollen am Leben der Kirche teilnehmen
und sich entsprechend ihrem besonderen Charakter deren Er-
neuerungsbestrebungen — auf biblischem, liturgischem, dog-
matischem, pastoralem, Skumenischen, missionarischem und
sozialem Gebiet — zu eigen machen und sie nach Kriften for-
dern.”

11 Art. 2.d ,,Die Institute sollen dafiir sorgen, daf} ihre Mitglie-
der die Lebensverhiltnisse der Menschen, die Zeitlage sowie
die Erfordernisse der Kirche wirklich kennen, damit sie die
heutige Welt im Licht des Glaubens richtig beurteilen und den
Menschen mit lebendigem apostolischen Eifer wirksamer hel-
fen kénnen.’” — Art 3 ,,Lebensweise, Gebet und Arbeit miis-
sen den korperlichen und seelischen Voraussetzungen der
Menschen von heute, aber auch — soweit die Eigenart des In-
stituts es verlangt — den Erfordernissen des Apostolats, den
Anspriichen der Kultur, der sozialen und wirtschaftlichen Um-
welt entsprechen. Das gilt tiberall, vor allem in den Missions-
gebieten. Nach denselben Kriterien ist auch die Art und Weise
der Leitung in den Instituten zu tiberpriifen ..."

12 Art 15 ,,Das Leben in der Gemeinschaft nach dem Beispiel der
Urkirche, in der die Menge der Gliubigen ein Herz und eine
Seele war (vgl. Apg 4.,32), soll, gendhrt durch die Lehre des
Evangeliums, durch die heilige Liturgie, vor allem die Euchari-
stie, in Gebet und Gemeinsamkeit des Geistes beharrlich ge-
pflegt werden (vgl. Apg 2,42). Die Ordensleute sollen als Glie-
der Christi im briidetlichen Umgang einander mit Achtung
zuvorkommen (vgl. Rém 12,10); einer trage des andern Last
(vgl. Gal 6,2). Denn durch die Licbe Gottes, die durch den
Heiligen Geist in den Herzen ausgegossen ist (vgl. Rom 5,5),
erfreut sich eine Gemeinschaft, die wie eine wahre Familie im
Namen des Herrn beisammen ist, seiner Gegenwart (vgl. Mt



soll das Leben der Ordensleute bestimmen, sondern
die gegenseitige Achtung und Liebe. Nur in diesem
Zusammenhang hat der Gehorsam in der Nachfolge
Christi einen legitimen Ort. Von daher und durch die
Regeln, die das menschliche Zusammenleben in unse-
rer Zeit bestimmen, ist ein Wandel der Leitung und
des Gehorsams in den Orden erforderlich. Die verant-
wortliche Teilnahme aller am Wohl und an den Auf-
gaben der Ordensgemeinschaft im Geiste der Briider-
lichkeit entspricht mehr der Verfassung des heutigen
Menschen, der sich in der Masse verloren und bedroht
fithlt und lieber in {iberschaubaren Gemeinschaften
lebt. Das lif}t sich tatsichlich in den neuen Ordensge-
meinschaften, die aus der Idee der Nachfolge Christi
in der Kirche entstanden sind, feststellen. Ihre Gestalt
ist die kleine briiderliche Gemeinschaft!3.

Aus diesem Verstindnis werden sehr unterschiedliche
Lebensweisen entwickelt, ebenso verschiedenste Ziele
fiir die Aufgaben der Ordensgemeinschaft. Eines ist
ihnen allen gemeinsam: sie wollen bei aller Losung
aus irdischen Bindungen, die in der Nachfolge Christi
gefordert ist, bewufiter und sichtbarer als es im bishe-
rigen Ordensleben moglich war, ,,mitten in der
Welt’” leben. Ihre Erfahrung ist geprigt von dem
Wissen, dafl glaubwiirdig heute nur der ist, der das
Schicksal der Menschen teilt und mit ihnen Gemein-
schaft hat. Die Konsequenz des neuen theologischen
Verstindnisses bedeutet fiir die Orden, dafl sie mehr
als bisher mitten in der Welt leben miissen, die apo-
stolischen Orden ebenso wie die kontemplativen. Die
Art und Weise kann dabei sehr verschieden sein!'4.

Das Ordensdekret, in dem diese Gedanken ausge-
fihre sind, ist ein Zeichen fiir den Aufbruch der Kir-
che’®. Das Konzil hat darin nur einige Richtlinien
festgelegt, die durch die nachkonziliare Kommis-
sion fiir Ordensangelegenheiten weitergefithrt wur-
den. Im Dekret sind Grundeinsichten fiir ein Leben
nach den evangelischen Riten erschlossen, so wie sie
im Ordensleben verwirklicht werden. Die Einsichten
beziehen sich zunichst auf ein Bewufitwerden der
Spannungen, in der ein solches Leben gelebt wird.
,,Sie sind freilich nichts anderes als ein besonderes
Auslasten der dem Christlichen als solchem eigenen
Spannungen: ,in’ der Welt und doch nicht ,von’ der
Welt zu sein; zu gleicher Zeit zu leben aus dem escha-
tologischen ,schon’ und dem ,noch nicht’; zu leben in
Freiheit als Person .fiir sich’ und doch ebenso intensiv
Jfiir andere’ und ,mit anderen’; zu leben aus dem

Anruf Gottes in Gnade und der Antwort des Ge-
horsams in personaler Verantwortung.’’!6

Es bleibt zu hoffen, dafl der Anstoff des Konzils fiir
das Ordensleben der Kirche bringt, was Teilhard de
Chardin in einem Brief 1921 schrieb: ,,Ich trdume von
einem neuen hl. Franziskus oder einem neuen hl. Ig-
natius, die uns eine neue Art christlichen Lebens zei-
gen, das zugleich stirker in der Welt engagiert ist und
sich doch zugleich mehr von ihr losmacht.”’ 7

Es bleibt zu hoffen, daf} in unserem Bistum neue Klo-
ster dieser Art entstehen, von denen Impulse fiir das
christliche Leben ausgehen. Ehelose, machtlose, be-
sitzlose Menschen sind ,,die charmante Art Gottes, in
Erinnerung zu halten, dafl er selbst das tiefe Sehnen
des Menschen trosten und stillen will’” 18,

18,20). Die Liebe aber ist die Erfiillung des Gesetzes (vgl. Rém
13,10) und das Band der Vollkommenheit (vgl. Kol 3,14); in
ihr wissen wir, dafl wir aus dem Tod in das Leben hiniiberge-
schritten sind (vgl. 1 Jo 3,14). Ja die Einheit der Briider macht
das Kommen Christi offenbar (vgl. Jo 13,35; 17,21), und es
geht von ihr eine grofle apostolische Kraft aus.”

13 Zum Beispiel: die Kleinen Briider und Schwestern von Jesus
(Charles de Foucauld) oder die Briider der Jungfrau der Armen
oder die Sikularinstitute. Vgl. Karl Suso Frank, Grundziige
der Geschichte des christlichen Ménchstums, Wissenschaftli-
che Buchgesellschaft: Darmstadt 1983, 192.

14 Vgl. Frank: Grundzige, 193.

15 ,,Die Ordenstheologie, die bis zu Pius XII. noch unverindert
die des Thomas von Aquin war, wurde bei aller Wahrung ihres
unveriufletlichen evangelischen Kerns nicht nur aus ihrer der
antiken (aristotelischen) Philosophie entlehnten Spekulation
von der werthaften Vorrangigkeit der Kontemplation vor
dem Apostolat und der caritativen Arbeit herausgeholt und
auf seine biblischen, niherhin christologischen Grundlage ge-
stellt, sondern auch von einer Zwei-Klassen-Theorie der Chri-
sten: Ordensleute und Weltleute befreit, wodurch den evan-
gelischen Christen der religiése Zugang zum katholischen Or-
densleben, zum Ménchstum erstmals ermoglicht wurde.”" —
Friedrich Wulf: Hat das Konzil seine Zielsetzung erreicht? —
Bilanz nach 20 Jahren, Geist und Leben, 1984, 9.

16 Alois Grillmeier: Erwigungen, 99.

17 J. Kerkhofs — H. Stenger — J. Ernst: Das Schicksal der Orden
— Ende oder Neubeginn, Freiburg 1971, 2.

18 Paul M. Zulehner: Leibhaftig glauben, Lebenskultur nach dem
Evangelium, Freiburg 1983, 93—94.
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Gotter reden nur
durch unser Herz zu uns

Aspekte der Metaphorik von der
Emnwohnung Gottes im Herzen

Von Jirgen Stillig

,»Nur den zieht das Neue unwiderstehlich an, der sich
vom bloflen Wechsel die grofite Erregung ver-
spricht.””! Damit wird die Frage aufgeworfen nach
dem, was das ,,Neue’’ in Paul Valérys Aphorismus
bedeutet. Gemeint st sicherlich keine vordergriindige
Effekthascherei, vielmehr eroffnet das Wort Dimen-
sionen, die aus dem Kontext den tieferen Sinn gewin-
nen und selbst dem priifenden Blick Widerstinde bie-
ten. Handelt es sich um eine neue Qualitit, um etwas
Fremdes? Oder ist Bescheidenheit um der Sache wil-
len vonndten, um im Prozefl mithsamer Aneignung
potentiell erfahren zu konnen, was dem fliichtigen
Blick versperrt bleibt? Dominiert die Einsicht des
Menschen, sein ganzes Lebensgefiige beruhe auf Wur-
zeln, die aus der Vergangenheit zu ihm in die Gegen-
wart heriiberreichen, dann nimmt er Teil an einer
Kommunitit des Begreifens, das im ,,Alten’’ zugleich
ein reizvolles ,,Neues’’ begreift, das ihm selber inne-
wohnt. Es ist wohl eine Provokation, aber auch eine
Faszination, wenn wir das Gleichbleiben und das An-
derswerden in seiner Interdependenz als Anspruch
unserer Zeit zu erfassen suchen.

Der Zusammenhang, um den es hier im éinzelnen
geht, ist gewifl nicht museal, eher anspruchsvoll und
von innerer Aktualitit. Die Botschaften des Ursym-
bols ,,Herz'’, das die leibseelische Mitte des ganzen
Menschen enthile?, erreichen uns heute noch, weil sie
immer noch in Religion und Poesie etwas auszurichten
vermogen. In der Pastoralmedizin z. B. erwichst aus
der Tradition des ,,Christus medicus’’ ein ganzheitli-
cher Aspekt des religiosen und physischen Lebens, der
fiir die Diagnose und Psychotherapie sinnvolle Bedeu-
tung gewinnt. Manche fordern ernsthaft in einem wis-
senschaftsgliubigen Jahrhundert, in der ,,Schulmedi-
zin die naturwissenschaftliche und die mystische For-
schungsmethode miteinander zu vereinen’’3, andere
lehren offen eine heilsame Begegnung mit Christus,
denn das dreifaltige Heil wurzelt in und entfaltet sich
aus dem ,,heilen Herzen''* (Abb. 1 u. 2).

Balthasar Stachelin fordert heute anstelle des mit so
vielen Implikationen versehenen Reizwortes ,,Selbst-
verwirklichung’’ schlicht und einfach eine ,,Christver-
wirklichung’’3. Und damit wird dem Ursymbol eine
grofie Bedeutung eingeriumt, weil es in der Geistes-
geschichte und lkonographie die urspriingliche
,»Grundlage alles menschlichen Imaginierens’’® kenn-
zeichnet. Die Geschichte des Symbols zeigt nimlich
seine geschichtsformenden Méglichkeiten, hat es doch
im Wandel der Zeiten jeweils spezifische Deskriptio-
nen bekommen. Es war niemals statisch, und das stif-
tet wichtige kommunikative und meditative Perspek-
tiven; denn ,,es ist geladen mit wirkender, zeugender
Kraft, die im Schauenden, der sich seiner Strahlung
offnet, das erzeugt, was sich in seiner Gestalt
darstellt’’”. Da aber die Bilder der menschlichen Seele
eben einem tieferen Bereich als dem Denken entstam-
men, besitzt nur die symbolische Denkart Integra-
tionskraft, Verschiedenes in einer Einheit zu verbin-
den als ,,Selbstmanifestation des Innern’’®. Das
,,Herz’ besitzt dann, wenn wir den Forschungen
C. G. Jungs folgen, das Gewicht eines Archetypus im
tiefenpsychologischen Sinn, da Kern- und Urmotive
des seelischen Erlebens hier einen den Mythologemen
verwandten Charakter annehmen. Die archetypischen
Bilder schliefllich reprisentieren elementare Lebens-
verhiltnisse oder Seinsweisen im begreiflichen Bild:
,,Ein Archetypus ist etwas wie ein alter Stromlauf, in
welchem die Wasser des Lebens lange flossen und sich
tief eingegraben haben. Und je linger sie diese Rich-

1 P. Valery: Windstriche, Insel-Verlag 1959, S. 174.

2 A. Rosenberg: Einfithrung in das Symbolverstindnis. Ursym-
bole und ihre Wandlungen, Freiburg 1984, Herder 1033, S.
122; vgl. Karl Rahner, ,,Siehe dieses Herz'’. Prolegomena zu
einer Theologie der Herz-Jesu-Verehrung, in: Schriften zur
Theologie, Bd. 111, Einsiedeln, Ziirich, Kéln 1956, S. 380 ff.;
ders., Einige Thesen zur Theologie der Herz-Jesu-Ver-
ehifing, a2 @ S55305

3 B. Staehelin: Der psychosomatische Christus, Schaffhausen
1982815,

4 Vgl. hierzu die Aufsitze von B. Flammer (Jesus der Arzt in
der Sicht der Evangelien), G. Roth (Christus medicus) und
R. Degkwitz (Christus medicus — medicus alter Christus),
in: Arzt und Christ 39 (1985).

5 B. Staehelin, a. a. ©., 5. 9.
6 A Rosenberg a2 08
7= Ebdt 88817,
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Kupferstiche aus Jobannes Gofiner, Das Herz des Menschen, ein
Tempel Gottes oder eine Werkstitte des Satans, Wien 1846. Das
bereits 1812 verdffentlichte Werk erfreute sich bei Protestanten,
Katholiken und Griechisch-Orthodoxen grofSer Beliebtheit, wurde
in viele Sprachen iibersetzt und in Rufiland durch die Druckerei
Jir Volksaufklirung ausgegeben.
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Abb. 1

Das Herzinnere des Siinders, in das der Heilige Geist (Taube,
Feuerflimmchen) keinen Eingang fand, ist erfiillt von dem Teufel
und den sicben Hauptlastern; diese sind — auf mittelalterliche
Vorstellungen zuriickgreifend — durch Tiere dargestellt: Hoffart
(Superbia: Pfau), Geiz (Avaritia: Krote), Unkeuschheit (Luxuria:
Bock), Neid (Invidia: Schlange), Villerei (Gula: Schwein), Zorn
(Ira: Tiger), Trigheit (Accidia: Schildkrite). Das lateinische Merk-
wort fiir die Hauptlaster ist ,,Saligia", gebildet aus den Anfangs-
buchstaben der Namen (Akrostichon).
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Abb. 2

Das Innere des Herzens bewobnen bet etnem ., Gottseligen'’ die
Personen der Dreifaltigkeit und Tugenden, die hier namentlich
aufgefiihrt sind: iiber und neben dem Kreuz Christi die ,,virtutes
theologicae'’ (Glaube, Hoffnung, Liebe), an: Rand des Herzinne-
ren sieben moralische Tugenden in einer Gruppierung, die auf die
Katechese des hohen Mittelalters zuriickgebt.



tung behielten, desto wahrscheinlicher ist es, dafl sie
frither oder spiter dorthin zuriickkehren.’’?

Welche Uberlegungen sind dariiber hinaus notwen-
dig, wenn wir das Thema fiir den interessierten Leser
aufbereiten wollen? Zunichst einmal der Hinweis,
dafl der Mensch des 20. Jahrhunderts unter einem
stindigen Traditionsverlust leidet. So lebt auch der
moderne Christ in der Schwierigkeit, sein Lebensge-
fithl mit dem in der Kirche gepredigten Menschenbild
annihernd in Einklang zu bringen. Die Risse gehen
noch viel tiefer, so dafl viele von einer seelischen Ent-
wurzelung des Menschen in der Zukunft sprechen.
Das ist sicherlich nicht ganz abwegig, denn wer kennt
sich z. B. noch in der iiberlieferten christlichen Spra-
che aus, die schon heute von vielen nicht mehr ver-
standen wird!?. Wer vermag alte Zeichen und motiv-
geschichtliche Dinge noch in unser Verstindnis zu
tibersetzen? Man muf kein grofler Pessimist sein, um
ausdriicken zu miissen, dafl es eine drohende Gefiht-
dung des Menschen durch den Sinnverlust gibt, wenn
den Tendenzen zur Desintegration der ,,tragenden
geistigen Welt''!! nichts entgegenwirkt. Es ist nicht
uberraschend, wenn bereits C. G. Jung von einer
Neurotisierung der Menschen spricht, wenn man in
der Neurose ein Leiden der Seele sieht, die ihren Sinn
nicht gefunden hat'? (Abb. 3).

Ein weiterer Punkt ist bedenkenswert. Die Kirche ist
seit den Anfingen einer patristischen ,,theologia cor-
dis’’ ihrem Verstindnis nach Traditionssubjekt der
,,traditio Jesu’''3, Im trinitarischen Zusammenhang
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Abb. 3
wDas hoffende Hertz''. Emblem aus: Fabianus Athyrus, Lebr-
und Sinnreicher Hertzensspiegel, Niimberg, o. ].

ist Christus Mittler zwischen Mensch und Gott-Vater,
welches nichts anderes fiir den Christen bedeutet, als
,.daf8 er sich am Gottesverhiltnis Jesu beteiligt, dafl er
die Uberlieferung aus dem Gesprich mit Gott, dem
Vater Jesu Christi, herausliest’’'*. Das ist einsichtig,
bedarf aber dennoch einer Reflexion: In den Zeiten
geistig-religiosen Wandels mufl der vom Verstand und
Willen zu erbringende ,,assensus-intellectualis-Glau-
ben’’ in einer lebendigen Kirche im erhohten Mafle
von einer seelischen Etlebnistiefe mitgeprigt werden.
Dem entspriche selbstverstindlich ein Einbeziehen
der Dogmen, da diese existentiell-religivsen Wahrhei-
ten dem an Sinndefiziten leidenden Menschen Sinn-
Erfahrungen zum Nachvollzug anbieten. Die Offen-
barung versteht darunter die , Eréffnung mensch-
licher Seelentiefe’’!* oder — im Blick auf C. G. Jung
— eine ,,Erfahrung der eigenen Seele’’!6. Es nimmt
dann nicht wunder, dafl im Verstindnis Jungs die aus
dem Seecleninnern kommenden verbalisierten Ant-
worten gleichsam Dogmen sind, weil sie die Essenz
der inneren Erfahrungen aussprechen!’. Das Bewufit-
werden urspriinglicher religiéser Etrfahrungen in ei-
ner harmonischen verinnerlichten Realisierung des
christozentrischen Dogmas ist somit denkbar als neue
Form einer ,,Herzensfrommigkeit’’, einer ,,elevatio
cordis’’.

Heutzutage ist ein neues Interesse fiir die Werte des
Seelischen und des Religiosen vorhanden, allerdings
in einer scharfen Konkurrenz zu Sekten, behartlicher
aber mit den Religionen und Meditationsformen des
Ostens, dessen Heilsgut leicht beim Menschen eine
Entfremdung von der abendlindischen Kultur und
seinen natiirlichen Lebensgemeinschaften hervorrufen
kann!'®. Eine reflexe Konzentrierung auf traditionelle

9 C. G. Jung, Wotan, in: Neue Schweizer Rundschau, N. F. 3.
Jg., Heft 11, S. 666; vgl. L. G. Jung, Aion, Ziirich 1951,
S. 64: ,,Christus veranschaulicht den Archetypus des
Selbst’’.

10 O. F. Bollnow: Wesen und Wandel der Tugenden, Frank-
turc/Berlin/ Wien 1958, S. 11.

1 Ebd S 11

12 C. G. Jung, Ges. Werke, Bd. 11, 1963, S. 359.

15 Joseph Kardinal Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre,
Miinchen 1982, S. 91.

14X EHd L S 1035

15 C. G. Jung, Ges. Werke, Bd. 11, Ziirich/Stuttgart 1963,
S. 80.

16 C. G. Jung, Psychologie und Alchemie, St. Gallen, 1944,
L

17 C. G. Jung, Grundwerk, Bd. 3, Olten/Freiburg 1984,
S-S 2
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Werte und ihre umfassende Aneignung ist wichtig,
wenn wir nicht gegeniiber der christozentrischen Of-
fenbarung blicklos und blind in einer zutiefst erschiit-
terten Welt werden wollen!?.

Identifizieren wir uns nicht mit itgendeiner modi-
schen Haltung, dann ist die Beteitschaft zur Innetlich-
keit, die Erfahrung des ,,Christus in uns’’ paulinischer
Mystik, keine Fluchtburg vor den alltiglichen Gefihr-
dungen des Lebens, sondern eine Chance innerer
Wirklichkeit, die sowohl 6kumenische Aspekte als
auch traditionelle Werte im neuen Licht erscheinen
lafit. Ahnlich spricht Karl Rahner: ,,Weil die From-
migkeit von morgen nicht mehr durch die . .. ein-
stimmige, selbstverstindliche, offentliche Uberzeu-
gung und religiose Sitte aller mitgetragen wird, so
wird der Fromme von morgen ein ,Mystiker’ sein, ei-
ner, der etwas ,erfahren’ hat, oder er wird nicht mehr
sein.’’20 Ziehen wir aus allem ein Fazit, dann konnte
es iiberspitzt formuliert so lauten: Der dem religiosen
Ordnungsgefiige entgleitende Mensch der Zukunft
wird entweder ein ,,Mystiker’” sein, oder aber er ent-
wickelt sich zu einem an Sinnlosigkeitsgefiihlen lei-
denden Neurotiker.

Unabhingig von dem Verstindnis dafiir, was Mystik
ist, was sie sein soll und was sie nicht ist, gehort zum
Wesen der Mystik die Erfahrung des Gottlichen — die
Dimension des Zeitlosen. Das mystische Streben
nach der Identitit mit Gott als ein Wagnis um des
Wirkens in der Zeit willen, bekommt unbestreitbar ei-
ne wichtige anthropologische Perspektive, die dem
schriftlichen Uberlieferten auch eine didaktische
Schliisselfunktion in der Geschichte der Selbstentwiit-
fe und Selbstdeutungen zuweisen kann.

Es ist notwendig, das Thema aus Griinden des darstel-
lerisch Moglichen auf einen phinomenologisch orien-
tierten Schwerpunkt zu begrenzen. So wird am Bei-
spiel der Herzensraummetaphorik, in der gleichsam
das Wunder der Gottesgeburt und der Einwohnung
Gottes spirituellen Ausdruck finden, eine Geschichte
der Innerlichkeit entwickelt, die zunichst von der Bi-
bel iiber die Patristik bis zur Dichtung im Mittelalter
Kontinuitdt und Wandel dieser Metapher transparent
macht. In einer zweiten Stufe des gedanklichen Vor-
wiirtsschreitens werden plurale Positionen im Konfes-
sionsstreit des 17. Jahrhunderts skizziert, die auf dem
Hintergrund der allgemeinen Krise und der unauf-
haltsamen Sikularisierung des Denkens neue Dimen-
sionen in Ikonographie und Literatur eréffnen. End-
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lich soll auf einer dritten Ebene am Beispiel von Goe-
thes ,,Iphigenie’” der Einsatz der Herzensraummeta-
phorik die Variation und Steigerung des Archetypi-
schen vor Augen fithren. Auf diesem Wege der Expli-
kation bleibt vieles nur ausschnitthaft; immerhin ist
thematisch bestimmbar, was Antike, Mittelalter und
frithe Neuzeit im Praefigurativen verbindet, oder, wie
zu Beginn formuliert, wie das Alte und das Neue zu-
einander stehen.

Das Herz verkorpert in der Patristik den innersten In-
tegrationsbereich des Menschen, ist konzentrierter
Ausdruck seines Personenseins, Zentrum seiner sittli-
chen Gesinnung und heiliger Ort aller religiosen Er-
fahrungen. Die Bedeutungsfiille ist kaum im einzel-
nen in einer Abhandlung zu etfassen, beriicksichtigt
man noch, dafl das Herz vielfach synonym ist mit See-
le und im tibertragenen Sinn fiir Liebe, Glaube, Hoff-
nung und Schauen steht. Im Alten wie im Neuen Te-
stament gilt das Herz als Sitz alles Innerlichen, der
Gefiihle, Inspirationen, Affekte, des Verstandes, der
Gedanken und Erkenntnisse, von Mut und Tapfer-
keit, Planen und Wollen, als das Wache, das fiir den
Menschen allzeit Schutz und wahrhafte Treue
charakterisiert. Andererseits birgt das Wort ,,Herz’’
Potenzen fiir Stimmungen und existentielle Gefihr-
dungen, die die Schattenseite des Lebens prigen: Bo-
ses, Unruhe, Verderbnis, Krankheit, Sorgen,
Schmerz, Tod, also ein Mangel an Herz, Herzlosig-
keit, als Mangel an Einsicht?!. Bekannt ist in der Me-
dizin und Psychologie die herzbedriickende Angst,
ruft sie doch Angina pectoris, die Brustenge, hervor??

(Abb. 4).

Die Sprache ist eine unerschopfliche Schatzkammer
und erleichtert die Deutung vieler Zusammenhinge,
wenn man sich der Etymologie des Wortes ,,cor’’ be-
dient: Es gilt fiir Gefiihl, Gemiitsbewegung, Trieb,
mutige Stimmung, Gesinnung, im allgemeinen deut-
schen Verstindnis bald Herz, bald Seele. Ebenfalls ist

18 A. Rosenberg, Christliche Bildmeditation, Miinchen 1975,
S. 13; Handlungshilfen zur Meditation bietet z. B. A, Rosen-
berg (Hrsg.), Die Meditation des Herzensgebets, Bern/
Miinchen 1983,

19 C. G. Jung, Psychologie und Religion, Ziirich 1940, S. 374.

20 K. Rahner, Schriften zur Theologie, Bd. 7, Einsiedeln, Zii-
rich, Kéln 1966, S. 22.

21 Vgl. dazu A. Rosenberg, Christliche Bildmeditation, Miin-
chen 1975, S. 83 ff.

22 Beachte lat. angustus — ahd. angust — nhd. Angst; vgl.
Herzbeklemmung!



Abb. 4
. Das verstrickte Hertz''. Emblem aus: Fabianus Athyrus, Lehr-
und Sinnreicher Hertzensspiegel, Niirnberg, o. ].

lat. ,,animus’’ (Herz) Sitz und Quelle des geistig-
seelischen Erlebens mit den Fihigkeiten fir Denk-und
Urteilskraft, Bewufitsein, Gedichtnis, Charakter, Ge-
sinnung und Mut, dazu ist lat. ,,anima’’ in der Be-
deutung mit Atem als Lebenskraft, Leben und Seele
ausgewiesen. Dafl vom Sprachvermégen ,,cor’”’ und
s,anima’’ in Grenzbereichen oder in der mystischen
Welt kontemplativer Sinnbilder nicht immer trennbar
sein konnen, ist seit altersher bekannt. Interessant
sind auch Begriffe, die sich aus Wortbildungen mit
,,cot’’ ergeben: ,,con-corts’’ (,,ein Herz und eine See-
le”’; im weiteren Sinn: mit seinem Herzen in Einklang
stehen), ,,dis-cors’’ (die im Herzen Entzweiten: Zwie-
tracht) und ,,ex-cors’’ (unverstindig; von der Weis-
heit des Herzens verlassen). In den gleichen Sinnbe-
reich weist ,,misericordia’’: Erbarmen und liebende
Zuwendung aus dem Herzen heraus dem Nichsten
gegeniiber in der Not zeigen. Rosenberg fafit dieses
Phinomen in die schénen Worte: ,,Wem solcherma-
flen Gottes Herzkraft zugeflossen, wessen Herz vom
Herzen Gottes berithrt worden ist, der hat alles Erbar-
men erfahren, dessen Wunden sind geheilt, dessen
Sehnsucht und dessen Liebesverlangen ist gestillt wor-
den’’23 (Abb. 5). In den Kreis solcher Gedanken einge-
fiigt ist das Wesen des Glaubens, wie es sich in der
Frithzeit der Kirche ausformte. Dem Sprachgehalt
nach bedeutet das Wort ,,credo’’2*: ich vertraue, ich
schenke Glauben, ich wende jemandem mein Herz
zu: ,,Glauben ist also der innerste und geheimnisvoll-
ste Akt des Herzens, das will sagen, der personalen
Zuwendung des ganzen Menschen.’’2

SoeL e S
38

Abb. 5
\Herzenseinheit”'. Emblem 38 aus: Benedictus van Haeften,
Schola cordis, Antwerpen 1629.

SIBR S

Man mufl sich dariiber Rechenschaft ablegen, daff die

-geistige und assoziative Fiille des Wortes ,,Herz’’ cine

literarische Tradition begriindete und Anreize bot zu
einem kithneren Gebrauch der Metapher. Es ist ein
Gemeinplatz, wenn wir von der Herzmetaphorik als
einem Topos in der Literatur und in der bildenden
Kunst aller Volker und Zeiten sprechen. In der Patri-
stik kénnte man einen ganzen Band fiillen mit Bei-
spielen iiber die Metapher vom ,,inneren Menschen’’,
den ,,eso anthropos’’, det in Wort und spiter im Bild
wie der , fleischliche’” Mensch gestaltet ist26: er hat

23 A, Rosenberg a2 @., S. 87:

24 Schwundstufe zu ,,cor’’/,,cordis”’

25 A. Rosenberg, 2. a. O_, S. 86.

26 Vgl. das Kap. iiber die , Korperteil-Metaphern™ in: E. R.
Curtius, Europdische Literatur und lateinisches Mittelalter,
Bern/Miinchen 1963, S. 146 ff.
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Parny. 1. Dicas 1L 61

EMBLEMA XIi
Beati mundo corde , quoniam ipfi Deum videbunt.
Matth.5. 8.

Siltg finde die reineg Hergen finde/ denn fie werden
Sotr fhatoen.

O ter awimla beata, cui bic venit imber _ab alto:
Nam cernes oculis 1pfa Deum athereis.

Abb. 6
Die ,,Augen des Herzens''. Emblem aus D. Cramer, Emblemata
sacra, Pars I, 1624, S. 61.

Augen und Ohren, Hinde und Arme, Knie und
Fifle?”, gleichwohl ist er Symbol der Weisheit, der
heimlichsten Wiinsche und des Denkens, des inneren
Lebens (Abb. 6—11). Vergessen wir nicht die Bibel.
Sie bietet geniigend Belegstellen dafiir, Gott wohne
bei den Menschen und sein Herz weile inmitten des
geweihten Heiligtums (2 Chr. 7,16): im Herz des Her-
zens! Paulus wiinscht den Ephesern: ,,Christum habi-
tare per fidem in cordibus vestris”” (Eph. 3,17). ,,Ha-
bitate’’, im iibertragenen Sinn ,,wohnen’’ oder
,» Wohnung nehmen’’2%, ist im spirituellen Verstind-
nis damit nur eine unter vielen sprachlichen Aus-
drucksméglichkeiten. Das ist iibrigens alt. Der Agyp-
ter kennt ebenfalls die Vorstellung, der Mensch kénne
eine Gottheit in sein Herz aufnehmen und ihr dort, in
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EMBLEMA VI
In lumine tuo videbo lumen.
Pfal.36. 10.
Jn deinem icde feben wix dag fiedhe,

,w:»: in lucetuavideo ,procul itetenebre:
E libro Domini qui fapit , ille fapit.

C ; CON-

Abb. 7

Das ,,Auge des Herzens''. Emblem aus D. Cramer, Emblemata
sacra, Pars I, 1624, S. 37.

seinem Innern, eine Wohnstatt bereiten?. Bedeutsam
ist dabei die ,,Einsetzung des Herzens’’ im dgypti-
schen Mumienritual mit den besonderen Kultvorstel-

27 Vgl. K. Duwel, Das Bild von den ,,Knien des Herzens’’ bei
Heinrich von Kleist, Zur Geschichte der Herzmetaphorik, in:
Euphorion 68 (1974), S. 185.

28 Weitere Bedeutungen: irgendwo stets sein oder bleiben, sich
aufhalten, verweilen, heimisch sein, zu Hause sein, sich ei-
frig mit etwas beschifrigen. =

29 E. Hornung: Der Eine und die Vielen. Agyptische Gottesvot-
stellungen, Darmstadt 1971, S. 226; H. Brunner, Das Herz
im dgyptischen Glauben, in: Das Herz, Biberach a. d. Riss
1965, S. 81 ff., 93 ff.
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Abb. 8 Abb. 9
Das ,, Gesicht des Herzens''. Emblens 92, aus: Fabianus Athyrus, Die ,,Hinde des Herzens''. Emblem 46, aus: Fabianus Athyrus,
Stechbiichlein: Das ist, Hertzenschertze, Niirnberg 1645. Erneiirtes Stamm- und Stechbiichlein, Niirnberg 1654, §.154.

Abb. 10

Die ,,Augen und Ohren des Herzens''. Herzattrappen aus dem
Hochzeitsfestzug von Herzog Ludwig Friedrich, Stuttgart 1617,
aus: Esatas van Hulsen, Aigentliche Wabrhaffte Delinatio unnd Abb. 11

Abbilddung aller Fiirstlichen Auffziig und Riitterspilen, Stuttgart Drie ,, Einwohnung im Herzen''. Emblem 32 aus: B. v. Haeften,
1617. Schola cordis, Antwerpen 1629.
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lungen, auf die hier aber nicht weiter eingegangen
werden soll3.

Uberblicken wir die ,,Geschichte der Innerlichkeit
und der Mystik’’, die von Origines bis Meister Eckhart
reicht, dann ragt von den vielen Beitrigen die fun-
dierte Analyse Hugo Rahners heraus3!. Im Ergebnis
gelangt er zu der These, dafl die durch die ,,Gnade
gegebene besondere Einwohnung Christi im Herzen
der in der Kirche zu einem Leib zusammengefiigten
Gliubigen . . . eine geheimnisvolle Nachbildung und
Fortsetzung der ewigen Geburt des Logos aus dem Va-
ter und der zeitlichen Geburt aus der Jungfrau’’ ist32,
Demnach stehe die ,,Einwohnung Christi im Herzen’’
im wesentlichen Zusammenhang mit der Neuschaf-
fung des gottlichen Lebens in der Taufe’?. Mit der
Taufe trage die Seele das ,,Bild des himmlischen Men-
schen’’ in sich, und wegen dieser Umgestaltung werde
sie zum ,,Tempel des einwohnenden dreifaltigen Got-
tes’’, der im tiefsten und heimlichsten Herzensgrun-
de, in den ,,ungeheuren Weiten des Herzens’’ ruhe3.
Es gehért zur ,,Theologie der Herzenseinwohnung
Christi’’*, darin den ,,Anfang des inneren Auf-
stiegs’’3¢ zur Christusgleichheit zu sehen: ,,Durch ein
gutes und sittliches Leben mufl der Christ den inne-
wohnenden Christus wahren, wer im Mutterschof8 des
Herzens die ,guten Gedanken’ aufnimmt, der gebiert
Christus.”’3” Mit anderen Worten Rahners: , Alle
Frommigkeit ist von nun an nur ein tigliches Gebo-
renwerden Christi, eine lebendige Entfaltung der
Taufgnade.’’38

In der Herzenswohnung spielt sich die mystische Ge-
burt Christ ab, die gleichsam der Schauplatz des Auf-
stiegs zu Gott ist. Verweilen wir hier einen Augen-
blick und reflektieren Aussagen des Origines und Au-
gustinus, so fillt uns die Hiufigkeit der Metaphern
Tempel, Heiligtum, Palast, Haus, Wohnstitte, Woh-
nung und Kammer auf, die im Kontext stehen mit ei-
nem edlen, reinen und unbefleckten Herzen, in dem
Ruhe und Frieden herrschen. Einem raschen inter-
pretativen Zugriff stellen sich Schwierigkeiten in den
Weg, wenn wir z. B. das 10. Buch der ,,Bekennt-
nisse’’ heranziehen. Dort sagt Augustinus: ,,Aber wo
in meinem Gedichtnis wohnst du, Herr, sag mir, wo
wohnst du dort? Was fiir eine Kammer hast du dir be-
reitet, welches Heiligtum dir gebaut? Du hast mein
Gedichtnis gewiirdigt, in ihm deine Wohnung aufzu-
schlagen, aber in welchem seiner Teile du wohnst, das
frage ich nun . . . Nun betrat ich die Wohnstitte mei-
ner Seele selbst, wo sie in meinem Gedichtnis haust,
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da sie ja ihrer selbst eingedenk ist, und auch da warst
du nicht.’’#0 Beriicksichtigen wir Worte, die Augusti-
nus zu Beginn spricht: ,,Zu eng ist meiner Seele Haus,
als dafl du eingehen mochtest bei ihr, mach du es
weit’’#!, dann wird verstindlich, dafl Gott nicht den
Raum-Zeit-Kategorien unterworfen ist, dariiber steht,
ewig und unendlich. Gott ist ,,actus purus’’, die reine
Selbstheit! -

In seinem Buch ,,Gegen Celsus’’ sagt Origines in apo-
diktischer Bekenntnisform: , Ein Christ ... ist iibet-
zeugt ..., dafl die ganze Welt Gottes Tempel ist.’’ 4
In der Bibel liegen Vergleichsstellen vor, aus denen
deutlich wird, dafl Gott seinen Namen auch im Tem-
pel wohnen liflit (1 Kén. 9,3), was nichts anderes

30 B. Gallistl: Der Zagreus — Mythos bei Euripides, in: Wiirz-
burger Jahrbiicher fiir die Altertumswissenschaft, N. F. 7
(1981), S. 242 und bes. Anm. 35.

31 Hugo Rahner: Die Gottesgeburt. Die Lehre der Kirchenviter
von der Geburt Christi im Herzen der Gliubigen, in: Zeit-
schrift fiir katholische Theologie 59 (1935); vgl. Meister Eck-
hart, Gorteserfahrung und Weg in die Welt, hrsg., eingel.
und z. T. iibers. von D. Mieth, Freiburg 1984, S. 42.

32 Ebd., S. 334, vgl. S. 384,

33 Ebd., 5. 340

34 Ebd., S. 353.

350 Bhd. 8. 354,

36 Ebd., S. 389.

37 Ebd., S. 385.

38 Ebd., S. 408.

39 Zitiert wird nach leicht zuginglichen Ubersetzungen: A. Au-
gustinus, Bekenntnisse, Miinchen 1982 (dev 2159), S. 34, 59,
102, 181, 206, 251/52, 274/75, 303, 339, 343, 345; Origi-
nes, Gegen Cesus, tibers. von P. Koetschau, I. Teil, Miin-
chen 1926 ( = Bibliothek der Kirchenviter), S. 303—306, S.
309—310; ders., II. Teil, Miinchen 1927, S. 190/91, 260,
320/21.

40 A. Augustinus, a. a. O., §. 274 (PL 32, Conf. X, 25,36: Sed
ubi manes in memoria mea, Domine, ubi illic manes? Quale
cubile fabricasti illic tibi? quale sanctuarium aedificasti tibi?
Tu dedisti hanc dignationem memoriae meae ut maneas in
ea; sed in qua ejus parte maneas, hoc considero. . . . Et intra-
vi ad ipsius animi mei sedem, quae illi est in memoria mea,
quoniam sui quoque meminit animus, nec ibi tu eras ...);
vgl. die Kommunionsformel: ,,Domine, non sum dignus, ut
intres sub tectum meum: sed tantum dic verbo, et sanabitur
anima mea."’

41 Ebd., S. 34 (PL 32, Conf. I, 5,6: Angusta est domus animae
meae quo venias ad eam; dilatetur abs te.).

42 Origines, a. a. O., II. Teil (VIL, 44), S. 266 (PG 11, Sp. 1485:

Xpiotiavdg 8, xal 6 l8:tdeng, mdvra piv témov tol
xdapoy mémsotar elvar pépog Tol Ehov, vaol Tol
Oz00 Bytog tol mavids xdepouv®



meint: er ist dort gegenwirtig. Die etymologische Be-
deutung des Wortes ,,templum’’ erméglicht einen
niheren Einblick in den originalen Zusammenhang.
In der Sprache der Auguren nahm man Besitz von
dem Bereich, der vom Augur — in der Uberlieferung
zwar umstritten — mit dem Stab am Himmel und auf
der Erde als sein Beobachtungsbezirk abgegrenzt wut-

de. Gehen wir noch einen Schritt weiter, dann war .

,»Templum’’ der geweihte Bezirk, das ,,Allerheilig-
ste’’, die ,,Wohnung Gottes’’ inmitten seines Volkes.
An diesem Ort, dem ,,Templum’’, geschah dann das,
was wir ,,con-templatio’’ bezeichnen, die Schau der
Gottheit: die mystische Kontemplation! Insofern ist
das Schauen ein Vermogen des Auges, Wirklichkeit
ins geistige Bild umzusetzen. Das Auge vermittelt
zwischen Seele und Auflenwelt als Spiegel der Welt
und Spiegel der Seele. Das ,,oculus cordis’ (oculus
contemplationis, oculus spiritualis, oculus animae) als
Verbindung zu Gott ermoglicht die gnadenhafte Er-
leuchtung des ganzen Menschen**: Gott sieht in die
Herzen*, Gott wohnt in der Welt allgegenwiirtig als
,,Herrscher’’, gibt es da noch eine Steigerung der Ver-
hertlichung? Hugo von St. Victor (gest. 1141) be-
schreibt in seinem Werk ,,De arca Noe morali’’ die
Errichtung der Arche Noah im Herzen mit allen Ein-
zelheiten. Er gestaltet mit subtiler Genauigkeit die
Ausmafle dieser ungeheuren Komposition, die eine
unvergingliche Arche als Weltbild entstehen lifit.
,,Die im Herzen gebaute geistige Arche als Haus Got-
tes ist grofler als die Welt. Da Gott an ihr mitgebaut
hat, vermag sie ithn aufzunehmen.”’4

Wie wir bemerkt haben, diente die Herzensraumme-
taphorik in erster Linie dazu, komplexe Verhiltnisse
in einem tberschaubaren Kosmos darzustellen. Ein
spiritueller Entwurf dieser Art erlaubte dem Einzel-
nen, schopferische Inhalte in seinem Glauben zu akti-
vieren. Andererseits konnte sich im intensiven Um-
gang mit der Herzmetaphorik eine ,,Ausdruckslust’
Bahn brechen, das ,,Herz’’ im Einzelinventar durch
eine produktive Phantasie zu vervollstindigen. Die in
der Bibel und Patristik vorhandene Herzmetaphorik
etlebte im 12. Jahrhundert einen neuen Aufschwung
in der Dichtung. Fiir die Rezeptionsgeschichte der
Herzmetapher ist unumstritten, dafl die Bildtradition
nicht nur bekannt war, sondern als auflosbare Allu-
sion in die literarische Gestaltung einfloff und so die
ganze Tiefe und Weitliufikgeit der Tradition mit ein-
brachte. Nicht immer trug die Herzmetapher zum
sprachlichen Gelingen bei, was in diesem Zusammen-
hang keiner weiteren Erorterung bedarf.

Schoner Dinge erinnert man sich gern. Wir alle ken-
nen den ,,Edelstein’’ der frithhofischen Minnelyrik,
die sog. Frauenstrophe in ,,Minnesangs Frithling’’:

,,Du bist min, ich bin din:
des solt di gewis sin.

D bist beslozzen

in minem herzen,

verlorn ist das sliizzelin:

dG muost immer darinne sin.”’

Das Interessante der Aussage liegt vornehmlich in den
beiden Schlufiversen, da sie hier durch die innovative
Bildausschmiickung einen neuen Reiz des Phantasie-
vollen zuriickerhilt; denn das Anklopfen Gottes an
die Herzenstiir der Kirche oder Seele um Aufnahme
zur Lehre oder zur Liebe (Apok. 3,20; Cant. 5,2) war
bekannt, ebenso das Eingehen in die Wohnung des
Herzens. Der Bildzusatz ,,Schliissel’” intensiviert den
Eindruck, der durch den Verlust des Schliissels dem
Geschehen Endgiiltigkeit verleiht: zur itreversiblen
Gefangenschaft im Herzen der Dame. Das Schliissel-
motiv fand Nachahmer und war ein beliebter Topos
der Minnelyrik. Nach Ohlys Studie wird das Herz aus-
gestattet mit Tiir und Schliissel oder Riegel, spiter
Dach und Wiinden, erhilt im weiteren einen Sessel
oder Thron, 148t sich absperren und verschlieflen, ver-
riegeln und versiegeln*. Nun ist auch die Gefangen-
schaft im Herzen des Mannes iiblich, genauso wie das
Eingehen des Sohn Gottes im Schofl und Herzen Ma-

riens?’.

In Wolfram von Eschenbachs ,,Parzival’’ erfihrt der
junge Parzival die ,,dilatio cordis’’ wie sein Vater,
wenn der Vogelsang die Brust ihm streckt: ,,. .. ob im
der vogelsanc, die siieze in sin herze dranc: daz er-

A

stracte im siniu briistelin’’ (118,15 ff.). Parzival und
der Artusritter Gawan besitzen beide eine ,,hohe
Brust’’ (361,22; 444,17) als Zeichen des von hohem

43 Vgl. Reallexikon fiir Antike und Christentum, Bd. 1, Stutt-
gart 1950, S. 964 ff.; Lexikon des Mittelalters, Bd. I,
Miinchen/Ziirich 1980, Sp. 1208 f.

44 Vgl. Theologische Realenzyklopidie, Bd. IV, Berlin/New
York 1979, §. 659.

45 Im ausfiihrlichen Zusammenhang: F. Ohly, Cor amantis non
angustum, in: Gedenkschrift fiir W. Foerste, hrsg. v. D.
Hofmann, Kéln/Wien 1970 (= Niederdeutsche Studien
18), S. 461.

46, F: Ohly, 2/ a 0 S 456!

47 Ebd., S. 464.
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Verlangen gedehnten Herzens*®. Wolfram wandelt
selbst das Abstraktum ,,iventiure’’ in die konkrete
Person ,,frou aventiure’’ und lift sie den Sitz im en-
gen Herzensraum des Dichters verlangen®. Zu Beginn
des Buches IX umschreibt sie ihr Vorhaben mit dem
geistigen Herzen der Dichtung:

., Tuot 0f!” wem? wer sit ir?
,ich wil inz herze hin zuo dir’
sO gert ir zengem riime?”’

(433,1 ff.)

,,Tuot f!"” ist der Ruf der Anklopfenden an der Tiir
des Herzens, ,,frou 4aventiure’’ vertritt einen An-
spruch beim Dichter, der sie — anschliefend in den
nichtzitierten Versen — mit Fragen iiberhduft nach
dem weiteren Parzivalgeschehen. , Nu erliuhtet mir
die fuore sin’’ (434,2) heifit wohl: , Illuminatio’” als
eine Form der Inspiration, verkniipft mit der Bitte
tiber das zu Erzihlende fiir das IX. Buch. Der Dichter
ist nicht mehr autonomer Erzihler, ,,frou iventiure’’
ist souverdn und kann verkiinden oder verschweigen,
weil der Erzihler zuriickeritt ins , ,\Wir’’ (,,diu dventiu-
re uns kiindet’’, 435,2) der Gemeinde mit der Ermah-
nung: ,,Swerz nicht geloubt, der siindet’” 435,1). Es
wire Siinde, am Glauben zu zweifeln, das heifit die
Zuwendung ans Herz Gottes, das Wirken Gottes in
Frage zu stellen: ,,Sin wolte got ruochen’’ (435,12)%.
Blittern wir zuriick und nehmen die ersten beiden
Verse des Prologs in Augenschein: ,,Ist zwivel herzen
nachgebiihr, daz muoz der séle werden stir’” (1,1/2),
dann finden wir die bisherige Argumentation besti-
tigt. ,,Zwivel”" heifit eigentlich ,,doppelt oder gespal-
ten”’ (,,zwil’’) und bedeutet im Bereich des Denkens
Unsicherhelt im Urteil, Unschlissigkeit und ,,geteil-

" Sinnes sein. Der Kontext riickt nun das Wort
,,zwwcl” eindeutig in einen religidsen Bezug: es ge-
tihrdet das Heil der Seele (,,concordia’’). Das Objekt
des Zweifels liegt im Religiosen und bezeichnet somit
einen schwankenden Glauben (,,discordia’’), Unsi-
cherheit gegentiber Gottes ,,misericordia’’. Im Ergeb-
nis wird der ,,ordo’’-Gedanke des Mittelalters besti-
tigt.

Gottfried von Straflburgs ,,Tristan und Isolde’’ setzt
den neuen Kult des Herzens fort’!. In Verbindung
mit der hofischen Lehre gibt es fiir das Verhiltnis zu
Gott-Mensch eine moralische Losung: Erziehung zum
vorbildhaften hofischen Menschen, wenn — und das
ist die Voraussetzung — in dem von Gottfried ge-
wihlten Fremdwort ,,moraliteit’’ (8004) die vollende-
te Lebensform erworben worden ist:
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,,o1 léret uns in ir gebote

got unde der werlde gevallen:
sist edelen herzen allen
zeiner ammen gegeben’’

(8012 f£.)

,»Moraliteit’’ als ,,Amme der edlen Herzen’’ bedeutet
in Gottfrieds Konzeption die Amme als duflere Be-
zugsperson, nicht die Mutter selbst; sie nihrt und be-
hiitet lediglich die Kindheit, der der Mensch schliefl-
lich entwiichst. Nur ihm bleibt es dann vorbehalten,
Triger der sublimierten, wahren Minne zu werden,
fir die im innersten Wesenskern ein ,,edles Herz'’
notwendig ist. Wo solche Minne religios etlebt wird,
erscheint sie der ,,unio’’ des mystischen Gotteserleb-
nisses gleichgeordnet.

Mit Meister Eckhart (1260—1328) stellt sich uns die
anspruchsvollste Zentralgestalt der deutschen Mystik
vor. Eckhart lehrte ein Ethos der freien Bereitschaft fiir
Gott, der Selbstlosigkeit, Armut und — ein Schliissel-
begriff bei Eckhart — Gelassenheit. Fiir ihn ist das
Herz nicht eine Stitte emotionaler Vorginge: man
konne mit dem Herzen denken oder — wie es in sei-
nen Predigten heifit — ,,mit dem Herzen erken-
nen’'%2, Seine Gedanken nachzuvollziehen, ist nicht
einfach, so z. B., wenn er selbstverstindlich voraus-
setzt: ,,Solange der Mensch dieser Wahrheit nicht
gleicht, solange wird er diese Rede nicht verstehen.
Denn es ist eine unverhiillte Wahrheit, die da gekom-
men ist aus dem Herzen Gottes unmittelbar.’’5? Von
daher ist das weitgehende Fehlen von Bekenntnissen
der inneren Schau zu erkliren’*. Abgeschiedenheit
und Reinheit sind fiir ihn Herzenstugenden. In seiner
Seele wirkt eine Kraft, die ihn ,,oberhalb’’ von Raum
und Zeit hebt: ,,Jerusalem ist meiner Seele ebenso na-
he wie die Stitte, wo ich jetzt stehe.’’55 An seinem Le-

48 Ebd., S. 468.

49 Der Dichter ist nicht ,,im Bilde™, er ist nicht ,,sorgenfrei’”,
was sein Gefiihlsleben becintrichtigt. ,,Frou aventiure’
tibernimmt die Fortfithrung des Geschehens. Dagegen ist
,,Herzensweite’’ Ausdruck der Freude und Gottesliebe! Vgl.
die reflexiven Verben: sich jemandem &ffnen, sich jeman-
dem offenbaren.

50 Ebd., S. 470 ff.

51 Z. B. im Prolog wird das Wort ,,Herz"” 30mal erwihnt.

52 Meister Eckhart. Gotteserfahrung und Weg in die Welt,
hrsg. von D. Mieth, Olten/Freiburg 1984, S. 41.

53 Meister Eckhart. Ewigkeit inmitten dieser Zeit, ausgew. , ein-
gel. u. kommentiert von K. Johne, Ziirich/Einsiedeln/Kéln
1985, °5.16.

54 Meister Eckhart, a. a. O., hrsg. von D. Mieth, S. 42.

55 Meister Eckhart, a. a. O., ausgew. von K. Johne, S. 146.



bensende blieb Eckhart das Schwerste nicht erspart.
Seine Lehre wurde am 27. Mirz 1329 in der pipstli-
chen Bulle ,,In agro dominico’’ der Hiresie verdich-
tigt und verfiel dem Bann. Eckharts Widerruf in Avig-
non, der ,,babylonischen Gefangenschaft’”’ des Pap-
stes, verhinderte nicht, dafl er in den Augen der Zeit-
genossen gebrandmarkt war.

Die deutsche Prosa bereicherte Eckhart durch Neubil-
dungen, Metaphern, Antithesen und Paradoxien fiir
Abstraktes. Seine Wirkung auf das religigse Leben in
Deutschland blieb dank der sprachlichen und geistli-
chen Faszination erhalten.

Ein mystischer Zeitgenosse Eckharts, Heinrich Seuse
(1295—1366), der den Prozef gegen Eckhart 1327 in
Koéln miterlebte, charakterisierte die nach dem Tode
des Papstes Bonifaz VIII. anbrechende Zeit des Schis-
mas: ,,Ach, in den jetzigen Zeiten, modernis tempo-
ribus, da die Welt schon altert, ist die Liebe Gottes in
vielen Herzen erkaltet.”’’ Andere Mystiker fithlten
dagegen den ,,Pulsschlag des géttlichen Herzens'' 7.
Uberhaupt entfaltete die mystische Prosa mit Untet-
stiitzung kirchenfreundlicher Kreise eine literarische
Breitenwirkung, die die Ausbildung einer fiktionalen
Prosa begiinstigte und bis in die Empfindsamkeit
und den Pietismus des 18. Jahrhunderts nachwirkte.
Einen weiteren Anstofl fir den Durchbruch fiktionaler
Prosa veranlafite der Humanismus, denn die Humani-
sten wirkten tiber die Kanzleien und Schulen.

Im 14. und 15. Jahrhundert entstand eine kaum iiber-
schaubare Fiille didaktischer Literatur, die schliefllich
in der Reformationszeit durch die Etfindung des
Buchdrucks zu einer Flutwelle anschwoll. Die umsatz-
térdernde Einbeziehung des Bildes in den Text er-
laubte sowohl eine neue Prisentationsform als auch
die elementar wichtige Vermittlung der Heilsge-
schichte. Es entstand langsam eine neue Form literari-
scher Offentlichkeit, die sich nicht mehr allein dem
theologischen Denken des Mittelalters verpflichtet
fuhlte. Kritik und unabhingiges Denken schufen
Kommunikationssituationen, in denen emanzipatori-
sche Intentionen Boden gewannen. Das schonungslo-
se Aufdecken vieler Mifistinde trug vor allem im 16.
Jahrhundert enthiillenden Charakter. Konkurrierende
Gruppen und Interessen zersplitterten den oppositio-
nellen Widerstand gegen die Kirche, die nach dem

Konzil von Trient 1563 mit dem Mittel der ,,renovatio

catholica’’ auf sozialem und religiosem Gebiet Ein-
flufl gewinnen wollte. Die Griindung des Jesuitenot-
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Abb. 12
Das Jesuskind bittet um Einlafi in das menschliche Herz, Kupfer-
stich von Anton Wierix aus ,,Chor Jesu amanti sacrum’’, Antwer-

pen, 17. Jahrbundert.

dens mit dem Wahlspruch ,,Ad maiorem Dei glo-
riam’’ ist hierfiir ein iberzeugendes Beispiel.

Seit dem Beginn des 16. Jahrhunderts wird das Chri-
stuskind oft in einer Reihe von Bildmotiven in
Andachts- und Erbauungsbiichern im Herzen des
Gldubigen veranschaulicht. Die vom Amsterdamer
Kupferstecher Anton Wierix (gest. 1624) stammende
Bildfolge wurde unter dem Titel ,,Cor Jesu amanti
sacrum’’ ver6ffentlicht, in der das Christuskind das
von Teufeln, Siinde und Weltlust umlagerte Herz als
Wohnung nimmt: Es klopft an die Herzenstiir, tritt
ein und reinigt das Herz von Unrat und Ungeziefer;
zum Schlufl besprengt es die Herzwinde mit seinem
Blut®* (Abb. 12—14). Neben diesen tradierten

56 Zitiert nach C. Richstitter, Die Herz-Jesu-Vereinigung des
deutschen Mittelalters, Bd. 1, Paderborn 1919, S. 16.

57 Ebd.; S223:

58 Vgl. ausfithrlich A. Walzel: Das Herz im christlichen Glau-
ben, in: Das Herz, Biberach a. d. Riss 1965, S. 138.
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Abb. 13
Das Jesuskind fegt demn Unrat aus dem menschlichen Herzen,

s’

Kupferstich von Anton Wierix aus ,,Cor Jesu amanti sacrum’’,
Antwerpen, 17. Jabrbundert.

religios-moralischen Inhalten sind auch ikonographi-
sche Einfliisse aus dem Sinnbereich der weltlichen Lie-
be vorhanden®.

Weitaus interessanter ist die religise Herzemblema-
tik, deren eigentlich strenge Struktur aus ,,inscriptio”’
(,,Lemma’"), ,,pictura’’ (,,Ikon’’) und ,,subscriptio’’
(,,Epigramm’’) besteht, die aber hier nicht weiter
erortert werden soll. Die enge Wechselbeziehung
zwischen ,,pictura’’ und ,,subscriptio’’, die ein
,»Ganzes’’ bildet, ist pidagogisch orientiert und dient
oft der Gewissenserforschung, der moralischen Erbau-
ung oder der Glaubensstirkung. Fiit den gebildeten
zeitgendssischen Betrachter war die Entritselung nicht
schwierig, die didaktische Lenkung zwischen Wort
und Bild ist konzis.

Es diirfte einleuchtend sein, dafl das Bild als Medium
christlicher Botschaft dann in einer Zeit des Um-
bruchs, der Glaubenskriege und menschlicher Schick-
salsschlige eine wertvolle Dominanz erhielt, offenbar-
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Abb. 14

Das Jesuskind besprengt das menschliche Herx mit seinem Blut,
Kupferstich von Anton Wierix aus ,,Chor Jesu amanti sacrum’’,
Antwerpen, 17. Jahrbundert.

te sich doch im Bild der Erlgsungs- und Errettungsge-
danke. Treffend beurteilte Luther den Wert fiir die
christliche Lebenspraxis: ,,Woran du nun dein Herz
hiingest und verlissest, das ist eigentlich dein Gott.”’°

59 Ebd., S. 139. Walzel nennt einen Katalog von Martern, das
das liebende Herz etleidet (mit der Zange zwacken, zerbre-
chen, im Feuer schmoren u. a.).

60 WA 30/1,133,7f.; vgl. den Katalog zur Ausstellung: Martin
Luther und die Reformation in Deutschland, Niirnberg
1983. Nach Luthers Auffassung sollte fiir alle religiésen Bil-
der gleichermaflen gelten, dafl sie blofie Hilfsmittel fiir die
Gottmitte, den Herzens-Glauben, sein sollten, aus der dem
Glauben und seinem Gewissen entscheidende Mensch her-
vortrat. Siehe dazu die Herzdarstellungen (S. 373—378).
Luther und seine Nachfolger setzten also die mittelalterliche
Tradition der Herzbilder fort. Im paulinisch-augustinischen
Geist entwickelte Luther fiir sich ein persénliches Wappen:
Es zeigt als ein ,,Merkzeichen meiner Theologie’”, wie Luther
schrieb, das auf der , frohlichen’ Rose liegende gliubige
Herz, in welches das Kreuz Christi eingeschlossen ist (S.
378). Die Wappenausdeutung (schwarzes Kreuz, rotes Herz,
weifle Rose) tibernimmt das mittelalterliche Verfahren der
Farballegorese.
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Abb. 15
Das ,, Pfliigen des Herzens''. Emblem 24 aus: B. v. Haeften, Scho-
la cordis, Antwerpen 1629

Viele Emblembticher der jesuitischen Erbauungslite-
ratur erreichten , Bestseller’’-Auflagen!. Da die
Herzembleme sich vor allem fiir den Dienst der Seel-
sorge wegen ihrer sinn- und wertkonstitutiven Funk-
tion eigneten, empfahl es sich, den Heilsweg in konti-
nuietlich entwickelnden Liuterungssituationen vorzu-
stellen: ,,Wie groff die Liebe Gottes zu den Menschen
ist, wie sich der Mensch dieser Liebe wiirdig erweist
und welche Seligkeiten ihm dabei zuteil werden.’’62
Die Menschenseele (,,anima humana’’) gelangt iiber
Einsicht und Reue zu einem neuen tugendhaften Le-
ben (,,vita illuminata’’), das der gottlichen Liebe
(,»amor divinus’’) teilhaftig ist. Ein z. B. rein herzens-
emblematisches religiéses Buch ist die ,,Schola cordis
sive aversi 2 Deo cordis ad eundem reductio et instruc-
tio’’, 1629 in Antwerpen erschienen, des Benedikti-

SEMINATIO IN COR.
Verbum femnatum cft in cor

Semina 1am tere manda Awne
Nr n(y?n' .ﬂ:*n]t‘ﬁ,ﬁ.t tibi , CORDIS

Abb. 16
Das ,,Herz als Nibrboden der guten Saat’’. Emblem 25 aus:
B. v. Haeften, Schola cordis, Antwerpen 1629,

nerpropstes Benedictus van Haeften in Afflighem®?.
Es enthilt 55 Kupferstiche aus der Werkstatt des Ant-
werpener Boethius 4 Bolswert®, dessen Embleme fot-
mal nicht streng konzipiert sind. Die ,,subscriptio’’
besteht aus Bibelzitaten, ist also eher eine biblische
Bildauslegung als ein Gegenpol zur ,,pictura’’. Da-
durch gewinnt eindeutig das Bild Prioritit, weil die

61 Vgl. K. A. Wirth, Religiése Herzemblematik, in: Das Herz,
Biberach a. d. Riss 1966, S. 66 ff. und S. 75 ff.; Reallexikon
zur deutschen Kunstgeschichte, Bd. 5, 1967, S. 170.

62 Ebd., S. 67.

63 Zur Biographie vgl. Wetzer und Welte's Kirchenlexikon,
Bd. V, Freiburg 1888, Sp. 1440 f.

64 Neues allgemeines Kiinstler-Lexikon, Bd. 2, Linz 1904, S.
54.
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Abb. 17
Das ,,Begiefien des Herzens''. Emblem 26 aus: B. v. Haeften,
Schola cordis, Antwerpen 1629.

verstindliche Bilderzihlung dem Betrachter keine
Schwierigkeiten bereitet. Einsichtig ist die Bildabfol-
ge: z. B. pfliigt ,,amor divinus’’ das Herz mit dem
Kreuz, sit das Gotteswort hinein, begiefit die Saat
und pflackt die aus dem Samen entsprossenen Blu-
men — Lilien, das Symbol des gerechten Frommen
und der Keuschheit®® (Abb. 15—18).

Die Vorrede des Verfassers trigt programmatischen
Charakter: ,,Dem Konig der Ewigkeit, dem Unsterbli-
chen und unsichtbaren Erforscher und Liebhaber der
Herzen, dem Gott meines Herzens auffopffere ich
mein Herz.

Die Ablesung dises Buches wirdt vergebentlich seyn,
wo nicht du, der allein hast die Schliissel des Herzens,
selbiges eroffnest. Deflwegen bitte ich dich, O Gelieb-
ter meiner Begierden, gib dein Gedeyen zu disem
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Abb, 18
Die ,,Blumen des Herzens''. Emblem 27 aus: B. v. Haeften, Scho-
la cordis, Antwerpen 1629,

meinem Begehren, auff daf}, in dem die Wort in den
Ohren erschallen, du innerlich in das Herz redest,
dasselbe umbwendest, und bekehrest zu Dir seinem
Schopffer und Erloser.’’ 66

G IS VA, Witths @ tal @ S

66 Zitiert nach der deutschen Ausgabe, die 1664 in Augsburg
erschienen ist. Vgl. Ch. Hoburg, Theologia mystica; oder ge-
heime Krafft-Theologie der Alten, Frankfurt/Leipzig 1717,
III. Teil, S. 31: ,,Seufftzer. Gib mir/ mein Hertzens-Gott
und Vatter/ recht inniglich diff zu bedencken/ was diese dei-
ne Inwohnung/ deine Vereinigung/ deine Gemeinschafft
sey/ damit ich mit feurigen Begierden darnach verlange/ mit
hertzlichem Vertrauen darauff hoffe/mit liebhabenden
Affecten dieselbe empfange/ mit ehrerbietigem Hertzen die-
selbe auffnehme/ mit meinen héchsten Adel und Vollkom-
menheit darin setze/ dafl ich mit dir/ O du héchstes Gut/
vereiniget werde in der Zeit/ und vereiniget bleibe nach der
Zeit in Ewigkeit/ Amen."’



Diese Einleitungsformel, in der Sprecher und Angere-
deter im Herzen tibereinstimmen, stellt ein Exordium
in der rhetorischen Tradition dar. Die Forderung an
das Herz, das Zentrum der eigenen Person, evoziert
mit der Bitte um das Eingehen ins Herz, ist eine ,,De-
finitio”” — seine Aussage ist ein Bekenntnis. Im
Grunde genommen meint das existentielle ,,Begeh-
ren’’ um den ,,affectus cordis’’ den Menschen iiber-
haupt. An diesem ,,affectus cordis’’ schieden sich
z. B. im 16. und 17. Jahrhundert die Geister. Gegen
den Anspruch der Konfessionen, jeweils das wahre
Christentum und damit den wahren Glauben zu ver-
kdrpern, wurde die Forderung nach einer iiberkonfes-
sionellen Herzensfrommigkeit erhoben, die sich nicht
nur im 4ufleren Bekenntnis und in der kirchlichen
Praxis bewihrte, sondern in dem Mafle, wie der Gliu-
bige sein Leben als gottgegebenen Auftrag begriff.

Unter dem Begriff |, Spiritualismus’’ vereinigen sich
plurale Positionen mystischer Vertreter, die die dufiere
Vermittlung durch Kirche, Amt und Sakrament ab-
lehnten und den Gedanken der Innerlichkeit beton-
ten®’. Gleichwohl sind die Versuche, den christlichen
Glauben ,,im Geiste’’ zu verwirklichen, seit Johannes
und Augustinus bekannt. Ihre Wirkungen reichen bis
Tauler und Seuse; in der Reformationszeit gab es Ein-
zelginger, die unter dem Einflufl mystischer Lehren
die bisher als allein christlich geltenden Verhaltens-
muster ablehnten.

Beispielhaft dafiir ist der Straflburger Girtner Cle-
mens Ziegler, dessen Spiritualismus in einer Zeich-
nung gut erkennbar ist (Abb. 19). Im Leib des Men-
schen wohnt die Siinde und das Bése, von Ziegler
nach der biblischen Uberlieferung vom Siindenfall als
Frau mit Schlangenleib dargestellt. Aus dem Mund
zingeln Feuerflammen. Sie richten sich gegen das
Herz des Menschen, dem Sitz der Seele. In diese wird
der neue Mensch von Gott, der in seiner Hand die
Weltkugel hilt, durch den heiligen Geist geboren.
Damit wird der neue Mensch zugleich mit Christus
identifiziert, so dafl die Seele als Teil Gottes und die
Geburt des neuen Menschen als Bild der Trinitit er-
scheint: Der Christus ,,in uns’’ ist vorherrschendes
Thema gegeniiber einer falschen Hochschitzung der
Heiligen Schrift, der Sakramente und dem Zerreifien
der christlichen Liebesgemeinschaft®8.

Johann Arndt (1555—1621), weithin als der Klassiker
mystischer oder halbmystischer Frommigkeit im Lu-
thertum betrachtet®, iberschrieb sein Hauptwerk

Abb. 19

Der alte Mensch und die Geburt des newen Menschen. Eigenhin-
dige Zeichnung von C. Ziegler in: ,,Ein mercklichen verstant iher
das geschriben biechlein von der sellickkeit aller menschen selen’”,
Strafiburg 1532.

,» Vier Biicher vom wahren Christenthumb’’7°. Einlei-
tend fafite er seine Grundsitze und Ziele zusammen:
statt eines prichtigen, reichen und weltférmigen Chri-
stus erstrebe er die ,, Wiedergewinnung des géttlichen
Ebenbildes’’. Gott habe schon wegen des gottlosen
Lebens Hunger und Krieg geschickt, es sei héchste
Zeit, sich durch wahre innetliche Herzensbufle ganz
Christus hinzugeben. Arndt iibernahm mittelalterli-
ches mystisches Gedankengut (Tauler, Seuse), z. B.
die katholische ,,imitatio’’-Tradition als Ideal lutheri-
scher Frommigkeit, was ihm den Vorwurf einbrachte,

67 Vgl. Evangel. Kirchenlexikon, Géttingen 1959, Sp. 1089 ff.

68 Vgl. Luther-Katalog, a. a. O., S. 272 f.

69 Theol. Realenzyklopidie, Bd. IV, Berlin/New York 1979, S.
12

70 1621 in Laneburg erschienen (Vorrede und S. 1—7).
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die ,,innere Gegenreformation’'7! eréffnet zu haben.
Als praktische Erginzung zu seinem Hauptwerke gilt
sein ,,Paradys-Girtlein voller christlichen Tugenden’’7
mit Gebeten didaktischer Art, so u. a. nach dem 6.
Gebot das ,,Gebet um die Reinigkeit des Herzens’'74.

Beide Biicher fanden weite Verbreitung und gelten als
die einflufireichsten Andachtsbiicher im deutschen
Protestantismus. Im Gegensatz zur traditionellen Em-
blematik brachten sie auch bildlich die beherrschende
Rolle des neuen Menschen und des neuen Lebens in
und durch Christus zum Ausdruck’.

Der gebiirtige Luneburger Christian Hoburg (1607 bis
1675), der auffallendste des kirchenkritischen mysti-
schen Spiritualismus radikaler Prigung’, war Schiiler
Arndts, Schwenckfelds und Bohmes; Werke Bernhard
von Clairvaux’ und Taulers waren ihm bekannt. Die
Zahl seiner Schriften ist erheblich, seine Wirkung Lifit
sich nur schwer abschitzen?’.

Innere Unruhe, Rastlosigkeit und Arger mit Vorge-
setzten begleiten seinen Lebensweg. Im informatori-
schen Untertitel seines Andachtbuchs , ,Hertz
Wecker' nennt er seine Absicht: es sei ,,voll Hertzen-
saffts und Hertzenseufftzer’’, und er wolle ,,das Hertz
des Menschen aus dem Schlaff der Sicherheit zu dieser
Zornzeit’’ erwecken. Nicht mit dem Mundwerk miisse
zu Gott gebetet werden, sondern ,,mit dem Hertzen /
mit vielem Seufftzen / mit den Stofigebeten’’78.
,,oeufftzer’’, das sind fiir die barocke Frommigkeit
die ,,suspiria animae amantis’’, Zeichen einer Sehn-
sucht nach liebevoller Vereinigung mit Gott.

Scharf kritisiert er offen oder unter Pseudonym die
Kirche. Religionsstreit tyrannisiere die Herzen und
,»Gottes Kirchen seyn als Welt Kirchen / ja Zanck-
und Mord-Kirchen’”. Im inneren lebendigen
Herzens-Tempel vollziche sich die wahre Wiederge-
burt des inwendigen verborgenen Menschen des
Herzens®®. Aber die heutige ,,Wort- und Wind-
Theologie’” verderbe alles im Herzend!, nur die
,,Theologia mystica’’ reinige das Herz von aller
Falschheit und bereite das erleuchtete Herz fiir die
Vereinigung mit dem Herzen Gottes vor82. Zum Me-
taphernrepertoire gehére das ,,Wohnhaus des Her-
zens'', das bei ihm dem ,,schénen und reinen Pallast
in Zeit und Ewigkeit”’ gleicht®. Hoburgs Gedanken
kreisen immer wieder um den ,,lebendigen Glauben’’
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mit dem Wunsch, durch Uberwindung des ,,Welt-
Hertzens’’ eine ,,Hertz-Theologie’” zu schaffen®?.

Bei allen diesen Minnern des ,,Spiritualismus’’ miis-
sen wir uns fragen, was die mit Beispielen aus der Bi-
bel untermauerten Ansichten, die z. B. Arndt zu Ma-
ximen eines wahrhaft christlichen Lebens zusammen-
faflte, fiir die Zeitgenossen bedeuteten®s. Fiir Christen
des 17. Jahrhunderts, die unter bedriickender Not lit-
ten, bot Arndt mit seinem neuen innerlichen Men-
schen im Unterschied zum alten dufletlichen Men-
schen eine schlichte, aber wirksame Alternative. Die
Notwendigkeit fiir fromme Christen, alle menschli-
chen Schwichen zu iiberwinden und durch geistliche
Besinnung in den christlichen Tugenden zu iiben,
stirkte den Gedanken an das ewige Leben und ermog-
lichte dann ein Seelenheil, wenn man dem Weg zum

71 Theolog. Realenzyklopidie, a. a. O., S. 126.

72 Ebd- 8 126

73 Erschienen in Leipzig/Magdeburg 1612.

74 Ebd., S. 149.

75 Theolog. Realenzyklopddie, a. a. O., S. 127; die Auseinan-
dersetzungen um Arndts Schriften spaltete die Zeitgenossen
in zwei Lager. Vgl. F. E. Stoeffler, Johann Arndt, in: Ortho-
doxie und Pietismus, htsg. von M. Greschat, Stuttgart u. a.
1982 (= Gestalten der Kirchengeschichte, Bd. 7), S. 41.

76 Zur Biographie vgl. Mennonitisches Lexikon, Bd. II,
Frankfurt/Weierhof 1937, S. 319 f.

77 Vgl. M. Schmidt: Der Pietismus in Nordwestdeutschland, in:
Jb. d. Gesellschaft f. Nieders. Kirchengeschichte 70 (1972),
S. 150 ff.; M. Kruse, Der mystische Spiritualist Christian Ho-
burg (1607—1675) als lutherischer Pfarrer in Bornum bei
Konigslutter, in: Jb. d. Ges. f. Nieders. Kirchengesch. 69
(1971), S. 104 ff.

78 Ch. Hoburg: Hertz Wecker, Braunschweig 1640, Vorrede.

79 Elia Praetorius (Pscud. f. Ch. Hoburg): Spiegel der Misbriiu-
che beym Predigt-Amt im heutigen Christenthumb und wie
selbige griindlich und heilsam zu reformieren, o. O., 1644,
S. 504.

80 Ch. Hoburg: Der sicherste Weg zum Reich Gottes,
Frankfurt/Leipzig 1717, Vorrede (10., 17.).

81 Ch. Hoburg: Theologia mystica; oder geheime Krafft-
Theologie der Alten, Frankfurc/Leipzig 1717, Vorrede (1.,
2

82 Ebd., Vorrede (11., 20.).

85 Ebd., 8. 189, 227.

84 Ebd., Vorrede (26.); vgl. Ch. Hoburg, Der unbekannte
Christus, Franckfurth 1692, S. 66, 85; Hoburgs ,,Lebendige
Herez-Theologie’’, Frankfurt/ Amsterdam 1676, lag nicht
vor.

85 Hoburgs Schriften fehlt offensichtlich eine umfassende und
konstruktive Lehre, um beurteilen zu kénnen, ob sie fiir die
nachfolgenden Generationen geistige Impulse hitte geben
kénnen.



,»wahren Christentum’’ folgte. ,,Was Arndt angeht,
so liegt es nahe, auf einen Zusammenhang zwischen
der dufleren Not im Deutschland des 17. Jahrhunderts
und der Uberzeugungskraft seiner religiosen Vorstel-
lungen zu schliefen.’’86 Ahnliche Argumente und
seelsorgerische Ratschlige sind auch in den im 17.
Jahrhundert veroffentlichten katholischen Erbauungs-
schriften zu finden, so beispielsweise bei Franz von Sa-
les (1567—1622). Dennoch sind Differenzierungen
notwendig, weil pauschale Urteile iiber das Leben ei-
ner Person verfithrerisch sind. Auf den ersten Blick er-
geben sich wichtige Positionsunterschiede.

Ein reprisentativer Vertreter dieser Zeit, der Jesuit
Friedrich von Spee (1591—1635), gehort zu den Gro-
fen unter den Dichtern der ,,Herrlichkeit’’87. Als Mit-
glied eines bedeutenden Ordens lebte Spee in einer
Gemeinschaft, die hauptsichlich auf dem Gebiet der
,,propaganda fidei’’ titig wurde. Seine Theologie ent-
sprach der offiziellen Schultheologie, wobei er in sei-
ner Lehre von der Hoffnung im Unterschied von
Theologen seiner Zeit den grofiten Nachdruck auf die
Initiative Gottes und die Abhingigkeit des Menschen
von der Gnade legte®®. In seinem ,,Giildenen
Tugend-Buch’’, das erst 14 Jahre nach seinem Tode
im Druck erschien, wandte sich Spee an den Laien.
Gegenstand des Buches sind die ,,virtutes theo-
logicae”” Glaube, Hoffnung und Liebe, die der
Mensch kraft eigener Leistung nicht erwerben kann.
Spee bietet Hilfen an, wie diese Tugenden zu iiben
seien. ,,Caritas’’ ist die hochste Tugend und wird das
Fundament und die ,,Wurzel alles Guten’’ genannt.
In seinem Fundus an Meditationshilfen fiir die Tu-
gend ,,Caritas’”” nennt Spee eine Ubung, die beson-
ders ins Auge fillt: ,,Das uhrwercklein am half.”’8¢
Im 17. Jahrhundert war die Uhr nicht nur ein Zeit-
messer, sondern auch ein Sinnbild der gottlichen und
menschlichen Zeit. Die im Gegensatz zur Vergangen-
heit entwickelte prizisere Technik gestattete es inzwi-
schen, den Menschen mit dem inneren Mechanismus
einer Uhr zu vergleichen: Alles ist genau aufeinander
abgestimmt! So sagt Spee zu einem Beichtkind: ,,Ich
will dich eine schéne kunst lehren, dafl auch dein
hertz oder du ein solches Uhrwercklein Gottes wer-
dest.’’? Der Mensch sei ein , kiinstliches Werck’’9!,
vergleichbar einem Uhrwerk. Liege die Uhr auf dem
Herzen, dann entstehe durch das , Einstellen’’ beider
,»Werke'’ ein Gleichklang: ,,Das hertz solle das uhr-
wercklein sein, der pulfl des hertzens ist die unruh, die
zung der hammer, die stimm das glocklein, die uhren
aber sein das Lob Gottes.’’92

Werde jedoch das Uhrwerk verstellt, dann ,,gehet offt
unrecht: Also auch der Mensch.”’?3 Eine solche Ubung
mit bestimmten Stundengebeten bewirkte bei from-
men Christen einen ,,affectus cordis’’, der in seinem
Erlebnis der ,,concordia’’ kaum Méglichkeiten indivi-
dueller oder aktiver Gestaltung offenlieff. An anderer
Stelle beschreibt Spee den Prozef§ des goéttlichen Ein-
wirkens: ,,O mein Gott, ich thue dir auff den Saal
meines hertzens: ich zeige dir den klaren Spigel mei-
nes innerlichen sinns und Seelen. Nun gehe du hin-
ein, schawe an alle gemihl und bildniissen deines
lobs: Setze sie nacheinander nach deinem lust, wie du
st haben wilt: ich begere das du allezeit hiedurch gelo-
best werdest ....""% Spees Ziel der ewigen Gliickse-
ligkeit kennzeichnet er ,,vor-bildhaft’’ im Giildenen-
Tugend-Buch: ,,Ich hab mein hertz in Gottes hertz
befestigt.’’ %3

So erstaunlich der einsichtige Ablauf der Ubung 1st,
und sie kontroverse Einschitzungen iiber die Methode
des Vorgehens hetvorzurufen vermag, so ist doch fiir
alle gewif}, dafl es hier um einen hohen Grad der De-
terminiertheit geht, wie moderne Menschen heutzuta-
ge sagen wiirden. Fiir den mittelalterlichen Menschen
ist alles Geschehen von Gott her bestimmt, auf ihn
bezogen, von ithm gewirkt und deshalb seinem Wesen
nach zusammenhingend und zielgerichtet. Es ist
dann nicht mehr befremdend, wenn der menschliche
Kérper, der Staat und die Welt mit einem Uhrwerk
verglichen werden: Die Herz-Uht-Metapher ist ein
sprachliches Bild fiir Kirchentreue, Gehorsam, Ord-
nung und Autoritit®,

86 H. Lehmann: Das Zeitalter des Absolutismus: Gortesgna-
dentum und Kriegsnot, Stuttgart u. a. 1980 (= Christentum
und Gesellschaft 9), S. 120.

87 H. U. v. Balthasar: Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik,
Bd. 2, Einsiedeln 1962, S. 14; vgl. G. v. Wilpert: Lexikon
der Weltliteratur, Bd. 1, Sturtgart 1975, S. 1529; Bosl,
Franz, Hofmann: Biographisches Wérterbuch zur deutschen
Geschichte, Bd. 3, Miinchen 1975, Sp. 2968.

88 F. Spee: Giildenes Tugend-Buch, hrsg. von Theo G. M. Qot-
schot, Bd. 2, Miinchen 1968, S. 680.

89 Ebd., S. 427.

90 Ebd., S. 428.

91 Ebd. S. 429.

92 Ebd., S. 428.

93 Ebd., S. 430.

94 Ebd., S. 461.

95( Bhbd =08 152,

96 Vgl. den Beitrag von Johannes Kéhler tiber ,,Meditation bei
F. Spee’’, in: Friedrich Spee von Langenfeld. Sieben didakti-
sche Versuche zu einem dramatischen Leben, hrsg. von R.
Keck, Hildesheim 1985 (im Druck).
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,,Das Mitteltalter endet erst bei Goethe’ %7, urteilte F.
Ohly in einer Studie, die das typologische Denken in
seiner Bedeutung bis in die Goethezeit untersuchte.
Kénnte das fur die Herzmetaphorik heiffen, alle Ei-
genschaften des Herzens, die wir in der religidsen
Sphire vorfanden, werden auch in der ,,profanen’
wirksam? In der Tat vermochte die deutsche Klassik
und vor allem noch einmal Goethe, dem Uberliefer-
ten die ganze Fiille seiner prototypischen Moglichkei-
ten abzugewinnen. So reprisentiert die Metapher vom
Wohnen im Herzen, neuentdeckt durch ein histo-
risch-poetisches Bewufitsein, was sie urspriinglich ver-
gegenwirtigen sollte — die Wohnung des Géttlichen
im Menschenherzen im begreiflichen Bild. Insofern in
thm solche Verhiltnisse anschaulich werden, iiber-
steht die Herzmetapher Sikularisation und Aufkli-
rung und scheint die historische Kritik zu tiberdauern,
so wie die Metapher sogar die Herauslésung aus seinen
uberlieferten Zusammenhingen duldet, ohne ihre
Glaubwiirdigkeit zu gefihrden.

,.Iphigenie auf Tauris’’ verkérpert die sikularisierte
Form edler Menschlichkeit und wahrer, reiner Huma-
nitit. Thre priesterliche Titigkeit steht nicht in der
Tradition Chiristi; Goethe lifit das Geschehen in der
griechischen Welt der Antike ablaufen. Iphigenies
Weg zum Ziel fithrt durch den Irrtum, durch die Ver-
suchung und die voritbergehenden Zweifel oder die
zeitweise Selbstentfremdung, um einen modernen
Begriff zu benutzen.

Gelegentlich wird dieser Komplex, der die Frage nach
Goethes Religiositit und Verstindnis vom Christen-
tum aufwirft, in der Fachliteratur immer wieder neu
diskutiert, da kein einheitliches Bild fiir die einzelnen
Phasen seines Lebens vorliegt®®. Wenn wir uns mit der
Erkenntnis begniigen, fiir Goethe bestehe prinzipiell
eine Wirklichkeit Gottes, dann miissen wir hinzufii-
gen, dafl er nicht an einen personalen, helfenden Gott
glaubte, so dafl Goethes Heilsverstindnis nicht als
paulinisch, wohl aber als nach-christlich zu bewerten
ist*. Goethe stimmt mit der Aufklirung darin iiber-
ein, dafl die Menschen das jeweilige Gottesbild in den
positiven Religionen ihnen gemif relativieren konn-
ten: ,, ,Wie einer ist, so ist sein Gott’.”’!%° Seine Kri-
tik richtete sich besonders gegen die kirchliche Auffas-
sung und die theologische Auslegung des Gottesbe-
griffes. Wolfdictrich Rasch hat in einer neuen Analyse
die These aufgestellt, im wesentlichen bestehe Iphige-
nies Uberzeugung darin, dafl im menschlichen Sinne
die Gotter uneingeschrinkt gut seien!©!.
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Eine konsensfihige Grundlage, so kénnte man sagen,
gibe es nicht eine weitere These Raschs, Goethes Reli-
gionsverstindnis bedinge Iphigenies Autonomie, de-
ren inneres Gotterbild mafigeblich sei und die olympi-
schen Gotter verdringe oder gar verwandle!%2. Orest
heile durch seine eigene reine Menschlichkeit, und
Iphigenie sei ein Drama der Autonomie und der
Emanzipation'®?. Gewif}, Iphigenie argumentiert ra-
tionalistisch und hegt Bedenken, ob die Gétter immer
gerecht seien, doch die Ehrfurcht ihnen gegeniiber
wird man ihr nicht streitig machen kénnen. Lassen wir
hier das Herz sprechen und iiberlassen wir das Urteil
dem Leser, ob erst, wie Goethe nach Raschs Ansicht
zeige, der ,,autonome Mensch Humanitit verwirkli-
chen kanmyi 1%,

..Herz’’ und ,,Seele’’ sind strukturierende Kennworte
mit entsprechenden Epitheta!®s. Iphigenie ist die Prie-
sterin der Diana — das Griechische ist Symbol eines
selten erfullten Seelenzustandes!'®®. Thr Herz empfin-
det und fiithlt nicht nur individuell-subjektiv, sondern

97 F. Ohly: Synagoge und Ecclesia. Typologisches in mittelalter-
licher Dichtung, in: F. Ohly, Schriften zur mittelaltetlichen
Bedeutungsforschung, Darmstadt 1977, S. 336.

98 G. Rinck: Goethe und das Christentum, in: Georgia Augu-
sta. Nachrichten aus der Universitit Géttingen, Gotringen
1982, §. 25 ff.; wie schwierig es ist, Goethes Religiositit in ei-
ner Formel einzufangen, zeigt ein Beispiel aus dem ,,Buch
der Spriiche” im ,,Westdstlichen Divan'’: ,,Soll man dich
nicht aufs schmihlichste berauben, / Verbirg dein Gold,
dein Weggehn, deinen Glauben’’ (Goethes Werke, Ham-
burger Ausgabe, Bd. 2, Hamburg 1965, S. 54).

SONELd S S

100 Zitiert nach W, Rasch, Goethes ,Iphigenie auf Tauris’ als
Drama der Autonomie, Miinchen 1979, S. 96.

101 Ebd., S. 51; ein anderer Standpunkt lautet: Iphigenie inter-
pretierte die Gotter aus der inneren Kraft des ,,Herzens''.
Der Wille der Gotter, so verstanden und vermenschlicht, ver-
liere sein Widermenschliches; er vollziehe sich letztlich durch
den Menschen selbst (H. D. Dahnke, Im Schnittpunkt von
Menschheitsutopie und Realititserfahrung: ,,Iphigenie auf
Tauris’’, in: Text und Kritik. Sonderband Goethe, Miinchen
1982, . 119). Vgl. auch Oskar Seidlin, Goethes Iphigenie —
,,verteufelt human’’?, in: Ders., Von Goethe zu Thomas
Mann, Géttingen 1963, S. 13.

102 Ebd., 8. 116.

103 Ebd., S. 128 f.

104 Ebd., S. 188.

105 Vgl. reines Herz; reine, grofle, schine, freie, hohe Secle;
subst. Adjektive: Giitige, Himmlische, Holde.

106 Schliisselbegriffe: Stille, Einfalt, Ruhe, Klarheit, Mufle, Har-
monie. Auf den Einflufl pietistischer Sprachmittel verweist
z. B. August Langen, Deutsche Sprachgeschichte vom Barock
bis zur Gegenwart, in: Deutsche Philologie im Aufrif}.
Hrsg. v. W. Stammler, Berlin 1956, Sp. 1124—1128, bes.
Sp. 1127.



befindet sich im Einklang mit einer Weltordnung und
Sittlichkeit: ,,Concordia’’ hetrscht zwischen Gottern
und Menschen, Vertrauen, Giite, Milde, Reinheit
und Wahrhaftigkeit. ,,Ganz unbefleckt geniefit sich
nur das Herz”’ (1562), sagt sie selbst. Doch weif} sie
auch um ihre existentielle Bedrohung, das Herauf-
kommen des Inhumanen. , Discordia’’ droht ihr
durch das Offenbaten ihres Geheimnisses. Eindring-
lich verwendet sie die Hetzensraummetapher, als sie
das Geheimnis Thoas mitteilt: ,,Denn / Einmal ver-
traut, / Verliflt es ohne Riickkehr / Des tiefen Her-
zens sichre Wohnung, schadet, / Wie es die Gotter
wollen, oder niitzt. / Vernimm! Ich bin aus Tantalus’
Geschlecht’’ (302). Im Zusammentreffen mit Orest
im III. Akt wird ihr das ,,innre Herz’’ des innersten
Gefiihls , ,Mit neuer, schéner Hoffnung gelabet!”’
(947); Orest dagegen versinkt immer mehr in der Vi-
sion seines dunklen Schicksals.

Durch Pylades und Orest wird auch die Herzenslau-
terkeit dieser ,,Gottertochter’’ bedroht. Im Monolog
beklagt sie ihr Schicksal: ,,O daf in meinem Busen
nicht zuletzt / Ein Widerwillen keime! der Titanen, /
Der alten Gotter tiefer Haf auf euch, / Olympier,
nicht auch die zarte Brust / Mit Geierklauen fasse!
Rettet mich / Und rettet euer Bild in meiner Seele!”’
(1712) Iphigenie hatte Thoas , ,ihr tiefstes Herz'’ (453)
offenbart, vertraute sie doch der Stimme des Herzens,
dabei der Sicherheit gewiff, dafl einer Entscheidung
aus der ,,Festigkeit’’ des Herzens nie eine Entschei-
dung der Gottheit entgegenstehen konne und daf die
Stimme des Herzens das cinzige Medium fiir die Spra-
che der Gotter sei: ,,Sie reden nur durch unser Herz
zu uns’’ (494). Die innere Stimme ist das Géttliche,
ist Einklang, ist ,,concordia’’! Aber die Stimme hétt
..jeder, dem / Des Lebens Quelle durch den Busen
rein / Und ungehindert flieft’’ (1940), dem, wie es
die Prosafassung ausdriickt, ,,,ein edles Herz, von
Géttern entsprungen, den Busen wirmt'’’197. Die in-
nige Konkordanz der Reinheit, der Adel des Herzens
von ,,animus’’ und ,,anima’’ oder Gott und Mensch
ist ein hohes Ideal, das der intensiven Zuwendung be-
darf, damit der Sturm der Leidenschaft und des Le-
bens die ,,zarte Stimme’’ nicht ,,liberbrause’’ (496).
Diese innere Stimmigkeit macht Iphigenie zum
,,Eben-Bild"’ der Gottheit und zum ,,Vor-Bild’’ fiir
Thoas und weckt in Thoas selbstiiberwindende, ver-
zeihende ,,Barmherzigkeit’’ (,,misericordia’’).

Thoas offnet sein ,,verhirtetes Herz'’ (1810) oder das
,.verschlofine Herz'’ (1844). Iphigenies ,,Gottvertrau-

en’’ ermoglicht somit die Lsung: ,,Doch mein kind-
lich Herz / Hat unser ganz Geschick in seine Hand /
gelegt. Gestanden hab ich euren Anschlag / Und mei-
ne Seele vom Verrat gerettet!”’ (2005) Und zu Thoas,
die Identitit Orests bestitigend, bekennt sie: ,,Soll
ich das innre Jauchzen meines Herzens / Dir auch als
Zeugen der Versichrung nennen?’’ (2093)

Verweilen wir zum Schlufl an dieser Stelle, sind doch
das ,,innre Jauchzen meines Herzens’’ und ,,Versich-
rung’’ weitere Schliisselworte. Unterstreicht das eine
,.Einklang, Freude und Wirme des Herzens oder ist
Herz des Herzens'’, so betont das andere ,,Lauterkeit
und Offenheit des Charakters’’. Das Adjektiv ,,si-
cher’’ ist entlehnt aus lat. securus ,,ohne Sorge’’. Der
Begriffsinhalt ist urspriinglich rechtlich | frei von
Schuld und Strafe”’, erst dann ,,unbesorgt, geschiitzt,
zuverlissig’’. Dasselbe gilt fiir das seit dem 17. Jahr-
hundert bezeugte ,,versichern’’.

Gottergebenheit und ein ,,reines Herz'’, Wahrhaftig-
keit und Herzensbildung sind Maximen klassischer
Humanitit. Daran orientiert sich als didaktische Ziel-
setzung auch der Unterricht des Herzens, wie es be-
reits Johann Martin Miller 1776 im Vorwort seines Ro-
mans ,,Siegwart. Eine Klostergeschichte’' umreifit:
..Faflt jeder Schriftsteller, und der Dichter besonders

. sollte hauptsichlich auf das Herz seines Lesers
Riicksicht nehmen. Dadurch bahnt er sich am leichte-
sten den Weg zum Unterricht und zur Belehrung.’’ 108

107 A. Beck: Der ,,Geist der Reinheit’’ und die ,,Idee des Rei-
nen’’, in: Vierteljahresschrift d. Goethe-Ges., Weimar 1943,
S. 44 f.

108 J. M. Miller: Siegwart. Eine Klostergeschichte, Bd. 1, Stutt-
gart 1844, S. 11.
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Restaurierungsberichte

Von Wolfgang Lorke / Rolf-Jiirgen Grote

I. Pfarrkirche St. Kosmas und Damsian
in Bilshausen

Bilshausen, urspriinglich Bilshusen, ist schon sehr
frih gegriindet worden. Nach einer allerdings ange-
zweifelten Urkunde vom Jahre 952 schenkte Otto I.
den dritten Teil von Bilshausen dem Kloster Pshlde.
Eine weitere Urkunde aus dem Jahre 1235 enthilt An-
gaben tiber den Verkauf von Lindereien an das Klo-
ster Walkenried, die der Bilshausener Kirche bei der
Erhebung zur Pfarrei um das Jahr 1100 in dem Dorf
Maorbach, siidlich von Nordhausen in der ehemaligen
Grafschaft Hohnstein, geschenkt worden waren. Vor
der Erhebung zur Pfarrei gehorte Bilshausen zur alten
Kurpfarrei St. Martin in Berka, Sitz eines Erzpriesters
und Mittelpunkt eines Mainzischen Diakonatsbezirks.
Bilshausen gehort mit dieser frithen Uberlieferung zu
den alten Pfarrdérfern des Eichsfeldes. 1290 wird ein
Basilius miles dictus de Bilshusen als Aussteller einer
Urkunde genannt. Durch Schenkung gelangt Bilshau-
sen in den Besitz des Deutschen Ordens und ab 1242
tibernchmen die Priesterbriider die Aufgaben des
Pfarrers. Fast 80 Jahre witkten die Deutsch-Ordens-
Ritter hier. Vermutlich haben sie in dieser Zeit eine
Kirche im gotischen Baustil errichtet und mit Reliqui-
en und Kunstgegenstinden ausgestattet. Ein Zeugnis
dieser Zeit ist die ,,Bilshauser Madonna’’, die im Got-
tinger Museum zu besichtigen ist. Im Jahre 1321 ge-
ben die Ordens-Ritter Bilshausen auf und lassen sich
in Géttingen nieder. Von den Welfenherzogen kaufte
Bischof Otto II. von Hildesheim (1319—1331) neben
Schlof und Dortf Lindau auch das Dorf Bilshausen
und zugleich die Kirchenlehen in beiden Ortschaften.
Das Patronatsrecht liegt nach 1321 bei dem Bischof
von Hildesheim und ab 1523 bei dem Erzbischof von
Mainz. Diese haben das Recht mit dem Grundbesitz
seit 1518 der Familie von Hardenberg zu Lehen gege-
ben. Deren Nachkommen iibten diese Rechte bis zur
Abldsung 1859 aus. Der ilteste ethaltene Teil der Kit-
che ist der 1515 errichtete Turm, der den urspriingli-
chen Wehrturm ersetzte. Das Baujahr ist auf einer er-
haltenen und jetzt restaurierten Sandsteininschrift auf
der Siidseite unterhalb des Gurtgesimses zu etkennen.
Der 30jihrige Krieg hinterlifft auch in Bilshausen tie-

te Wunden. Seit 1750 ist ein Neubau geplant als Et-
satz fiir die alte Kirche, die baufillig geworden ist.
Zur Entstehungsgeschichte des jetzigen Baues siche
die nachfolgenden Ausfithrungen von Rolf-Jiirgen
Grote vom Institut fiir Denkmalpflege. Andreas Ge-
org Gerhardy war von 1778—1788 Pfarrer in Bilshau-
sen und liefl 1781—83 diesen Neubau erstellen. Zu-
nichst wird die alte Kirche abgebrochen, aber der go-
tische Turm stehen gelassen. Die Kirche wird als Rot-
sandsteinbau im Anschlufl an den Turm an der Stelle
des bisherigen Gotteshauses errichtet. Der Bilshauser
Tischler Georg Henniges hilt an dem siidlichen Ein-
gangsportal die Jahreszahl 1782 fest. Die Weihe der
neuen Kirche erfolgt am Dreifaltigkeitsonntag des
Jahres 1783 durch den in Erfurt residierenden Mainzer
Weihbischof von Eckart. Das iiber 200 Jahre alte Got-
teshaus ist auflen unverdndert erhalten. Es gehort zu
den schonsten Dotfkirchen des Spitbarocks im Eichs-
feld. Die Ausstattungsgegenstinde gehéren zum
tiberwiegenden Teil der Barockzeit an. Es ist sogar
wahrscheinlich, dafl einige von ihnen aus dem Vor-
gingerbau iibernommen wurden, der 1718 durch ei-
nen Umbau des mittelalterlichen Langhauses in eine
Saalkirche entstand. Ein Altar ist 1706 datiert. 1803
wurde Bilshausen dem Bistum Regensburg unter Dal-
berg zugeteilt. 1818 dem Apostolischen Vikar von
Wendt unterstellt und 1824 der Ditzese Hildesheim
eingegliedert.

Uber die umfangreichen Reparaturen und Verinde-
rungen der Ausmalung des Innenraumes verweise ich
auf den Bericht von Rolf-Jiirgen Grote. Im Jahre 1957
wurden Instandsetzungsarbeiten durchgefithrt und
der Sandsteinfulboden gegen einen Belag aus ge-
schliffenen Kunststeinplatten ausgewechselt. Die Mal-
schichten an Winden und Gewélben wurden grofifli-
chig entfernt. Der Kirchenmaler Josef Bohland, Hil-
desheim, fithrte die Restaurierung des Innenraumes
und der Ausstattung durch.

Witterungseinfliisse und Umweltbelastungen haben
in den letzten beiden Jahrhunderten erhebliche Schi-
den an dem Sandsteinmauerwerk bewirke. Eine
griindliche Sanierung und Restaurierung wurde etfor-
derlich. 1980 bis 1982 wurden zunichst die Verwitte-
rungsschiden beseitigt. Die Sandsteine der Kirche
und des Turmes sowie die Architekrurgliederungen
wurden gereinigt, teilweise ausgewechselt, erginzt,
gehirtet, ausgefugt und wasserabweisend behandelt.
Auch die Regenwasserableitung wurde erneuert und
verbessert, damit in Zukunft die Schadensgefahr ver-
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mindert ist. Der an der Siidseite des Chores vorhan-
dene Sakristeianbau war zu klein und reichte fiir die
heutigen Erfordernisse nicht aus. Die Pfarrgemeinde
dringte auf einen gréfleren Raum. Bei der Planung er-
gaben sich Schwierigkeiten, da dieses Baudenkmal
nicht gestort werden sollte. Die erste Untersuchung,
einen neuen, eigenstindigen Sakristeibau 6stlich zu
erstellen und mit einem Verbindungsgang an die vor-
handene Sakristei anzuschlieflen, war nicht befriedi-
gend. Die Hanglage hitte diesen Baukérper in der
Gesamtlage zu sehr hervorgehoben. Daher wurde ent-
schieden, die vorhandene Sakristei nach Siiden auf die
doppelte Linge zu erweitern und auch zu unterkel-
lern. Die Stidwand wurde mit allen Architekturgliede-
rungen abgetragen. Dieses Material wurde wieder ver-
wendet. Fehlende Teile sind in Rotsandstein, der dem
Originalmaterial entsprach, eingefiigt worden. Diese
Erweiterung wurde so behutsam ausgefithrt, dafl
schon heute diese Erweiterung nicht mehr ablesbar ist
und der Eingriff in die Kirchenanlage aus denkmal-
pflegerischer Sicht keine Beeintrichtigung brachte.

Mit der Restaurierung des Innenraumes der Kirche
wurde 1983 begonnen. Uber die Befundermittlung,
die Entscheidungsgrundlagen und die Durchfiihrung
verweise ich auf den Bericht von Rolf Jiirgen Grote.

Eine neue Warmluft-Fuffbodenheizung mufite einge-
baut werden. Entsprechend dem urspriinglichen Fufi-
boden wurde wieder ein Rotsandsteinbelag, diagonal
verlegt, eingebracht, um das Interieur auch optisch
wieder zusammenzufithren. Damit ist der archivalisch
belegte Originalzustand hier wiederhergestellt. Die
vorhandenen Fensterrahmen waren abhingig und
mufiten durch eine neue Doppel-Isolierverglasung er-
setzt werden. Im Chorschluff waren als erhaltenswerte
Bleiverglasung ein Oculus und zwei Rundbogenlang-
fenster, in den letzten Jahrzehnten des vorigen Jahr-
hunderts entstanden, noch vorhanden. Die Bleiver-
glasung des Oculus verblieb im Chorschluf}, die bei-
den anderen Bleifenster wurden auf der Nord- und
Siidseite der Empore wieder eingesetzt. Fiir die 10
weiteren Fenster hat der Glasbildmaler Albert Rein-
ker, Everswinkel, eine neue Bleiverglasung entworfen.
Eine dem Barockinnenraum angemessene sehr zuriick-
haltende Farb- und Formgebung wurde angestrebt
und erreicht. In jedem Fenster sind in einem Mittel-
feld figiirlich ein Werk der Barmherzigkeit und die
beiden Kirchenpatrone dargestellt. Nordseite von Ost
nach West ,,Hungrige speisen, Fremde beherbergen,
Kranke besuchen, Tote begraben und St. Kosmas'’,
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Siidseite: ,,Durstigen zu trinken geben, Gefangene
trosten und befreien, Nackte bekleiden und St. Da-
mian’’. Die Bildmotive wurden in den anliegenden
Feldern durch Zeichen und Symbole im frei gestalte-
ten Grundteppich erweitert. So wurden bei den Hun-
gernden und Durstigen Hinweise auf Entwicklungs-
hilfe, bei den Obdachlosen und Nackten Hinweise auf
Katastrophenhilfe, bei den Kranken, Gefangenen
und Toten Hinweise auf Liebesdienste und auf das
Bild des Auferstandenen gegeben. Die beiden Fenster
mit St. Kosmas und St. Damian erhielten Zeichen
und Attribute, die auf das Leben, den Beruf und das
Martyrium der beiden Heiligen hinweisen.

Die sehr schonen zweifliigeligen barocken Portale der
Nord- und Siidseite wurden restauriert. Die Tiiren
wurden nach auflen aufgehend umgeschlagen. Hier
mufiten die Rahmen erneuert werden unter Verwen-
dung der originalen geschnitzten Fiillungen, Schlag-
und Kehlleisten. Neue innere Nurglas-Windfang-
tiiren sind als Ersatz fiir die bisher die Innenraumwir-
kung storenden schweren Holzwindfinge eingebaut
worden. Die beiden sehr steilen Emporentreppen
wurden durch Verschiebung der Austritte im Stei-
gungsverhiltnis verbessert und die barocken Gelinder
neu angepaflt belassen. Die unteren Stahlstiitzen des
doppelten Mannhauses erhielten eine Holzummante-
lung — marmoriert — zur Vereinheitlichung dieser
Gesamtkonstruktion.

Der riickwirtige Raum unter dem Turm wurde in der
Fulbodenhéhe dem KirchenfuRboden angeglichen
und dient jetzt als Taufkapelle. Der Bildhauer Hein-
tich Gerhard Biicker, Vellern, hat gemifl den Richtli-
nien des II. Vatikanischen Konzils einen neuen Zele-
brationsaltar ,,versus populum’’ und einen Ambo aus
Alabaster geschaffen. Als Bildinhalte der Stipesgestal-
tung wurden der brennende Dornbusch und die Op-
fer des Abraham, des Melchisedech und des Abel dar-
gestellt. Diese jetzt geschaffenen Ausstattungsgegen-
stinde fiigen sich gut in den restaurierten Raum ein.
Die Elektroinstallation wurde erneuert, Pendel- und
Leuchtstofflampen entfernt und im Langhaus zwei
dem Barock nachempfundene und dem Raum ange-
messene neue Kronleuchter eingebaut.

Uber die Restaurierung des Hochaltars berichtet Rolf-
Jurgen Grote im anschliefenden Beitrag.

Am Dreifaltigkeitsfest, Sonntag, dem 2. Juni 1985,
hat Diézesanbischof Dr. Josef Homeyer den Zelebra-



tionsaltar konsekriert und mit einem Pontifikalamt
diese Restaurierung abgeschlossen. Die Pfarrei hat an
diesem Tage auch ihre 750-Jahr-Feier festlich began-
gen.

Das Institut fur Denkmalpflege in Hannover unter
der Leitung von Herrn Landeskonservator Professor
Dr. Hans-Herbert Méller hat uns auch bei dieser Re-
staurierung unterstiitzt und beraten. In vielen Einzel-
besprechungen haben Herr Hauptkonservator Dr. Pe-
ter Konigfeld mit den Konservatoren Dr. Rolf-Jiirgen
Grote, Dr. Peter Giesau, Martin Thumm, Wolfgang
Fiinders und Horst Lenz ihren Rat und die tatkriftige
Hilfe der Restaurierungswerkstatt des Instituts zur
Verfiigung gestellt. Nach den archivalischen Untersu-
chungen von Hertn Dr. Grote haben er und Herr Dr.
Koénigfeld das denkmalpflegerische Restaurierungs-
konzept entwickelt. Unser Dank gilt auch Herrn Di-
rektor Wilhelm Machens und Herrn Konservator Mi-
chael Brandt fur alle Beratungen in der Mitverantwor-
tung fiir die kirchliche Denkmalpflege im Bistum Hil-
desheim. Die 6rtliche Bauleitung lag in den Hiinden
des Mitglieds der Pfarrgemeinde St. Kosmas und Da-
mian, Herrn Architekt Dipl.-Ing. Wilhelm Bring-
mann. Restaurierungsarbeiten im Innenraum und an
der Ausstattung erfolgten durch den Restaurator Han-
no Hesse, Lippstadt.

Herr Pfarrer Paul Elskamp und sein Bauausschufl ha-
ben uns ebenfalls bereitwillig unterstiitzt und alle
Entscheidungen mitgetragen. Die Jahrestechnungen
und Akten des Pfarrarchivs wurden auch von Herrn
Pfarrer Elskamp und Herrn Ministerialrat Hermann
Bringmann durchforscht. Deren Zusammenstellun-
gen der geschichtlichen Daten und Fakten wurden
hier mit verwendet.

Die Planung und Gesamtleitung hatte die Bischfli-
che Bauabteilung unter Mitarbeit der Architekten
Dipl.-Ing. Adolf Miiller und Heinz Engelke sowie In-
nenarchitekt Herbert Kéhler.
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Generalvikariats Hildesheim.

II. Kirche Bilshausen

Am 20. Juli 1780, so ist archivalisch wiberliefert, er-
schien der Pfarrer von Bilshausen mit dem Schulthei-
flen und dem Altaristen der Gemeinde vor dem
Erzbischoflich-Geistlichen Kommissariat in Duder-
stadt, um mit dem Maurermeister Johann Burchardt
den Kontrakt zur Errichtung einer neuen Kirche zu
besiegeln. ,,Wie bekant’’, so fiihrt der Baukontrakt
aus, sei ,,ihr Gottes Haufl zu gedachten Bilshausen, so
Baufillig, dafl es dem Einsturtz Nahe Seye, und al-
schon Vor 25. Jahren diefles Neu zubauen, auch wiirk-
lich das Fundament, nach dem gegenwertigen Riefl
aufgemauret und Verfertiget wire, diefler Bau aber
durch die darzwischen gekommenen Kriegstoeben
und darauf erfolgten armen, betriibten Zeiten Ver-
hindert worden. Wie nun diefler Bau linger nicht auf-
geschoben werden kénte, So hitten Sie ... nachfol-
genden Maur Contract mit Johann Burchardt Von Ne-
flelroden in Ansehung obgedachten Kirchenbaues
Verabredet und geschlossen ... Nehmlichen es Ver-
spricht obgemelter Maurmeister Johann Burchardt Ei-
ne Neue Kirche Samt Sacristey bis an den stehend
bleibenden alten thurm auf das aus gemaurte funda-
ment nach dem gegenwertigen Rief und Von ihme
Maurmeister Burchardt Selbst Verfertigten accordmifi-
gen iiberschlag mit polirten Steinen aufzufiihren, die
Hohe, Linge und breite, wic auch fuel und Hauptge-
simfle, thiiren, fenster, Ecken, und feiler samt dem
Kreutzgewdlbe durch die Kirche bestehend und ent-
haltend, wie der Rief§ zeiget, zu Verfertigen, und die
ndtigen tritte fiir die thiiren mit gehauenen Quader-
stiicken, den Chor nebst dem gange mit polirten plat-
ten zu pflastern, zwey Altdre zu Mauren, und letztli-
chen die geriiste und bogens zu denen gewdlben
Selbst zu machen, auch im iibrigen eine daurhaffte
Maur machen, und alles nach Vorgelegten Rieff und
accordmifligen Anschlag in Vollkommenen standt zu
Setzen, damit Niemand eine ursache, sich dariiber zu-
beschweren oder zu klagen habe ...’

Der Bau des neuen Gotteshauses schritt ziigig voran;
im August 1783 wird berichtet, daf ,,der Kirchen-Bau
zu Bilshausen nunmehro gliicklich in Mauer,
Dach, Altiren und Pflastern, Tiincher- und Structur-
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Arbeit . . . bis zur ferner inwendig nach und nach vor-
zunehmenden Ausbauung’’ gebracht worden sei —
die Grobarbeiten waren vollendet. Unter Belassung
des alten Westturmes aus dem Anfang des 16. Jaht-
hunderts war schlieflich ein einschiffiger Rotsand-
steinbau entstanden, der sich ohne grofle bauliche
Verinderungen heute als eine der schonsten Dorfkit-
chen des Spitbarock im Eichsfeld prisentiert.

Das Kircheninnere ist als einschiffige Saalkirche mit
polygonalem Chorschlufl gestaltet. Es wird von einer
gegurteten Tonne mit tief einschneidenden Stichkap-
pen iiberwdlbt. Wandpilaster, Gurtbégen und
Kimpfer — vor allem im Chorbereich mit aufwendi-
gem Architekturdekor versehen — gliedern die Raum-
schale und schaffen ein schlichtes, doch ausgewogenes
spitbarockes Interieur; ein Eindruck, der durch die
Ausstattungsgegenstinde verstitkt wird, die zum
uiberwiegenden Teil noch der Barockzeit angehéren.
— Maoglicherweise wurden einige von ihnen dem Vor-
gingerbau entnommen.

Bereits 1808 waren erhebliche Aufwendungen fiir die
Reparatur des stattlichen Gotteshauses erforderlich:
,»Zu den hochst notigen Bau und Reparaturen in der
Kirche, dann Ausstaffirung der Kirche, und Vergol-
dung des Hohen Altares’” sind fiir dieses Jahr iiber
863 Reichstaler im Kirchenrechnungsbuch verzeich-
net. Auflerdem wird berichtet: ,,Da der immer mehr
um sich greifende Salpeter dem Mauerwerk duflerst
schidlich ist und die Kirche inne einen Kalchgraben
von des herabfallenden Tiinche dhnlich siehet, so ist
man mit dem Meister Morb in Duderstadt zu Neuer
Uberziehung der Winde mit Gips (fiir 700 Reichsta-
ler) schliissig geworden.””’

Vor allem die seit der zweiten Hilfte des 19. Jahrhun-
derts in dichter Folge auftretenden, kostspieligen Re-
paraturen am Kirchengebiude — in der Regel ver-
bunden mit erheblichen Uberformungen der Farbfas-
sung des Innenraums und seiner Ausstattungsgegen-
stinde — belasteten die Kirchengemeinde schwer,

Allein 1866 wurden fiir ,,die mit Genehmigung der
vorgesetzten Behorden ausgefithrte Reparatur der Kir-
che”” dem Stadtbaumeister Windhausen insgesamt
1580 Taler ausgezahlt; 1867 entstanden Malerkosten
in Hohe von iiber 375 Reichstalern, nachdem die Kir-
chengemeinde dem Geistlichen Kommissariat in Du-
derstadt berichtet hatte: ,,Nachdem die Restauration
der Kirche zu Bilshausen als ziemlich beendigt anzu-
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AufSenansicht von St. Kosmas und Damian in Bilshausen.

sehen ist, so ist es sehr wiinschenswerth, daf} auch zur
Verschonerung im Inneren derselben etwas geschihe.
Dazu mochten dienen, dafl 1. Hochaltar und Kanzel
weifl angestrichen und vergoldet werden, da die jetzi-
ge weifle Farbe und Vergoldung sehr schlecht und de-
fekt geworden sind; 2. den Kirchenstithlen und Em-
porkirchen, sog. Mannhiusern, die Holzfarbe gege-
ben werden ...”

Offensichtlich zeigten sich die alten Schadensbilder
jedoch bald aufs neue, so dafi sich die Kirchengemein-
de zu einer grindlichen baulichen Sanierung ent-
schlofl: ,,An der Kirche . . . sind im Jahre 1872 in Fol-
ge der Nisse und behuf Trockenlegung derselben fol-
gende Reparaturen notig gewesen: Von den Winden



des Chores und einem Teil des Schiffes war der Kalk-
putz abgefallen und von Salpetersiure durchnific. Er
wurde deshalb ginzlich abgeschabt, nachdem die
Steine mit Salzsiure zuvor ausgebrannt waren. Der
vom Schwamm zetfressene Fulboden wurde aufge-
nommen, die nasse Sandunterlage weggeriumt und
durch trockenen Kies ersetzt ... Das Innere der Kir-
che wurde dann der Wiirde eines Gotteshauses ent-
sprechend polychromiert.”’ Insgesamt weitete sich
1872/73 die reine Bauinstandsetzung schliefilich zu
einem Biindel weiterer Mainahmen aus, die von der
Beschaffung neuer Ausstattungsgegenstinde iiber den
Kauf neuer Fenster ,,am Schiff der Kirche mit starken,
klaren, matten und mattierten farbigen Glase in star-
kes verzinntes Blei verglast’ reichten — bis hin zu ei-
ner neuen ,,Dekoration’’ des Kircheninneren: ,,Der
Kirchenvorstand . . . wiinscht sehnlichst eine wiirdige
Ausschmiickung und Decoration der hiesigen Pfart-
kirche. . . derselbe etlaubt sich nun gehorsamst, Hoch-
wiirdigem Bischéfl. Commissariat anbei einen Ko-
stenanschlag vom Maler Brinkmann zu Paderborn zur
geneigten Pritfung vorzulegen .. ."

Die vom 8. Januar 1873 datierte ausfiihrliche Rech-
nung des Paderborner Kirchenmalers Heinrich Brink-
mann, hier auszugsweise wiedergegeben, beschreibt
in der knappen Diktion des Fachmanns, wie umfas-
send die Neuausmalung im historisierenden Stil der
Zeit — allerdings schon 1881 vom Maler F. J. Sommer
aus Lindau grofiflichig iiberfafit — in das innere Ge-
fuge des Kirchenraumes eingriff: Sie war eine véllige
Neuordnung des auf eine ganz andersartige Farbigkeit
angelegten spitbarocken Sakralraumes und seiner
Ausstattungsgegenstinde.

,,Die Gewélbe des Chores hell steinfarbig ... gestri-
chen, die Gurtbégenverzierungen in bunten Farben
und gold belebt und in die Gewolbeklappen, Christus
auf dem Throne sitzend, mit Engel umgeben gemalt,
die Zwickel der Gewdlbe mit Rankenwerk versehen,
die iibrigen Gewblbe der Kirche wie die des Chores
gestrichen, die Gradbdgen mit reichen Blitter-
schmuck versehen, welche oben im Scheitel in eine ro-
man. Rosette auslaufen, die Gurtbégen wie die des
Chores behandelt. Die Winde der Kirche . .. stein-
farbig ... angestrichen, die Fensterleibungen mit ro-
manischen Ornamenten dekorirt, die Wandbogen
und Pilaster mit Steinfugen abgezogen, die Kimpfer
reich ornamentirt, von der Fensterbriistung bis zum
Boden Teppichmalerei . . ., die Stuccaturgesimse und

die darunter stehende Pillaster des Chores steinfarbig
gestrichen und vergoldet.

Hochaltar und Kanzel, welche in Renesance Styl er-
baut sind, schwarz lackirt, Friese und Fiillungen grau
und rothbraun marmorirt und lackirt, Bilderrahmen,
Verzierungen, Stibe, Kapitile so wie die gewundenen
Sdulen des Altares und Tabernakel vergoldet, die Sta-
tuen fein polligromirt. . . . Zwei fast Lebensgrofie Sta-
tuen (frither am Hochaltar, jetzt an die Seitenwinde
des Chores/polligromirt und vergoldet. Zwei neue Po-
stamente dazu polligromirt. 1 neue St.-Josephus-Sta-
tue des Hochaltars, grundirt, gespachtelt, geschliffen
und polligromirt mit reicher Vergoldung. Zwei kleine-
re Statuen des Hochaltars desgl. wie vorhin. Desgl. die
Statuen H. Dreifaltigkeit . . .

Zwei Beichtstithle, welche ebenfalls wie Altar und
Kanzel frither weifl waren, jetzt dunkel eichenholzfar-
big maserirt und lackirt/die alten Vergoldungen sind
geblieben.

Die zwei Mannsbithnen und Orgelprospect, welche al-
le weifl angestrichen waren, jetzt dunkel eichenholz-
farbig maserirt und lackirt, die Leistenwerke der Fiil-
lungen und sonstige Verzierungen echt vergoldet und
mit bunten Farben cingefafit, die Decken unter die
Mannsbiihnen einfach dekorirt. Die Taufkapelle un-
ten im Thurm fein in Oltempora gemalt, das Gewdlbe
blau mit Goldsternen und Verzierungen, die Winde
mit groflen Engelsfiguren auf theilweise vergoldeten
Teppichgrunde und untenherum einen roten Tep-
pich, die Bogen des Einganges mit Ornamenten reich
versehen, bemalt ...”

Heute kann es nicht tiberraschen, dafl diese dem In-
terieur wesensfremde, ganz dem Formenkanon des
Historismus verpflichtete Neuausmalung die Kritik
der Denkmalpflege herausfordern mufite, die 1929
anlifilich der Restaurierung des Kircheninnern einge-
schaltet wurde.

»»-- - Um einen Anhalt fiir die Ausmalung an der Kir-
che zu bekommen’’, so der damalige Provinzialkon-
servator Siebern, ,,mége man sich vergegenwirtigen,
dafl das Innere urspriinglich an Winden und Gewdl-
ben ganz einheitlich in einem nach Gelb gebrochenen
Weifl gestrichen gewesen ist. Nur die breiten, die Ge-
wolbekappen trennenden Gurtbogen sind durch
Stuckornament in Fiillungen, die von gezogenen Ge-
simsen umrahmt werden, hervorgehoben (im Schiff
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Bandornament, im Chorschlufl Arabesken). Die Hohe
des Gesimses ist vergoldet. Diese einfache Behand-

lung gab dem schénen Barockraum etwas Grofies und -

Erhabenes. Dieser Eindruck ist durch die im vorigen
Jahrhundert ausgefiihrte kleinliche Bemalung verdor-
ben worden. Die Architektur ist durch Verinderung
verschiedener Farbtone auseinandergemalt. Durch die
gotisierenden Ornamente an den Gewdélbegraten, in
den Fensterlaibungen und selbst in den Gurten, den
barocken Linienzug des Stuckornaments aufgebend.
Ferner durch die hinter den Figuten auf die Wandvor-
lagen gemalten Baldachine in romanisierenden For-
men ist ein Durcheinander der verschiedensten Stil-
richtungen kiinstlich herangetragen worden. Schliefi-
lich hat denn noch die aus gestibten Brettern herge-
stellte bis zur Fenstersohlbank reichende Wandbeklei-
dung eine ungiinstige Teilung der Wandfliche verur-
sacht, so dafl sie dartiber in Pfeiler aufgeldst erscheint
und unten keine Verbindung mehr hat. Die in
stumpfen roten und grauen Marmorténen behandel-
ten Altire dringen nicht durch bei der unentschieden
gehaltenen Gesamtstimmung. Fiir die Neuausmalung
moge man aus den frither begangenen Fehlern eine
Lehre ziehen . .. Es bedarf nicht der scharfen Gegen-
sitze, um die Ausstattungsstiicke zur Wirkung zu
bringen. Licht und Schatten sprechen mit, und vor al-
lem steht in dieser Hinsicht Vergoldung als feineres

Mittel zu Gebote.”’

Ob das zusitzlich durch farbige Darstellungen veran-
schaulichte Restaurierungskonzept des Provinzialkon-
servators von der ausfithrenden Restaurierungsfirma
— es bewarben sich Bohland sen./Hildesheim und
Burchard/Duderstadt mit eigenen Entwiirfen um den
Auftrag — tatsiichlich umgesetzt wurde, ist fraglich.
Ein Schreiben des Landeskonservatots von 1958 hebt
jedenfalls u. a. hervor: ,,... Das Innere der Kirche
einschliefilich der Vorhalle im Erdgeschofi des Turmes
wurde zum letzten Male 1928 leider unsachgemif
ausgemalt und bedarf dringend einer Erneuerung.
Die Altire und Kanzel sind weitgehend vom Holz-
wurm befallen und miissen mit einem Holzschutzmit-
tel getrinkt und gehirtet werden. Damit ist zugleich
eine Neufassung nach vorhergehender Reinigung
dringend erforderlich ... Aufierdem mufl das Ge-
stithl neu gestrichen werden, wobei auf die reich ge-
schnitzten Wangen im Rokokostil hingewiesen wird.’’

Die erwihnten umfangteichen Instandsetzungsarbei-

ten des gesamten Innenraumes mit seinen Ausstat-
tungsgegenstinden wurden 1957 von Josef Bohland
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aus Hildesheim durchgefithrt — allerdings ohne gra-
vierende bauliche Mingel zu beseitigen: ... Vor al-
lem hitte man zunichst die Reparatur des Gebiude-
sockels ausfithren und dabei eine Isolierung gegen
aufsteigende Bodenfeuchtigkeit einbauen sollen, um
die stérende mannshohe Holzverkleidung der Innen-
wand entfernen zu kénnen, die die Feuchtigkeitsspu-
ren an der Innenwand kaschiert ...’ (Schreiben des
Landeskonservators von 1958).

Inzwischen hat die seit 1983 laufende denkmalpflege-
rische Grundinstandsetzung des Innenraumes ihre
Schlufiphase erreicht. Die Befundermittlungen zur
originalen Farbigkeit gestalteten sich aufierordentlich
schwierig und zeitaufwendig. Wie wir sahen, war die
Polychromie des Kirchenraumes und seiner Ausstat-
tung seit 1808 mehrfachen Uberformungen ausge-
setzt, die einerseits aus dem schlechten Bauzustand
resultierten, andererseits aber wohl auch einem sich
wandelnden Geschmacksempfinden Rechnung tragen
wollten, so vor allem die 1872 vorgenommene Neufas-
sung in einem romanisierenden Historismus. Zuletzt
wurde der Innenraum 1957 baulich saniert und von
Josef Bohland grundlegend restauriert.

Da die Baugeschichte der Kirche durch zahlreiche,
zum Teil gravierende Reparaturen gekennzeichnet ist,
die eine restauratorische Befundermittlung auferor-
dentlich erschwerten, fiir einzelne Bereiche wegen
fehlender Originalsubstanz sogar unméglich mach-
ten, lieflen sich Aussagen zur urspriinglichen Poly-
chromie des Raumes und vieler sciner Ausstattungsge-
genstinde nur noch iiber archivalische Unterlagen (im
Pfarrarchiv Bilshausen, im Bistumsarchiv Hildesheim
sowie im Schriftarchiv des Instituts fiir Denkmalpfle-
ge) gewinnen.

Das Ziel der denkmalpflegerischen Grundinstandset-
zung bestand vor allem darin, die verlorengegangene
Einheit von Innenraum und Ausstattung als geschlos-
senes Interieur zuriickzugewinnen. Dieser im Sinne
des spitbarocken Gesamtkunstwerkes sicher auch von
den Erbauern planmifig konzipierte Zusammenklang
war durch die entstellenden, die Klarheit und Prig-
nanz des Interieurs verwischenden Restaurierungen
nicht mehr gegeben.

In einem ersten Instandsetzungsabschnitt wurde die
etwa 2 m hohe hélzerne Sockelverkleidung von 1915
entfernt und der untere Wandbereich durch einen Sa-
nierputz gegen aufsteigende Bodenfeuchtigkeit — ei-



ne der wesentlichen Ursachen der schweren Bauschi-
den seit 1808 — isoliert. Nun konnten die Pilaster des
Langhauses, deren Schifte an ihren Fuflpunkten zum
Einbau der Holzverkleidung abgetragen waren, er-
ginzt und wieder bis auf den Boden herabgefiihrt
werden. Durch Beifilzen mit Marmorkalk und Quarz-
sand gelang es, den Sanierputz in Struktur und Kor-
nung dem alten Wandputz anzugleichen. — Aus-
schachtungsarbeiten fiir den Einbau einer Fulboden-
heizung schlossen die Grobarbeiten ab.

Schwierig war, der Raumschale ein der Erbauungszeit
angemessenes Farbkleid zuriickzugeben. An Winden
und Gewolben wurden bei Instandsetzungsarbeiten
1953 die alten Farbschichten durch den Maler grofifli-
chig entfernt, so dafl sich fiir die originale Polychro-
mie dieser Bereiche keine eindeutigen Befunde mehr
erzielen liefen. Nur geringe Fassungsreste, vor allem
des 19. Jahrhunderts, konnten vom Restaurator aufge-
deckt werden. Wertvolle, offenbar auf originalen
Farbbefunden basierende Angaben fiir eine denkmal-
pflegerisch fundierte Gesamtausmalung enthilt dage-
gen der Bericht des damaligen Provinzialkonservators
Siebern von 1929. Angesichts der schwierigen Befund-
situation gewannen sie neue Aktualitit und wurden
bei der Neufassung des Raumes beriicksichtigt. Nach
Siebern war das Kircheninnere im Wand- und Gewdl-
bebereich urspriinglich in einem nach Gelb gebroche-
nen Weifl gestrichen, eine zuriickhaltende Vergol-
dung lediglich an den Rahmengesimsen der Gurtbé-
gen und Pilaster vorgesehen: ,,Diese einfache Be-
handlung gab dem schénen Barockraum etwas Grofies
und Erhabenes.”’

Die farbliche Gestaltung der Gurtbégen folgt den ak-
tuellen restauratorischen Befunden und bildet mit
dem lichten Flichenton des Wand- und Gewélbebe-
reichs einen harmonischen Farbklang. Dabei prisen-
tieren sich die Gurtbdgen tiber dem Chor in einem
Flichenton in Azurit, das Blatt- und Rankenwerk in
Malachit mit roten Bliiten; die Gurtbégen tiber dem
Kirchenschiff zeigen einen Flichenton in Azurit, die
Binderungen sind weifl gehalten. Zuvor war aller-
dings eine sorgfiltige Reinigung der an den Ecken
und Tiefen stark mit Farbe zugeschlemmten Stukka-
turen etforderlich, der sich kleinere Ergiinzungen feh-
lender Partien anschlossen.

Fiir den Anstrich der Wand- und Gewdlbeflichen
wurde nach sorgfiltiger Vorbereitung des Untergrun-
des Mineralfarbe gewihlt, fiir die aus Gips gefertigten

Stuckelemente und Architekturgliederungen aus opti-
schen und materialtechnischen Griinden eingesumpf-
ter Kalk.

Alle Rahmenleisten der Gurtbégen, die Absetzungen
an den Kapitellen sowie die iibrigen Architekturglie-
derungen sind zuriickhaltend mit 23% karitigem
Blattgold (Altgold) vergoldet.

Fufibodenbelag: Laut Baukontrakt von 1780 wurden
far Chor und Langhaus Sandsteinplatten vorgesehen,
1875 im Chorbereich Sollingplatten verlegt. Ein 1958
vorgenommener Austausch durch  geschliffenen
Kunststein witkte unbefriedigend und erfolgte ohne
Absprache mit der Denkmalpflege. Material, Struktur
und Farbe des Bodenbelages prigen einen Kirchen-
raum wesentlich. Um das Interieur auch optisch wie-
der zusammenzufiihren, erschien in Langhaus und
Chor daher eine Neuverlegung mit roten Sandstein-
platten im Diagonalverband dringend geboten; dies
um so mehr, als damit der archivalisch belegte Origi-
nalzustand wieder erreicht wurde.

Im Kircheninventar von 1902 wird der Hochaltar wie
folgt beschrieben: ,,Ein Hochaltar von Holz mit
Klapptabernakel und gedrehten, vergoldeten Pfei-
lern, geziert mit einem grofien vergoldeten Kruzifix.
Neben diesem stehenden Statuen von der hl. Mutter-
gottes und dem hl. Johannes. Ferner ist der Altar
geschmiickt mit 4 Statuen: der Himmelskénigin, des
hl. Joseph, des hl. Martin und des Bonifatius.”” Her-
kunft und Alter des Hochaltars lassen sich an Hand
der bislang vorliegenden Unterlagen nicht bestim-
men. Moglicherweise wurde er aus der Vorgingerkir-
che in das neue Gotteshaus versetzt — in der Kirchen-
rechnung von 1783 sind lediglich 5 Reichstaler fiir ei-
nen neuen ,,Altarstein’’ ausgewiesen —; denkbar
auch, dafl er einer anderen Kirche des Eichsfeldes als
Schenkung entnommen wurde.

Der Hochaltar ist fiir die Gesamterscheinung des In-
terieurs von zentraler Bedeutung. Deshalb galt das
besondere Bemiihen der Denkmalpflege seiner Riick-
fihrung in die historisch verbiirgte Gestalt und Fas-
sung. Zuletzt 1957 durch Josef Bohland iiberfafit, war
der Hochaltar bereits wihrend des 19. und zu Beginn
des 20. Jahrhunderts mehrmals Gegenstand intensiver
restauratorischer Bemithungen, wobei die bis zur Mit-
te des 19. Jahrhunderts archivalisch nachweisbare
Weifl-Fassung mit Vergoldungen aufgegeben wurde.
Als den Gesamteindruck stark verindernd wirkten
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Innenraum der Kirche St. Kosmas und Damian in Bilshausen.
Aufnabhme nach 1881, vor 1957.

sich schliefilich auch die wohl 1872/73 erfolgten Um-
gruppierungen im figuralen Bereich aus, darunter vor
allem die Anordnung eines Kruzifixus mit Assistenzfi-
guren vor dem Altarblatt, das wegen der verwendeten
Rahmenholzer und Fixierungsbrettchen sowie aus sti-
listischen Griinden seinerseits eine Erginzung aus
dem Anfang des 20. Jahrhunderts darstellte.

Eine griindliche Untersuchung des Tabernakels sowie
der Blumenbank ergab, dafl auch in diesem Bereich
Verinderungen vorgenommen worden waren: Alte
Fassungsreste an den Siulenpostamenten lieflen er-
kennen, dafl die Blumenbank urspriinglich nicht vor-
handen war; allerdings deuteten handbehobelte Hol-
zer auf ihr relativ hohes Alter hin. Méglicherweise
wurde sie erst 1867 eingefiigt, denn in den Kirchen-
rechnungen findet sich fiir dieses Jahr der Vermerk:
.,Rechnung von Tischlermeister Engelhardt fiir neuen
Altartisch 45 Taler.”

Der Einbau eines Panzertabernakels, der den noch in
situ vorhandenen Drehtabernakel spiter ersetzte,
machte schliefilich eine Substruktion in der Blumen-
bank erforderlich: Um die fiir den Panzer erforderli-
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che Einbauhohe zu erreichen, wurde der Tabernakel
durch Distanzhélzer angehoben.

Das Tabernakelgehduse selbst lifit sich in seinem kon-
struktiven Aufbau und der Polychromie nicht eindeu-
tig dem Hochaltar zuordnen:

— die Farbfassung weicht in ihrer Schichtenfolge of-
fenbar von jener des Altars ab;

— die Schleier wurden vermutlich erst spiter ange-
fiigt;

— die Profile der Rahmenleisten weichen von denen
des Hochaltars ab, einige sind an ihren Enden auf
Gehrung geschnitten und tragen dort keine Far-
be;

— dagegen sind die Ornamente (Fruchtdekor) wie
am Hochaltar gestaltet, jedoch gleichsam versatz-
stiickartig aufgebaut.

Die summarisch aufgelistete Befundkette, die sich
noch erweitern liefle, 1aflt vermuten, dafl auch das Ta-
bernakelgehiuse moglicherweise eine — allerdings re-
lativ frith (1783?) erfolgte — Erginzung des Hochal-
tars darstellt.



Innenraum der Kirche St. Kosmas und Damian in Bilshausen.
Aufnahme nach der letzten Renovierung.

Anlifilich der Restaurierung wurde die fiir Altire des
Spitbarock und des Rokoko hiufige, charakteristische
straffe Vertikalbetonung wieder zuriickgewonnen, um
den Hochaltar optisch in das Gefiige des Kirchenrau-
mes einzubinden. Hierfiir war die Entfernung des
Kruzifixus und seiner Assistenzfiguren unumging-
lich, auflerdem der Ausbau der Blumenbank sowie die
Absenkung des Tabernakelgehiuses: der alte Drehta-
bernakel wird wieder in Funktion gesetzt und durch
einen Panzer gesichert. Da sich Einzelheiten zeichne-
risch schwer festlegen lieflen, mufiten die genaue Ho-
he der Absenkung, der Anschluff der Profilleisten und
andere komplizierte Details vor Ort festgelegt werden.

Da sich die originale Polychromie wegen der zahlrei-
chen Uberfassungen am Hochaltar selbst nicht mehr
eindeutig feststellen lieff, wurde auf die ilteste archi-
valisch belegte Fassung in Weiff und Gold zuriickge-
griffen; diese entspricht auch der Neufassung des Kir-
chenraumes in ihrem zeitlichen Kontext. Insgesamt
waren rund 1400 Arbeitsstunden fiir die akribische re-
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stauratorische Aufarbeitung des Hochaltars erforder-
lich, der Abblittern der Malschicht einschliefilich des
Kreidegrundes, Holzwurmbefall und Feuchtigkeits-
schiden zeigte. Ein Ausdiinnen der Ubermalung er-
wies sich vor allem aus materialtechnischen Griinden
schliefilich als die beste Losung, einen tragfihigen
Grund fiir die Neufassung: sparsame Verwendung
von 23 % karitigem Blattgold (Altgold) in den Abset-
zungen und Gemilderahmen, Weif} fiir die Flichen
sowie Alabaster fiir Sdulen und Statuen, die lediglich
durch dezente Goldsiume (Altgold) akzentuiert sind,
zu schaffen.

Nach dem Abbau des Kruzifixus und seiner Assistenz-
figuren wurde das aus dem Anfang des 20. Jahrhun-
derts stammende, sehr desolate Altargemilde geringer
kiinstlerischer Qualitit gegen ein stilistisch passende-
res Ersatzbild ausgetauscht, eine Kreuzigungsdarstel-
lung, die freundlicherweise von der Nachbargemeinde
Lindau tibereignet wurde. Da laut Kirchenbeschrei-
bung von 1861 an dieser Stelle eine Darstellung des
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,,Heilands am Kreuze’’ bereits ihren Platz hatte, darf
diese Losung als besonders gliicklich bezeichnet wet-
den.

Auch Kanzel, Beichtstithle und Emporen, die eben-
falls noch die Farbfassung von 1957 trugen, wurden
nach einer Holzschutzbehandlung analog zum Hoch-
altar auf ihre urspriingliche Farbigkeit in Weifl und
Gold zuriickgefiihrt.

Das wertvolle, die Erscheinung des Interieurs erheb-

lich mitbestimmende spitbarocke Gestithl wurde
1969 ausgebaut und die reich geschnitzten Wangen
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dem Bischéflichen Generalvikariat zur weiteren Ver-
wendung zur Verfiigung gestellt. Als wesentlicher Be-
standteil der denkmalpflegerischen Grundinstandset-
zung steht die Rekonstruktion einer angemessenen
Bestuhlung nun unmittelbar bevor. Inzwischen wut-
den die zahlenmifBig allerdings nicht ausreichenden
Bankwangen der Kirchengemeinde wieder iibereig-
net. Zusammen mit vereinfachten, den Binken vorge-
blendeten Konturwangen werden sie wieder ein der
Erbauungszeit entsprechendes Gestiihl bilden, das —
so der Wunsch der Denkmalpflege — in seiner Ober-
flichenbehandlung dem lichten Farbklang des Kir-
chenraumes angeglichen werden sollte.
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